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Uvod

UZ jsme si asi zvykli na to, Ze si u nds mtizeme vybirat z bohaté nabidky nejriz-
néjsich spiritualit. Prichazeji k nam ucitelé jogy, zenu, tantry, Samanismu, magie
atd. a nachazeji zde nad$ené piiznivce, jakoZ i zaryté odptirce. Ani pro odbornika
neni jednoduché vyznat se v mnozstvi nabozenskych hnuti a spolkii, které zde
pusobi; zatadit je, odligit jeden od druhého a porozumét jim. Casto se lidé nechaj
oslovit jen tim, co vypada exoticky ¢i tajemné, jinym toto naopak sta¢i k odsouzeni.
Pro ,manazery* téchto (v nasem kulturnim prosti‘edi) netradi¢nich skupin neni
zase viibec jednoduché pravée tu svou skupinu zviditelnit a ukazat jeji specifi¢nost
a prednosti.

Kdybychom méli tici, které skupiné se toto prosazeni na verejnosti podarilo
nejvice, jisté bychom se vétsinou shodli na hnuti Haré Kr$na. Pozadame-li nékoho,
aby si vzpomnél alespon na jednu orientalni skupinu, nejspi$ to bude prave toto
hnuti. A naopak: zeptame-li se zcela nezainteresovanych lidi, co jim rika Haré
Kr$na, jiste¢ vétsinou néjakou odpovéd dostaneme: hinduisté, blazni, sektari,
pekelnici, mili mladi lidé, dobti kuchati atd. Kr$novciim se zkratka podarilo vstoupit
do obecného povédomi ¢eského lidu.

I oni ziskali mnohé priznivce a sympatizanty, ale také odptirce a nepratele. Jedni
ocenuji jejich ptisobeni jako uZite¢nou alternativu - at uz konzumni spole¢nosti nebo
ktestanstvi, jini je naopak prave kvtili tomu odsuzuji. Dlouhou dobu se o hnuti Haré
Kr$na hovotilo predev$im v souvislosti s nebezpecéim ,zhoubnych sekt“ a bylo
tazeno do spole¢nosti scientologtl, satanistit nebo stoupencti reverenda Moona.
V ur¢itém smyslu je takovyto pristup opravnény - vzdy je tieba upozormnovat na
mozna nebezpedi neznamych ¢i novych nabozenskych skupin, protoZze mnoho
zdanlivé nevinnych hnuti a organizaci jiz zpusobilo tézké tragédie. Neni ovéem
mozné ziistat pouze u obecnych varovani. Chceme-li na netradi¢ni a podezielé
nabozenské skupiny smysluplné reagovat, musime se je snazit predevs$im
pochopit; porozumét tomu, proc tu jsou a co nabizeji.

V této publikaci jde pravé o toto porozuméni. Pfesnéji fe¢eno, chce pomoci
porozumét kr$novskému ndbozenstvi véem, kteti s nim néjakym zptisobem pirisli
do styku nebo se o néj jen z jakychkoli diivodu zajimaji.

Nabizi rodi¢tim a pratelam ¢lentt nebo sympatizujicich, pedagogtim, duchov-
nim nebo prosté jen zajemctm o souc¢asnou religiozitu zodpovézeni otazek, které
¢lovéka napadaji nejdrive, kdyZ se s vyznavaci tohoto naboZenstvi setka: Kdo je to
ten Kr$na? Pro¢ porad zpivaji? Pro¢ se tak divné oblékaji? Pro¢ nejedi maso? Na
tyto a dalsi otazky kniha odpovida tak, Ze ¢tenare seznami s déjinnym vyvojem a
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kulturnim pozadim Krénova nabozenstvi. Nejde zde tedy ani tak o hodnoceni a
uvazovani o uzite¢nosti ¢i nebezpecnosti tohoto vychodniho naboZenstvi v nasem
prostredi, ale spiSe jen o snahu pro takovato hodnoceni ze strany psychologti,
sociologti nebo teologti poskytnout zakladni informace - pro¢ a jak hnuti Haré
Krsna vzniklo, co nabizi svym ¢lentim, jak vystupuji na verejnosti, jaké ma vniti'ni
problémy apod.

Reliéf Visnua s jeho avatdary (Gizni Indie, 9. st.)



1 HKdo je Krsna?

Jsi jako zrcadlo do mych rukou,
jako kvétiny k mym vlasim,
jako na mé oci antimon, tambul,
jenz priklddam k svym ustim,
pizmo k mému dechu,
nahrdelnik na mou hrud,

jako extdze k meému télu,

jako srdce k mému domu.

Ale povéz, Madhavo milovany, kdo jsi?
Kdo ve skutecnosti jsi? Vidjépatil

Nasi ,cestu za poznanim“ hnuti Haré Kr$na mtizeme zacit tim, Ze si spolu
s basnikem z 15. stoleti poloZime otazku: ,Kdo je Kr$na?“ V Indii mnohde viddame
jeho vyobrazeni, jak jako dité popohani na pastvu stado krav nebo jak se jako krasny
mladik objima s ptivabnou Radhou; ¢teme o ném rozverné rikanky i hlubokomyslna
pojednani. Jeho jméno nosily slavné osobnosti. Kdo to tedy je ten tajemny hra¢
na flétnu, jenz je v Indii po mnohé a mnohé generace uctivan jako zjeveni nejvys$si
bozské skutec¢nosti? Pti hledani odpovédi na tuto otdzku se muzZeme vydat
ruznymi sméry. MuZeme se obratit na historiky ¢i religionisty, miZeme se zeptat
ptimo jeho uctivaci, co pro né Madhava-Kr$na znamena. Oboji zde dostane sviij
prostor. Ale nejvhodnéjsi bude, kdyz nejdiive nechame promluvit svaté knihy Indie.

Krs$na v indické ndboZenské literatute

Hinduismus - indické narodni nabozenstvi - prispél do pokladnice svétové litera-
tury skute¢né nemalym dilem. Jeho duchovni texty, vzniklé v ¢asovém rozmezi
del$im nez jedno tisicileti, tvori vlastné celou knihovnu obsahujici nejrtizné;jsi
literarni utvary. Se jménem Krsna, coz doslova znamena ,¢erny” nebo ,tmavy*,
se miiZeme setkat uz v nejstars$i vrstvé indické literatury - v tzv. védach (ty byly
sepsany snad kolem pielomu 2. a 1. tisicileti pt. Kr.). Ve sbirce nazvané Rgvéda si
muzeme precist o tom, jak bith desté a kral boht1 Indra tika bohu boute Mathurovi:
LJdi a bojuj proti Krsmovi, ktery se hbité presouvd na breh Amsiimati!“
V dal$i z véd, v Atharvavédé, se mtuzeme setkat s postavou jménem Kréna jako
s ,ni¢itelem Kési“. To nam pripomind vypravéni pozdéjsi literatury. V puranach se
napriklad skute¢né setkdvame s tim, jak spolu Kréna a Indra zapasi. Badatelé, ktet
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se indickou literaturou zabyvaji, se v§ak vétSinou domnivaji, Ze se jedna spise o
shodu jmen, nebo (v ptipadé zminky v Atharvavédé) o pozdéjsi vlivy rodiciho se
Krénova kultu.”

Proto se obvykle za nejstarsi zpravu o Kr$novi znAmém z Mahabharaty a
pozdéjsich dél povazuje ta, kterou nalezneme az v dals$i historické vrstvé hindu-
istické literatury - v upani$addch, konkrétné v Candogja-upani$adé, jez se datuje
priblizné do 9. stoleti pt. Kr.: ,, ZFec Sandilja pravil: »Ve chvili smrti by mél znalec
Brahman meditovat o téchto pravddch: Tys nepomijejici, tys neménnd skutecnost,
tys zdroj Zivota! Kdyz se nékdo napije tohoto nejvyssiho pozndani, pozndni Brahman,
nikdy neokusi Zizné« - sdélil Ghora Angirds Krisnovi 4, synu Dévaki “°_Ani zde vak
Krs$na nevystupuje jako bozska bytost. Je tu v roli Zaka, kterému je sdélovana
duchovni nauka. Mezi badateli existuje vice nazoru, jaky ma tento zak Kr$na vztah
ke Krs$novi pozdéjsich textt.’

Chceme-li se s Kr$nou setkat vice, musime sahnout po nejmladsich textech
posvatné hinduistické literatury - eposech a puranach. Rozsahly epos Mahéb-
harata, predevsim jeji ¢ast Bhagavadgita - nejpopularnéjsi hinduisticky text viibec
- a jeji doplnék Harivan$a jsou zakladnimi posvatnymi spisy véech Kr$novych
ctiteltr. Déle jsou ve veliké ucté purdny, coz doslova znamena ,,starobylosti“. Tyto
texty barvité vypraveéji o tom, co se stalo ,pred davnymi véky*“, a tak samoziejmé
nemohly opomenout Kréntv pobyt na zemi. Setkdme se s nim ve Visnupurané¢,
Brahmapurané, Padmapurané, Bhagavatapurané, Brahmavaivartapurané a
v Agnipurané.

Kr$na v Mahdabhdraté

Mahabharata je slavny indicky epos a vlastné nejdel$i verSovany epos na svété
viibec. Vznikal snad mezi 5. aZ 3. stoletim pi. Kr. a v dal$ich staletich byl jesté
rozpracovavan. Zde Krsna, syn Dévaki a Vasudéva, vystupuje jako ptibuzny dvou
znepratelenych rodt - Panduovct a Kuruovct. Je licen jako mocny princ, vesely
spolec¢nik, udatny bojovnik a Sikovny diplomat. Zucastni se po boku svého $vagra
ArdZzuny bitvy na kuruovském bitevnim poli (o tom vypravi pravé Bhagavadgita),
kde vystoupi s autoritou bozskeé bytosti. Po vitézstvi PAnduovcu Zije dal jako princ.
Podle podani Mahabharaty umira Kréna nestastnou nahodou, kdyZ si jej jeden lovec
splete s jelenem.

Kr$na v Bhagavatapurané

V purdnach je Kr$nuv Zivot licen mnohem podrobnéji. Bhagavatapurana (byla
sepsana nejspise kolem 10. stoleti po Kr.) 1i¢i Krénuv Zivot takto: Pul stoleti pred
udalosti, o niz vypravi Bhagavadgita (podle pravovérnych hinduist to bylo
v roce 3102 pt. Kr.), se v Mathure narodil démon (asura) Kansa, ktery se stal
kralem. Kdyz poradal svatbu svych pribuznych - Dévaki a Vasudéva - vyS$el hlas
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z nebe, ktery mu oznamil, Ze ho jejich osmé dit¢ usmrti. Vasudéva mu proto musel
slibit, Ze mu vyda kazdé z déti hned po narozeni. Sest jich Kansa skute¢né usmrtil.
Ale kdyz Dévaki pocala sedmé dité, prenesl je Visnu do ltina Réhini, ktera Zila
v domé pastyte Nandy a jeho Zeny Ja$ddy. Tak prisel na svét Kr§nuv bratr
Balarama.

KdyZ se Dévaki narodilo ve vézeni, kam ji dal Kansa zaviit, osmé dit¢, byl to
samotny btth Visnu - Kr$na (jméno dostal podle barvy své pleti). Vasudéva v tu
chvili spattil nejvy$siho Boha v podobé ¢tyfrukého Narajany, ktery mu porudil,
aby dité odnesl do Gokuly, opét do Nandova domu. Dvere véznice se samy
otevrely, a tak rodi¢e mohli zachranit své novorozené - vtéleného Boha. Vasudéva
podle rady Nejvyssiho Pana vyménil své dité, které meélo barvu tmavomodrého
mraku, za dceru Nandy a Jasédy. Jaséda pak zapomnéla, Ze neporodila syna.
Nandovu dceru odnesl Vasudéva zpét do Kansova vézeni k Dévaki. Démonsky
kral jim dité ihned vzal a prastil s nim o zed. Tu dité najednou vzlétlo a zjevilo se
krutému vladci jako bohyné Maja. Ta Kansovi oznamila, Ze ono dité Zije ted jinde.
Kansa proto vydal rozkaz zabit v okoli véechny chlapce do dvou let.

Dale vypravéni pokracuje vykreslovanim Zivota malého Krény v Gokule, kde
vitézné zapasi s démony, ktefi prisli plnit Kanstv rozkaz, a i jinak udivuje své okoli,
kdyz vyjevuje své bozské sily. Z Gokuly se Kr$ntiv dim prestéhoval do Vrndavanu.
Zde chodil spolu s ostatnimi pasacky a pasackami past telata a pozdéji i kravy.
I zde bojuje proti Istivym démontim. Jeden naptiklad zptisobil poZar lesa, ale maly
Kr$na vSechny své druhy zachranil.

Ve Vrndavanu vystupuje Kréna jako botitel zritualizované brahmanské tradice.
Zesmésnoval jak mnohé brdhmany, tak i predméty jejich uctivani. Nejvyraznéji se
jako revolucionar projevil, kdyz vystoupil proti tradi¢nimu uctivani Indry - boha
desté. Nesouhlasil s tim, aby pastyfi prinaseli obéti tomuto bohu, ktery jim byl
tak vzdaleny, a ne kravdm a hordm, jeZ jsou pro né vyznamné&jsi. Premluvil pastyie,
aby obétiny urc¢ené pro Indru byly podavany kravam a nejblizsi hote - Gévardhané.
Pak Kr$na vtipné sam sebe prohlasil za horu a obétiny snédl. To Indru nemohlo
nechat klidnym.

Rozhnévany opomenuty buih spustil prudky dést, ktery rychle zaplavoval tuto
¢ast povodi Jamuny. Zoufali pastyti hledali utociste u Krsny, ktery zvedl Gévard-
hanu a drzel ji na mali¢ku levé ruky tak, Ze se pod horu mohli v$ichni schovat a
preckat kruty dést. Vypravéni této zazra¢né udalosti kondi tim, Ze uzasly Indra
zastavuje svij hnév a vzdava Kr$novi uctu.

Dulezitou strankou Krénova Zivota ve Vrndavanu jsou jeho hry s pastyrkami
krav - gopiemi. VSechny se do ného zamilovaly a touZily po ném. On je lakal svou
tajemnou hrou na flétnu, aby s nim la§kovaly a tancily. Pti téchto zabavach (vdsa-
-lila) se kazdé gopii zdalo, Ze Kr$na tancuje pouze s ni. Jedné vSak vénuje zvlastni
pozornost.



Ke zvratu v Krénové Zivoté dochazi, kdyZ se se svym bratrem Balaramou a
jinymi pastyti vyda do Mathury, aby ukondili barbarskou vladu Kansy. Kr$na
démona zabiji a stava se princem. Z rebelantského pastyrie se stava vsech konvenci
dbaly panovnik. Za manzelku si bere Rukmini a pozdéji jesté dalsich sedm prin-
cezen, pricemz se opét dokaze tésit se vSéemi tak, Ze ma kazd4 z Zen pocit, Ze je
jen s ni.

Kdyz Kréna uznal, Ze splnil v§e, co mél, rozhodl se opustit télo. Po bratrovrazed-
ném boji svého rodu usedl smutné pod posvétny pipal. Sedél tam ve ¢tyiruké
podobé (tedy jako bozskd bytost) v lotosové pozici. Na hlavé mél vénec z lesnich
plodti. Lovec Dzara si spletl jeho nohu s hlavou gazely a prostielil ji Sipem. KdyZ
Dzara spattil, koho postrelil, zalekl se a prosil o odpusténi. NeZ opustil Kréna
hmotny svét, udélil lovei odpusténi a slibil mu obydli blaZzenych. Tak se kon¢i pribéh
,modrého avatara“v Bhégavatapurémé.7

Na tomto vypravéni vidime, jakym zptisobem a jakym smérem se poveést
o Kr$novi ubirala a jak se prvotni kratké zpravy rozvinuly v rozmanité prib¢hy.

Krsna v literatuve nehinduistickych ndaboZenstvi

Je zajimavé, Ze se s Kr$novym jménem setkame i v literatut'e dal$ich indickych
naboZenstvi. V buddhistické Lalitavistaie je zminén mezi mnoZstvim boht jako
vidce ¢ernych démont, pricemz Mara - thlavni Buddhuv neptitel - je jeho spo-
jencem. I dZinisti¢ti mnisi prijali Kr$nu do své mytologie (Uttaradhdzajana).
Mozna, ze prijali jeho kult za sviij, aby - jak piSe vyznamny ¢esky indolog mezi-
vale¢ného obdobi Vincenc Lesny ®. ziskali lid na svoji stranu. Oboji nam muze
pripominat to, co u¢inili hinduist¢, kdy? ptijali Buddhu jako avatdra Visnua.’

Teorie o postavé Krsny

Odbornici na indickou literaturu to s postavou Kr$ny nemaji vitbec jednoduché.
Neni totiZ mozné jasné fici, jak probihal vyvoj vypravéni o Krénovi. Nemohou se
shodnout ani v tom, zda na poc¢atku byla povést o Kr$novi-bojovniku ¢i mudreci,
ktery byl pozdéji zboZs$tén, a nebo zda se vSe odviji od prvotni piedstavy o Kr$novi
jakozto bohu. Prevazuje ndzor, kdy se Mahabharata chape jako vypravéni o hrdinovi
Krs$novi a zminky o jeho bozském charakteru jsou pojimany jako pozdéjsi vsuvky.
Kromé rozhovoru mezi nim a ArdZunou na kuruovském bitevnim poli (Kuruksétra)
poukazuje na jeho bozstvi jen vypravéni o zachrané princezny Draupadi pred
zneucténim od Panduovcu tim, Ze zptisobil, aby nemohl ubyvat jeji sat."” Mengi
¢ast znalcti hinduistického pisemnictvi se v§ak domnivd, Ze na Zadném misté
Mahabharaty nevystupuje Kréna jinak neZ jako btih (¢i jediny Bith) Jeden z téch-
to badatelt - Alan Barth - tvrdi, Ze nejen v doplitkovych ¢astech, ale v celé existujici
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redakci patti Mahdbharata do doby, kdy se plné vyl{;cvéﬁ’ teorie avatdri a hrdinové
eposti jsou jiz chapani jako pravi lidé a pravi bozi.

Avatdrové - Bith prichdzi na zem

Uceni o avatdrech je jeden ze zakladnich pilitti viSnuistické, resp. obecné hindu-
istické, vérouky. Nalezneme ho jiz v upani$adach 500 let pt. Kr. Obsahem této
viry je predstava o tom, Ze v urcitych dobach prichézi svétu na pomoc btith (resp.
Btih) v podobé ¢lovéka nebo jiného stvoreni. Hovori se o inkarnacich boZich nebo
o bozich pozemskych manifestacich. Hinduisticka tradice zna 10 Klasickych avatart
Vinua: Matsja (Ryba), Kirma (Yelva), Varaha (Kanec), Narasimha (Clovék-Lev),
Vamana (Trpaslik), Parasurama (Rdma se sekyrou), Rdma, Kr$na, Buddha a
ocekavany Kalki. Bhagavatapurana pridava jeste¢ dalsich dvanact, pricemz Kr$na je
dvacaty v pof‘adl’.13 Vyznat se v téchto pozemskych projevech bozich ov§em neni
nikterak jednoduché. Hinduisté je totiz tridi podle rtiznych méritek. Rozlisuji
naptiklad avatdry polovi¢ni (amsdvatdras) a tiplné (puirndvatdras). Podle Bhaga-
vatapurany je jedinym purndvatdrem Kréna, ktery je zde popisovan jako nejvyssi
bozska osoba (Bhagavdn), narozdil od ostatnich pozemskych manifestaci, které
LJsou bud uplné édsti nebo édsti viplnych cédsti Pana“ (Bh. 1,3,28).

Visnu a Kr$na - jeden Biih

Hinduismus je typicky tim, Ze dokazal spojovat a sjednocovat jednotlivé bohy a
jejich kulty. Zvlast napadné je to pravé u kultu boha Visnua. Ten je prizna¢nym
prikladem toho, jak dochazelo k propojovani lidovych predstav a nabozenského
systému brdhmanit, kteti si zac¢letiovanim rtiznych bohtt do svého panteonu
ziskavali na svou stranu i jejich uctivace a obdivovatele a nazorové je asimilovali."
Neni viibec jednoduché se v tomto procesu vgrznat. Sam Vi$nu se dostal na vrchol
indického Olympu jako ptivodni lidovy bth."

Uceni o avatdrech pak umoznuje, aby se s Visnuem ztotoznovaly dal$i boZzské
bytosti. Tak je tomu i s Kr$nou. Ten je obecné chapan a uctivan jako Visnutv avatdr,
tedy jako jedna z jeho mnohych manifestaci. V bengélském vi$nuismu, zastu-
povaném na Zapadé hnutim Haré Kr$na, je ovéem Vi$nu chapan jako manifestace
Kr$ny. Jsou ruzné nazory na to, jak toto sluc¢ovani probihalo. Nékteri na Kr$nu
pohliZeji jako na hrdinu, ktery je postupné zbozstovan; jini jako na pradavného
mytického boha, jenz sestoupil z nebe do role ¢lovéka, vydavaného pak za
manifestaci jiné bozské postavy. Také je mozné vidét ho jako ¢loveka, ktery je
ztotoznén s pradavnym lidovym boZstvem a pozdéji z urcitych dtivodii i s boZstvem
brahmanskym. Vedle toho existuji jesté dals$i nazory, jako napriklad ten, Ze pod-
kladem eposu Mahabharata jsou zantropomorfisované, tedy ¢lovéku pripodobnéné,
atmosférické sily a Ze Kréna jako Ziva bytost na zemi vlastné nikdy nebyl.16
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Krsna, jak v né&j véri viSnuisté

Jako jsou rozmanité nazory na postavu Kr$ny mezi védci studujicimi hinduistické
nabozenstvi, tak je tomu i u samotnych hinduistu, ktefi jsou rozdéleni do mnoZstvi
proudi, $kol a sekt. Jednim z hlavnich proud je vi$nuismus, ktery nechape Visnua
jako jednoho z bohty, ale jako jediného Boha. Vi$nuismus ma riizné podoby a jsou
v ném rtzné pohledy na ,modrého avatdra“. Vsichni se ale shodnou v tom, Ze se
v Kr$novi, o némz sveddi svata pisma, zjevuje svétu pravy Buh. K tomuto zjeveni
doslo pred 5 000 lety, na pirelomu mezi dvdparajugou a kalijugou.

Nauka o jugdch - Zijeme v dobé ipadku

Zde je vhodné udélat malou odboc¢ku k nauce o tzv. jugdch, protoze se jedna o
dulezitou soucast indického pohledu na svét. Tato nauka se opira o mytologii, jeZ
byla rozpracovana pti prechodu od brahmanismu k hinduismu.

Doba trvani svéta je podle hinduistickych predstav rozdélena na ¢tyti adobi -
krtajugu, trétajugu, dvdparajugu a posledni, kalijugu, které se cyklicky stridaji.
Kazdé z téchto adobi je charakteristické urc¢itym duchovnim stavem lidstva,
pricemz posledni a nejkratsi, kalijuga, trva 432 000 let a je vékem nejhlubsiho
tupadku - dobou bezpravi, nevédomosti a upinani se k hmotnym poZitktim. Pocho-
pitelné je to prave ta doba, v niZ jiz po pét tisicileti Zijeme a jeZ nas déli od pobyvani
Kr$ny na zemi. Po¢atkem tohoto temného obdobi je podle pravovérnych hinduistt
bitva na Kuruk$éti‘e (tedy ta udalost, o niZ vypravi Bhagavadgita), jeZ se udala
v roce 3102 pr. Kr.

Biith Bhagavadgity

Bhagavadgita (pochdzi asi ze 2. stoleti pt. Kr.) 1 je ta ¢ast Mahabharaty, kde Kr$na
vystupuje jenoznacné jako Bhagavdn - nejvy$si Pan. Zde je v roli vozataje vale¢nika
Ardzuny, ktery vede panduovské vojsko proti Kuruovcim. Kr$na vyklada vojeviidci,
jenz se zdraha dat povel k zahdajeni boje, svoji vé¢nou nauku, ktera upadla v zapo-
mnéni (Bg. 4,2) a kterd méla byt znovu vyjevena na poc¢atku nové epochy. Neni
nutné pripominat si zde hloubéji tento text, ¢eskému ¢tenari dostateéné pristupny
v nékolika pfekladech.18 Staci zminit jen ty nejdulezitéjsi body, jeZ nam pomohou
pochopit Krénovo nabozenstvi.

Bhagavadgita (nebo zkracené Gita) je cténa vSéemi stoupenci hinduistického
nabozenstvi. Jak se v$ak od sebe zna¢né odlisuji jeho jednotlivé sméry, tak se
pochopitelné znac¢né 1isi i rtizné vyklady tohoto posvatného spisu. Jejich rozdilnost
vychazi predevsim ze zdtiraznovani jinych rovin Gity. Odbornici totiZ rozlisuji dveé
zékladni: Podle jedné ma nejvy$si skute¢nost neosobni charakter (imperso-
nalismus), ve druhé je naopak pojimana osobné (teismus).19 Podle toho, ktera
rovina je vice zdtiraznovana, mtizeme rozlisit dvé hlavni podoby hinduistického
nabozenstvi: Jeden smér pohliZi na nejvys$si skute¢nost jako na neosobni (resp.

12



nadosobni ) silu. Jeho nejvyznamnéj$im predstavitelem je Sankara, ktery Zil na
prelomu 8. a 9. stoleti po Kr. VisSnuismus patii ke sméru druhému - teistickému,
resp. monoteistickému. Nejvy$si skute¢nost je v pohledu jeho stoupencti konrétni
osoba s vlastnim védomim a vlastni vili.

V Gité tedy nalezneme predstavu jediného osobniho Boha. Jeji vyznam je vSak
predevsim v tom, Ze k nému ukazuje cestu. Touto cestou ke spase (mdrga) uz
nejsou obéti, jak to vyzadovala tzv. cesta ¢inu (karmamdrga) nebo poznani (dZnd-
namdrga). Pro kalijugu je to predevsim cesta lasky a oddanosti (bhakti-mdrga). Je
to oddanost nejvy$simu Panu - bhakti, ktera mize vysvobodit dusi, jeZ se neustale
vraci na zem v riuznych podobach, zatiZena svymi diivéjsimi ¢iny - karmon (viz Bg.
11,53n.).

Kr$novo jednani

Bhagavadgita nam tedy Kr$nu predstavuje jako zjeveni nejvy$siho Pana, jakozto
LVECNé Jd, jeZ sidli v srdci vSech bytosti ... pocdtek bytosti, jejich stied i konec (Bg.
10,20). Visnuisté vSak vSechny zpravy o Kr$novi, které v pismech jsou, chapou
jako vypovédi o skutcich pravého Boha. Musime se divit, kdyZ potom ¢teme
o jeho détskych nezbednych skutcich, jeho hratkach s gépiemi, o tom, jak dovoli
nos své sestry Subhadry nebo o jinych ¢inech, jez se jevi dosti amoralné. Jak je
mozné, ze se takto choval Biih, jehoZ mnozi uctivaci Ziji odiikavym zptisobem
Zivota? Bhagavatapurana tento rozpor vysvétluje tak, Ze postaveni Boha ,neni
poskozené Zadnym ocividné odvdaznym prestoupenim mordlky, ... nebot ta jsou jako
ohei, ktery pohlcuje necisté véci a pritom se sam neznedisti. “Pro ¢lovéka vsak plati,
ze by nemél napodobovat chovdni vlddnoucich osobnosti ani v myslenkdch. Jestlize
obycejny clovék napodobi takové chovdni, sam se ... znici, jako clovék, ktery neni
Rudra, by se znicil, kdyby se pokusil napit ocednu jedu“ (Bh. X, 33, 29 - 30).

Jen s takovymto vysvétlenim by se Kr$novi ctitelé ovsem nemohli spokoyjit.
Ptibéhy o Kr$novych zabavach s pastyikami si proto vysvétluji alegoricky. Gdpie
predstavuji oddané, kteri zanechavaji vseho, aby mohli jit za svym Milencem,; chtéji
mu slouZit a zcela pattit. Vztah k Radze, tedy k té pastytce, které bozsky tanecnik
vénoval nevétsi pozornost, je potom chapan jako vztah Boha a jemu oddané duse.

V bengalském visSnuismu, reprezentovaném na Zapadé hnutim Haré Krsna, je
vztah k Radze i jinym gdpiim ustrednim tématem. Musi nas prekvapit, kdyZ vidime,
jak se uctivaci Krény - sviidce vdanych Zen - maximalné ziikaji sexualnich aktivit.
Proto jesté chvili ztustanime u této roviny kr$snovského nabozenstvi.

Buth jako milenec

Prvni zminka o Kr$novych tancich je v dramatu Balac¢aritam (snad 4. stoleti po
Kr). Zde muzeme ¢ist o zadbavach Krény a Balaramy s vesnicany (kaliSaka).
Pozdéji vystoupily do popredi hlavné gopie, pasaCky krav, se kterymi Kr$na tanci,
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a to tak, Ze se rozdéli (expanduje) a tan¢i se véemi najednou (vdsa-lila). Na tyto
tance se postupem casu kladl stale vétsi dtiraz, takze v Brahmavaivartapurané (kol.
15. stoleti) je tato Kr$nova ¢innost chapana jako hlavni smysl Kr$nova prichodu
a zabiti Kansy ustupuje vice do pozadi. Radha zde za¢ina byt chapana jako bytost
totoznd s Krénou. V paté kapitole této purany ji Brahma tika: ,, 7y vychdzis z téla
Kr$ny... a jsi mu v kazdém ohledu rovnd. Nikdo nemiiZe 7ici, kdo z vds je Rddha
a kdo Krina.“”"

V Bhéagavatapurané je Kr$na predstavovan jako svidce, ktery se snazi Radhu
ziskat, ackoliv je vdand. Ta se nejdiive zdraha. Pak se podvoli a do Kr$ny se za-
miluje. Ten vSak, kdyZ dosahl toho, po ¢em touzil, si uz za¢ne v§imat vice svého
druhého poslani - zabit Kansu - a Radhu opousti. Ta po ném teskni.

V Bengalsku, kde tato eroticka rovina vypravéni o Kr$novi inspirovala
vi$nuistickou zboznost nejvice, nalezneme mnoha umélecka zpracovani tohoto

“ X

namétu. Napr. v dile Barua Candidase ,Srikr$nakirtan® ¢teme tyto verse:

Silnou pazi objal Krsna
télo Radhy bez vdhdni,
jeji nadra lotosovd

tvrde stiskl pevnou dlani.
Srdce Krsny naplnilo
nevyslovné stésti vrelé,
stopy nehti zanechdval
na rozkvetlém jejim téle.
Tu i Rddha pocitila
proni rozkos$ z milovdni,
ke Krsnovi bliz se primkla,
na stud nevzpomnéla ani.

Jsou rozmanité vyklady vypravéni o tomto Kr$nové chovani. Jiz byl zminén
alegoricky vyklad, podle kterého Radha predstavuje dusi touZici po ¢isté oddanosti
(bhakti) milovanému Bohu. Nejdtive z nevédomosti odmitd BoZi milost, a poté, co
zakusi, jak chutna BoZi laska, touzi byt jen s nim. Nyni je vSak uz zapotiebi, aby
jeji viile nastoupila cestu ke spojeni (v oddanosti) s nim:

Nadarmo, Rddho, trapis se po Krsnovi,
nadarmo ztrdcis své zdravi.

V tomto sve’vm zivoté Krsnu uz nespatvis.
Tak Baru Candidds pravi.

Témito slovy kon¢i Candidasova kniha.”
Indicky filosof S. Radhakri$nan takovyto zptsob vykladu obhajuje takto:
,Domnivame se, Ze pouzivani symbolismu lasky je $patné, protoze predpokladame,
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Ze smyslova pritazlivost je v lasce v§im, avSak v pravé lasce je malo smyslové
pritazlivosti... V pravé lasce si dvé duse duvéruji navzajem vice nez ostatnim,
s nimiz se setkaly nebo které predtim znaly.“23

Hlasatel Kr$nova naboZenstvi na Zapadé Bhaktivédanta Svami Prabhupada,
zakladatel hnuti Haré Kréna, poznamenava na adresu téch, kteti se na Kr$novy
zabavy divaji jen z hlediska lidské sexuality : ,,Hloupi lidé se nanestésti okamzité
zajimaji o... Krénovy radovanky. Obycejni lidé obvykle nerozumi Kr§novu objimani
Radharani nebo tanci s pastevkynémi, protoZe se divaji na tyto zabavy z hlediska
lidského chtice... Nékteri lidé se kvili tomu za¢nou zajimat o Kr$nu, protoze si
mysli, Ze Kr$na dovoluje (nelegitimni) pohlavni styk. Toto neni Kr$nabhakti..., ale
materialisticky chti¢.“* Na jiném misté k tomu Prabhupada dodava: ,,Hmotny
poZzitek ztraci pritazlivost pro toho, kdo zakusil krasny usmeévavy obli¢ej Kr$ny.“ °

Prabhupaduv vyklad se vsak lisi od vykladu alegorického. Ten by totiz byl
v rozporu s doslovnym chapanim svatych pisem, ktery je pro jeho teologii tak
priznac¢ny. Historicitu udalosti Prabhupada nikterak nepopiral.

Kr$na puran je tedy milenec. Neni to v§ak néco zcela nového. Vztah muze a
Zeny pouZity jako obraz pro vztah naboZensky nachéazime i ve starsi vrstvé indické
literatury - v upaniSadach: ,,V zajeti své milované zapomind muz na cely svét, na
vSechno, co je v ném i mimo ného; stejné ten, kdo objimd dtmcmaw, neznd ani to,
co je v ném, ani to, co je mimo ného. “ Ve vidnuistické poezii pak stéle sly$ime
refrén: ,Stdvdam se nevéstou pro tebe. «*

Kr$na je tedy svymi stoupenci chapan jako nejvy$si Pan, pocatek a cil vseho
existujiciho, je zjevenim nejvys$si transcendentni skutec¢nosti. Je bojovnik proti
nepravosti a milenec oddanych dusi. Jako takovy je uctivan viceméné po celé Indii.
Je samozt'ejmé, zZe béhem staletého vyvoje vznikaly riizné podoby visnuistického
nabozenstvi. Jim je vénovana nasledujici ¢ast.
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2 Deéjiny uctivani Krsny

Kajicnici, svétci, jogini a dzinisté

pidi se po tom, co je vskutku nejisté.

Cozpak néjak pomiiZe jim v jejich béddch,

co je psano v brahmandch nebo ve véddch?

Snahu sice maji velmi vytrvalou,

avsak nadéji na vécnou spdsu velmi malou.

K éemu jsou ta jejich rozjimdni?

VZdyt to vse nestoji vskutku za mak ani!

Jdou slepou stezkou, pluji na Spatné lodi,

nebezpecnym brodem ke spdse se brodi.

Nandadds pravi a jisté dobve to vi:

Spdsnd cesta vede jenom ke Krsnovi.
Nandadas.”

Bhagavatské nabozenstvi, viSnuismus

Dnesni kr$novské nabozenstvi, jak se s nim setkavame uz i v naSem prostiedi, je
vysledkem dlouhého vyvoje, ktery rozhodné nemiiZzeme opomenout, budeme-li
jej chtit pochopit nebo hodnotit. Proto trochu nahlédnéme do historie uctivani
,modrého boha“.

Prvni mimoindické zminky o Krénové kultu méame od Rekil. Megasténés, fecky
vyslanec na dvote manijského krale Candrogupta, psal nékdy na po¢atku 3. stoleti
pt. Kr. o bohu, kterého chapal jako obdobu feckého Hérakla a kterym byl
bezpochyby Vasudéva-Kréna.*' Od ,Hérakla®, jenz byl uctivan piedev$im v niZinach,
odlisuje kult jiné boZské postavy, kterd mu piipominala feckého Dionysia. Ta byla
g'ctl’vélzna predevsim v horach. Toto je obecné prijiméano jako zprava o uctivani boha

ivy.

Vyznamnym dokumentem o kultu Vasudéva-Krsny jesté pied narozenim Krista
je sloup reckého vyslance v Indii Heliodora (2. pol. 2. stoleti pt. Kr.). Na sloupu,
ktery nechal tento Rek vzty¢it v Bensagaru ve stiedni Indii, sém sebe uvadi jako
vyznavace Vasudévy (Visnua). Toto je také prvni zprava o tom, Ze se stoupencem
Vis$nuova nabozenstvi stal nékdo jiny nez Ind. %

Megasténova stejné jako Heliodorova zprava nas odkazuje na historického
predchiidce visnuismu - tzv. bhagavatsky kult, tedy nabozZenstvi, které uctiva

N Y 7

Bhagavdna (Bhagavdta) - nejvy$s$iho Pana. Kromé monoteismu bylo toto hnuti
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charakteristické zduraznovanim bhakti. Toto jiz zminéné sanskrtské slovo znamena
doslova sdileni, uzky, diuvérny vztah, a to vztah oboustranny. V naboZenském slova
smyslu pak oznacuje specificky vztah Boha k ¢lovéku - lasku, jakoz i vztah ¢lovéka
k Bohu - oddanost, dtvéru i lasku. Clovék se s dtvérou utika k Bohu a ten mu
udéluje svoji milost (prasdda, anugraha), ktera jedina mtiZze ¢lovéka vysvobodit
z kolobéhu Zivotu. Ty jsou urcéovany diive vykonanymi ¢iny (podle tzv. zdkona
karmy). Bhagavatské nabozenstvi tedy cestu ke spéase vidélo jako cestu oddanosti
(bhaktimdrga). Tim se odlisilo od jinych hinduistickych sméru, které $ly cestou
obéti a ritudlnich skutkt (karmamdrga) nebo cestou poznani (dZidnamdrga).

Pocatky tohoto hnuti jsou nejasné. . Stejné tak je pro vnéjsiho pozorovatele
velmi obtiZzné se vyznat v postupném slucovani jednotlivych bozskych bytosti.
Tento proces mohl vypadat asi takto: Prvni jméno nejvy$siho Pana (popisovan jako
svrchovand vé¢nd duse, vniti‘ni vladce v§eho) bylo Vasudéva, tedy syn Vasudévy.
Vasudéva pak byl ztotoznén s dalSim bohem - Narajanou, jenz je dale v Mahab-
hératé ztotoznén s Visnuem.

Tim ovéem zmatek nekon¢i. Dulezitou ¢asti nauky bhagavatského naboZenstvi
v této fazi je totiZ uceni o tzv. vjithdch (formach), coZ je vlastné predchidce nauky
o avatdrech. Vjiihy, které nejvyznamnéjsi viSnuisticky myslitel Rimanudza definoval
jako ,,stormy, které nejvy$si brahman bere na sebe ze soucitu ke svym vyznava-
¢tim“™, jsou projevy (expanze) nejvy$siho Pana, majici svtij vlastni charakter. Tak
z Vasudévy, ktery je po spojeni s ViSnuem chapan jako takovato jeho forma,
vychazi Samkar$ana, z této vjithy Pradjumna a z ni zase Aniruddha. Kazdé
takovéto manifestaci se vzdavala zvlastni tcta.

A pravé s Vasudévou byl ztotoZnén Kréna,36 pricemz se zda, Ze je v Mahabha-
raté na nékolika mistech od Vasudéva-Nér4jany oddélen. * Sarvepali Radhakri$nan
proto chape Mahabharatu jako dokument o postupném zbozs$tovani, coz muze byt,
jak tvrdi tento vyznamny historik indické filosofie, projev pragmatického amyslu
redaktorti. Po spojeni Vasudévy s Kr$nou jsou jednotlivé manifestace (vjiihy)
nejvys$s$iho Pana zaclenény do vypravéni o Kr$novi a to tak, Ze Samkar$ana je
identifikovan s jeho bratrem Balardmou (Rdmou), Pradjumna byl uctivan jako
Kr$nuv syn a Aniruddha jako jeho vnuk. Vasudéva-Krs$na byl tedy uctivan jako
nejvyssi J4, jeho pribuzni pak jako jeho emanace (srv. Bh. 1,5,37).

Prejdéme tuto neptili$ jasnou stranku pocatkua visnuistického nabozZenstvi a
pokro¢me k jeho dal$im déjinnym fazim. Pechod bhagavatského hnuti k visnu-
ismu spocival v tom, Ze do sebe tato tradice na pocatku krestanského letopoctu
zaclenila prvKky nejvyznamnéjsich indickych filosofickych skol (védanta, samkhdja,
joga) avice se tak pribliZila oficialnimu proudu hinduistického ndbozenstvi.

Jestlize ptvodni oblasti pisobeni bhagavatského hnuti byla oblast kolem
Mathury, tak nyni se uctivani Vi$nua jako jediného boha rozsituje na mnoha mista
Indie. Zvlast vyznamné je jeho ptisobeni na jihu, kde od poc¢atku poloviny prvniho
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tisicileti ptisobi tzv. alvdrové, tedy ,ti, kdo jsou ponoteni do Bozi lasky*. Tito zbozni
ucenci (celkem jich bylo dvanéct) z riznych kast skladaji pisné, ve kterych chvali
jednotlivé formy Visnua. Dohromady tyto tamilské texty tvori shirku nazvanou
Vai$nava-véda.

V tradici alvdri pokracovali tzv. dcéarjové Tito vyznamni nabozensti viidcové
zacali visnuistickou viru systematicky filosoficky a teologicky reflektovat.

Sampradaji - viSnuistické Skoly

, Toto nepomijivé uceni jsem vyjevil Vivasvantovi, Vivasvant ji sdélil Manuovi a
Manu o ném povédél Iksvdkurovi. Takto je preddval jeden druhému.“ (Bg. 4.2.)

Tato slova Bhagavadgity nas odkazuji na jeden z pili-ti viSnuistického nabozZenstvi,
kterym je diiraz na tzv. u¢ednickou posloupnost (parampard), v niZ je nauka Zakiim
predavana duchovnim ucitelem. Parampard je podstatou nabozenské tradice
jakoZto predavani spravné viry. Této tradici se rika sampraddja. Podle pravovér-
nych vis$nuistt je mozné spravné vykonavat oddanou sluzbu jen v ramci urcité
legitimni tradice, pricemz vedle sebe existuji ¢tyti sampradaji, které jsou pojme-
novany podle bozskych bytosti ¢i poloboht, kteti jejich nauky vyjevili svétu: sam-
praddja Laksmi neboli Sr, sampraddja Brahmova, Sanakova a Rudrova.

na prelomu 11. a 12. stoleti. Tento déarja, ktery pusobil predevsim v jiznich
oblastech Indie, se radikéalné postavil proti impersonalistickému chapani Boha a
zduraznil, Ze cesta spasy je cesta oddanosti véricich na strané jedné a milosti
jediného osobniho Boha - Vi$nua - na strané druhé.

O Ramanudzovi se vypravi prihoda, ktera uréitym zptisobem charakterizuje
jeho pristup k nabozenstvi. Kdyz byl mlady, ptijal pry od svého ucitele mantru,
tedy zvukovou ¢i slovni formuli, ktera je urc¢ena k opakovanému odrikévani.
V ruznych smérech hinduismu je smysl i praxe pouzivani manter odli$na. Ta,
kterou dostal za¢inajici RAmanudza, méla mit moc osvobodit lidi od karmického
zatizeni. Jeho ucitel mu vsak rekl, Ze ji musi drzet v tajnosti, aby splnila sviij acel.
Mlady zak se velmi zaradoval, ale misto toho, aby uposlechl rady svého gurua,
zacal mantru vSude rozhlasovat a verejné zpival: ,,Om namd Ndrdjandja“. A ucil
tak i ostatni lidi.

Kdyz se to guru dozvédél, velmi se na svého neposlusného zaka rozzlobil a
zavolal si ho k sobé¢, aby mu vynadal. Rimanudza mu tehdy odpoveédél, Ze si je
védom svého provinéni a je pripraven nést trest, téeba i jit do pekla. Nicméné
nemohl pry jednat jinak, kdyZ se dozvédél, jakou moc mantra ma. Nechtél si ji
nechat pro sebe a musel vysvobozeni nabidnout véem lidem. Tehdy se pry jeho
ucitel pred nim sklonil, objal ho a rekl: ,Jsi vétsi nez ja“.
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I zakladatel druhé sampraddji Madhva, ptisobici ve 13. stoleti pfedev$im na
jihozapadé Indie, zdtrazinoval nezbytnost Visnuovy milosti pro dosaZeni spasy,
pricemz si Buh ovsem predem uréuje ty, které hodla spasit, jakoZ i ty, které ¢eka
vé¢né zatraceni, coz je druha moznost vymanéni se z kolobéhu Zivota. Zvlastnosti
Madhvovy teologie, byt monoteistické, je u¢eni, Ze ve spasném Bozim dile hraje
nepostradatelnou tlohu Visnutiv syn Vaju, védsky buih vétru, ktery je prostredni-
kem mezi ViSnuem a du$emi smétujicimi ke spase. Vyznamnou roli pripisuje
Madhva téz Visnuoveé choti Lak$mi, personifikaci jeho vSepronikajici energie, jez
se primlouva za hii$né lidi.

Ramanudzovi i Madhvovi stoupenci uctivaji Boha v podobé Visnua, Kr$nu pak
chapou jako nejvyznamnéjsi z jeho pozemskych manifestaci, které z lasky
k lidem prijimal, aby je privadel k sobé. V dalsich dvou sampraddjich je nejvyssi
skute¢nost nazyvana pravé Kr$novym jménem. Nimbarka, zakladatel Sanakovy
posloupnosti, vyzdvihl (podobné jako pozdéji Caitanja v Bengalsku) milenecky
aspekt Kr$novy postavy a uctival jej spolu s jeho druzkou Radhou, kterou chépal
- podobné jako Madhva Laks$mi - jako personifikaci BoZi energie.

Stejné tak i Vallabha, nejvyznamné;jsi predstavitel a obnovitel Rudrovy sampra-
ddji, kterou zaloZil ve 14. stoleti Visnusvami, rozumeél pod jménem Kr$na oznaceni
nejvy$si skute¢nosti, jediného osobniho Boha. Narozdil od Nimbarky je v$ak jeho
kult, ktery je zaplaven atmosférou sladkosti, lasky a radosti, * inspirovan predev$im
rozvernymi zabavami malého Kr$ny.

Tyto ¢tyti tradice tvori jakési hlavni vétve stromu viSnuistického naboZenstvi,
které se ovSem rozvétvuji na mnoho drobnéjsich vétvi a vétvicek. Chceme-li patrat
po kotenech hnuti Haré Kr$na, mtiZeme nyni opustit hlavni proudy a zamétit se
primo na tradici, kterou toto nabozZenské spolecenstvi reprezentuje - tou je
visnuismus bengalsky, zvany téz podle zapadobengalského tzemi Gauda gau-
dijsky.
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3 Visnuismus v Bengdlsku

Tim, ¢im je pro stoupence sampraddji Sri déarja RamanudZa nebo pro stoupence
posloupnosti Sanakovy Nimbarka, je pro bengalské vi$nuisty (Vlaitanja, teolog a
nabozensky viidce ze 16. stoleti. K pochopeni dila tohoto vi$nuistického svétce a
jeho stoupencti ndm jisté pomiize, kdyZ si uvédomime, jaka byla ndbozenska situace
v prostiedi, ve kterém putisobil.

Nabozenska situace v éaitanjové Bengalsku

Bengalsko je zemi naboZensky pluralitni. Vedle sebe zde nalezneme nékolik
nabozenstvi - hinduismus, islam, ki'estanstvi, dZinismus, buddhismus - a mnozstvi
mistnich nabozenskych sekt. Z tohoto hlediska bylo Bengalsko zajimavou zemi i
v dobé Caitanji, tedy v 16. stoleti. V§imnéme si jen toho, co mélo ptimy vliv na
utvareni gaudijského viSnuismu.

Uctivani Kr$ny bylo ve stiredovékém Bengalsku obzvlast silné. A byl to hlavne
vztah mezi Kr$nou a Radhou, ktery ovliviioval podobu zdejsiho naboZenského
Zivota. Tento aspekt Kr$novy osobnosti je centralnim motivem v hnuti sahadZija,
které se v Bengalsku rozviji od 8. nebo 9. stoleti v ramci buddhismu, jenZ mél na
tomto tzemi do 11. stoleti prevazujici vliv. Zdkladem tohoto hnuti je tantrismus se
svym zduraznovanim polarity muzského a Zenského principu. Tantrické sméry
nalezneme vlastné v kazdém nabozenstvi, které vychazi ze staré indické tradice
(ale i mimo n¢j, tieba v nékterych proudech islamské mystiky), a tak se na tizemi
Bengalska mtizeme setkat s mnohymi obdobami zakladni mys$lenky, Ze absolutni
realita se projevuje ve dvou aspektech - pavrtti (princip aktivity) a nivrtti (princip
odpocinku, ¢istého védomi), a Ze cilem Zivota je dostat se za tuto dualitni realitu a
skrze ni k nejvy$si Jednoteé.

Pro sahadZijovsky kult je touto nejvy$si Jednotou sakadza. Vyznam tohoto slova
je: ,prirozeny, vrozeny, puvodni“. SahadZija tedy znamend ,piirozena cesta“.
V tomto hnuti jde o osvobozeni ¢lovéka ode véeho neprirozeného - ve smyslu
kulturnim, naboZenském i moralnim. Jednd se predev$im o dvé zakladni potieby
¢lovéka - sex a hlad.

Od tantrismu se sahadZija lisi mnohem radikdlnéj$im odmitnutim tradi¢nich
nabozenskych hodnot, napt. formalnich rituala. Princip duality odkazujici k ab-
solutni Jednoté je ve visnuistické sahadZije vyjadien prave onim erotickym vztahem
Kr$ny a Radhy. Tyto dvé postavy jsou chdpéany jako archetypy muzského (aktiv-
niho) a Zenského (pasivniho) principu.
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Bengalsky visnuismus byl cely prodchnut erotikou. Vymluvné o tom svédéi
jeho literatura. Slavna skladba ,Gita Gévinda“ basnika Dzajadévy (13. stoleti)
dodnes mnohé Sokuje svym otevienym popisovanim sexudlniho vztahu mezi
Kr$nou a Radhou. V Dzajadévoveé duchu pokracuji mnozi dalsi basnici, jako napt-.
Vidjapati a Candidas, jejichZ dila uZ byla citovana.

Milostny vztah ,modrého avatara® a krasné pastyiky je pro sahadZiju proto-
typem nekonven¢ni, nelegitimni lasky (parakija), ktera jedina, na rozdil od tradic-
niho manZelstvi, muze dat vzniknout skute¢né prirozenému poutu mezi muzem a
zenou.” V predéaitanjovské sahadzije o o snahu nahlédnout do bozskych milost-
nych zabav (lila) a nechat se jimi inspirovat.

Mezi vzdélanéj$imi Bengalc¢any byli prevazné stoupenci majavadské (imper-
sonalistické) filosofie, kteti byli dédici bengalské buddhistické tradice. Proto je
Caitanja oznacoval za ,zakuklené buddhisty“.41

Vyznamny byl také vliv islamu, protoZe na toto uzemi poc¢atkem 13. stoleti
vnikli Turci a Bengélsko se dostalo pod jejich nadvladu.

Caitanja a jeho hnuti

V takovém ndboZenském prostiedi tedy vystoupil Caitanja, resp. Sri Kréna Caitanja
Mahaprabhu (,velky pan®) - jak je titulovan svymi stoupenci. Toto jeho vystoupeni
ovlivnilo nabozZensky Zivot nejen v Indii, ale jeho diisledky miiZeme pozorovat dnes
uZ na celém svété.

Zivot Sri Krsny éaitanji a pocdtky jeho hnuti

,O Pane celého vesmiru, netouzim po bohatstvi, stoupencich,
prekvdasnych Zendch a ani po obdivuhodnych ¢inech. Touzim

, . gy Vv , / Vi v v 42
zrozeni za zrozenim jediné po bezpricinné oddané sluzbé Tobé*

Autor téchto slov, Caitanja, se narodil roku 1486 v bengélském Navadvipu (Nadija)
jako desaté dité ve zbozné brahmanské rodiné. Dostal jméno Visvambraha (celym
jménem se jmenoval Visvambraha MiSra), ale lidé ho pro jeho zlatou plet nazyvali
Gaurahari (,,zativy pan“). Dostalo se mu vyte¢ného vzdélani a zatadil se mezi nej-
vyznacnéjsi u¢ence Navadvipu - mésta, které bylo proslulé jako centrum vzdélanosti.
Ve svych dvaadvaceti letech navstivil mésto Géja, kde se setkal s muzem jménem
[§vara Puri.

Byl to sannjdsin, clovek Zijici odiikavym zptuisobem Zivota, ktery pattil k Mad-
hvové sampraddji. [$vara ho prijal za svého Zaka a v roce 1510 ho zasvétil do vis-
nuismu. Pri takovém zasvéceni udéluji duchovni ucitelé svym zaktim mantru, jak
jsme se s tim jiZ setkali v Raméanudzové pibéhu. I Caitanja takovou mantru obdrzel.
Byla to mantra ,,Haré KrSna“.
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Z uctence, ktery vynikal v logickych disputacich, se stal ,extaticky kazatel”
poselstvi Bhagavatapurany. K tomuto charismatickému hlasateli ¢isté lasky a
oddanosti jedinému Bohu se zacali pridavat i jini vi$nuistic¢ti kazatelé, a tak se
Caitanjovo hnuti za¢alo pomérné rychle $ifit po celém Bengalském tizemi.

Obsahem Caitanjova kdzani{ byla predev$im mys$lenka, Ze k Bohu je moZné
prijit jen cestou bhakti, coz se v kalijuze nejlépe realizuje zpivanim svatych Bozich
jmen. Cely Caitanjtv Zivot je provazen takovouto oslavou Boha. Podle legend doglo
po jeho narozeni (zjeveni) k zatméni mésice. Tehdy bylo zvykem pti takové uda-
losti zpivat BoZi jméno. Tak tomu bylo také pti narozeni Caitanji. Jako dité pry
okamzité prestal plakat, kdyZ u ného nékdo zacal zpivat BoZi jméno ,Hari“ (tzn.
Jten, ktery tahne), jimZ se oslovuje Visnuova aktivita.

Zpivani jmen chapal jako metodu, ktera je pristupna opravdu v§em a vSechny
tak miiZe spojovat. Sam zpival s takovym nasazenim, Ze u toho upadal do extaze.

Svoji kazatelskou ¢innost spojil s verejnym skupinovym zpivanim a tancovanim
- tzv. sankirtanem, jenz ma kazdého ucastnika zcela ponorit do mystéria energie
Boziho jména. To je s Bohem zcela totozné, a proto jej sankirtan vlastné zpii-
tomnuje na zemi.

Caitanjovy sankirtanové privody oslavovaly Pana Krsnu bud pouhym zpivanim
jeho jmen (ndmkirtan), nebo se opévovaly jeho ¢iny - jeho zabavy a predev$im
jeho vztah k Radze a ostatnim pastyrkam (lilakirtan) B Nejcastéji bylo slySet
mantru ,Haré Kr$na“, neboli Mahdmantru (,velka mantra®): ,Haré Krina, Haré
Krsna, Krina Krsna, Haré Haré. Haré Rima, Haré Rima, Rima Rdma, Haré
Haré.“ Tuto mantru, ktera ma sviij pvod v Kalisantaraupani$adé, podle Caitanji
Btih zjevil, aby lidem zjednodusil cestu ke spase v tomto véku nevédomosti a
hadek. Oddany v ni oslovuje Boha jeho jmény a jeho energii Héra, ktera je s nim
totoznd, aby mohl byt zaméstnan v jeho sluzbé. Jménem Rama je oslovovan Kr$niiv
vécny spole¢nik, ktery se zjevil na konci dvdparajugy jako jeho bratr Balarama
(nazyvany téZ RAma nebo Baladéva). Jméno vSak také odkazuje na druhou nej-
vyznamné&j$i Visnuovu (Kr$novu) inkarnaci - prince Ramu. Pro indické mantry
obecné plati, Ze pti jejich zpivani nebo odrikavani nejde o rozjimani o vyznamu
slov, ale o ponoreni se do vibraci, které zptisobuje jejich energie.44

Pro mnohé bylo Caitanjovo hnuti pohorenim, jelikoZ v jejich o¢ich vypadalo
jako velmi primitivni a laciné. Nékterym také nebylo milé, jaky ma uspéch. Tak
nékteti z navadvipskych brdhmanii zazalovali Caitanju u muslimskych ufadti. Navad-
vipsky soudce vydal natizent, které vetejny sankirtan zakazovalo. Caitanja na to
reagoval vyzvou k ob¢anské neposlusnosti. Protestni akce skute¢né zapuisobila a
donutila arady, aby vzaly natizeni zpét. Na muslimského soudce v Navadvipu udélal
Caitanja takovy dojem, Ze se sam stal jeho ptiznivcem.”

Vyznamnym rysem tohoto nabozenského viidce bylo, Ze prijimal za své zaky
i ne-Indy a nedbal kastovnich rozdili, nebo jich alespon nedbal tak, jak to bylo
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vzité indické nabozenské tradici. Rozdéleni lidi na ¢tyti hlavni kasty (varny) nechapal
ve smyslu dédi¢ného urceni, ale z hlediska Kklasifikace vlastnosti a schopnosti indi-
vidua. Spolecensky stav tedy nema urcovat narozeni, ale skute¢né kvality ¢loveka,
pricemz véechny ttidy si jsou rovny. Toto byla vskutku revolu¢ni myslenka, pres-
toZe ke zpochybnovani této tradice dochézelo jiz dtive. Napr. Ramanudza také
zdurazioval, Ze se na zadného ¢lovéka nema pohliZet podle jeho kastovni piislus-
nosti, nybrz podle jeho vztahu k Bohu. Ale prakticky se rodovému kastovnictvi
nevzeptel - tvrdil, Ze §idrové se musi znova narodit, aby mohli byt osvobozeni."’

Kdy? bylo Caitanjovi dvacet ¢tyti let, vstoupil do stavu odifkani (sannjdsa) - uvedl
jej do néj Késava Bharati, jen pattil do Sankarovy sampraddsi. Poté 7l v mésté
Puri pobliz Dzvalganatova47 chramu. Jeho nejvyznamnéj$imi spole¢niky byli v této
dobé Nitjananda a Sest Zakt1 (Rupa, Sanatana, DZiva, G6pala Bhatta, Ragtunata
dasa a Ragtinata Bhatta), znamych jako ,,sest gésvémiﬁ“48.

Jako kazatel Caitanja pochopitelné mnoho cestoval. Kratce poté, co se usidlil
v Puri, odjel na jih. Kromé mnoha zkuSenosti a stoupenct si s sebou zpét privezl
dva spisy, které jsou pro gaudijsky viSnuismus velmi vyznamné: Brahmasamhitu
(shrnuti Bhagavatapurany ve formé modliteb Brahmy ke Kr$novi) a Kréna-
karnamrtu.

Poté cestoval po severni Indii, kde navstivil mista spojena s Krénovym Zivotem
na zemi. U Vrndavanu dajné objevil Radha-kundu, misto, kde Kr$na provozoval
své milostné zabavy s pastyrkami; ve skute¢nosti vSak bylo toto misto znamé jiz
difve.” Okoli Vrndavanu bylo v té dobé zcela pusté. Caitanja povétil své zéky (est
gosvdmiit), aby zde vybudovali centrum uctivani Kr$ny.

Uéeni éaitanjovy Skoly

Sri Kréna Caitanja je popisovan jako mimoradné inteligentni muz, ktery se ovéem
po svém obrdceni a zasvéceni do viSnuismu zcela vzdal védecké prace a vénoval
se pouze praktické zboznosti spojené s kazatelskou ¢innosti. Od impersonalisticky
orientovanych sannjdsinit, kteti Caitanju chépali jako svého duchovniho spolu-
bratra, protoze byl do stavu odifkéni zasvécen stoupencem Sankarova uc¢eni, se
mu dostavalo mnoha vytek. Nelibilo se jim, Ze se vice vénuje zpévu a tanci nez
studiu svatych pisem, coZ podle nich bylo hlavnim ukolem sannjdsini.

Na takovéto reakce bengalsky kazatel Kr$novy lasky odpovidal, Ze cilem du-
chovniho Zivota neni vzdélanost, na kterou by ¢lovék mohl byt pys$ny, ale ¢ista
oddana sluzba Zivému Bohu. To znamena takova sluzba, jeZ je zbavena veskerych
osobnich zajmu. K této dokonalosti (svatosti) se lze nejspolehlivéji dopracovat
zpivanim svatych jmen.

Caitanja s4m napsal pouze osm ver§t modliteb, zvanych Sik$4staka. Chceme-
-li se tedy seznamit s jeho u¢enim, musime otevtit dila jeho zaku a Zivotopisctl,
z nichZ nejznaméjsi je Krénadasa KaviradZa, autor Caitanja-¢aritamrty. Lze vSak
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pochopitelné té7ko rozeznat, co je vlastni u¢eni Caitaniji a co u¢eni jeho pokra-
¢ovatelu, kteri méli kazdy sviij vlastni pristup a vlastni vyvody.

Z tohoto divodu je presnéjsi hovotit ne o u¢eni Caitanji, ale spi$e o u¢eni jeho
$koly. Ta se vénovala jak teologickym, tak i filosofickym otdzkam. Pro spravné
hodnoceni vi$nuistické misie a hnuti Haré Kr$na je proto urcité vhodné seznamit
ses 5jleho filosofii, ale nenf to nezbytné natolik, aby se ji musel vénovat prostor i
zde.” Zabyvat se tim, jak se v Caitanjové hnuti vyvijela naboZenska nauka, ovéem
dulezité je.

Hnuti Sri Kr$ny Caitanji Mah4prabhua je naboZenstvim viry v jediného Boha,
nabozenstvim lasky, oddanosti a extize. Cilem jeho stoupenct je byt zcela za-
méstnan ve sluzbé pro Krénu. Caitanja vedl své 2zdky k tomu, aby si kazdy
z nich vybral z vypravéni o Kr$novi néjakou postavu a ztotoznil se s jeji roli, a nalezl
tak specificky osobni vztah (rasa) k nejvy$simu Panu. Sam Caitanja si vybral Radhu.
Cela jeho zboznost pak vychdzela ze snahy milovat Kr$nu tak, jako to uméla
Kr$nova krasna spolecnice, a tésit se z bozského milence prave tak, jako to dokazala
ona. Caitanja byl silné ovlivnén poezii jiz zminéného DzZajadévy a jeho pokra-
¢ovateld. V jeho zZivotopisech se doc¢teme, Ze se pri poslechu Gita G6vindy dostal
do naprostého vytrzeni.

V poptedi Caitanjova u¢eni o duchovnim Zivoté stoji vztah Kr$ny a Radhy. Vztah
k Bohu jako k milenci povaZuje za ten nejdokonalejsi. Narozdil od pristupu diivejsi
sahadziji, kdy $lo o pouhé nahlédnuti do milostného Zivota Krény a inspirovani se
jim, zavadi Caitanja do duchovniho Zivota erotiku ve vlastnim slova smyslu. Nyni
jde o to, zaujmout k Bohu milostny vztah a byt s nim spojen jako jeho milenka
Radha.Vztah muZe a Zeny byl v Caitanjové u¢eni symbolem vztahu mezi oddanou
dusi a Bohem. V jeho hnuti rozhodné neslo o fyzické napodobovani bozskych
milencu, jak to vidime v pozdéjsi sahadZiji.

Ustiedni misto v Caitanjové nauce zaujima, jako je tomu i u jinych vignuistickych
teologt, BoZi milost - nezaslouZeny dar spasy. Nejsou to obfady nebo pouhé
vykonavani povinnosti, co ¢lovéka vede k Bohu a ke kone¢nému vysvobozeni
z kolobéhu Zivott. Caitanja radikalné odmitl nézor, Ze by Bith byl podfizen lidskému
konani. Vse, co ¢loveék ma, dostal z Kr$novy milosti a miZe na to odpovédét jen
oddanosti a laskou. Dokonala oddanost v$ak neni jen zaleZitosti zieknuti se né¢eho.
Musi obsahovat i pozitivni prvek. Oddany ma jit ve stopach Krs$ny, nechat se
inspirovat jeho dokonalymi duchovnimi zabavami, oprostit se od véeho hmotného.
Ma tedy byt naprosto otevi‘en prichazejici Bozi milosti.”

Caitanjova $kola se, podobné jako i sampraddja Nimbarkova, lisi od uceni
Ramanudzi i Madhvy, do jehoZ sampradaji nalezi, tim, Ze klade diraz na Krénu
jakozto nejvy$siho Pana (ktery Zije na nejdokonalej$i duchovni planeté Gdloka
Vrnddvana), na Kr$nu, jenz je prvotni pri¢inou véeho. Neni tedy jednim z avatdri,
ale prvotnim zdrojem vS§ech BoZich manifestaci.
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Vi$nu je pojiman a uctivan jako Krénuv projev se specifickym poslanim. Skrze
néj sestupuji avatdrové na zem.

Vyznat se v téchto Kr$novych projevech neni pro nezasvéceného opét viibec
jednoduché. Je zde totiZ rozpracovana jiZz zminénda nauka o vjihdch, znama
z bhagavatského naboZenstvi. Jednotlivé manifestace maji své vlastni projevy. Visnu
se takto projevuje trojim zpusobem: jako Mahavi$nu, Garbhodakas$aji Visnu a
Ksirodakasaji Visnu. Mahavi$nu, ze kterého vyzaruji hmotné svéty, je prvotnim
projevem nejvyssiho Pana - a to z jeho Samkar$anovy expanze - ve hmotném svéte.
Ze druhé manifestace - Garbhodakas$aji ViSnua, ktery je souhrnem naddusi
vSech Zivych jsoucnosti - se zrodil Brahma. KSirodaka$aji ViSnu je jako nadduse
pritomen v kazdé Zivé bytosti. Skrze tuto manifestaci se projevuji vSechny
inkarnace v tomto vesmiru. Pravé Ksirodakasaji Visnu se projevuje v avatdrech,
se kterymi se setkavame v déjinach.

Tyto tti podoby Visnua se nazyvaji purusa-avatdrové. Ve ttech postavach,
trimiirti (Brahma - Viénu - Siva), se Bih projevuje jako guna-avatdr, tedy jako
manifestace Boha vzhledem ke stvoreni - pro jeho vznik, udrzovani a ni¢eni (Viz
Bh. 1,2,23). Brahma je zrozen z Garbhodakasaji Visnua jako prvni Ziva bytost, ktera
tvori ostatni Zivé bytosti. Sivovou funkei je ni¢it vesmir. Nepatii mezi Zivé bytosti,
ale neni to ani uplna expanze Kr$ny. Brahma a Siva maji v tomto teologickém
systému status polobohit. Uplnou expanzi mezi guna-avatdryje tedy pouze vlastni
Visnu, ktery zde ma funkci udrzovatele svéta. Guna-avatdrové maji na starosti ti
kvality stvoreni (guny), jejichZ vyznam bude vysvétlen nize. Na kvalitu vasné dohlizi
Brahma, na kvalitu nevédomosti Siva a Visnu je zosobnénim kvality dobra.

Mezi avatdry, kteti jsou trojiho druhu a projevuji se skrze Ksirodakas$aji Visnua,
patti lila-avatdrové, tedy manifestace, ve kterych Buh sestupuje, aby se ve hmot-
ném svété mohl bavit. K témto lila-avatdrim, jich je podle Caitanji bezpocet, patii
napi'. Matsja a Rdma. Pak existuji tzv. manvantra-avatdrové. Ti se zjevuji pravidelné
jako tzv. Manuové, legendarni praotcové lidstva. V kazdé kalpé je jich ¢trnact a
doba, ktera prislusi jednomu Manuovi, se nazyva manvantra.

V kazdé juze se podle viSnuistické viry zjevi Pan v podobé juga-avatdra. Do
temné kalijugy byl takto podle gaudijské viry vyslan prave Caitanja. Jeho Zci jej
jeste za jeho Zivota skute¢né pokladali za inkarnaci Kr$ny, za ,zlatého avatdra“.
Neni zcela jasné, zda s tim historicky Caitanja souhlasil. * Jisté ale je, ze brzy po
své smrti byl za Bozi vtéleni prohlasen, a to bud za vtéleni Kr$ny samotného, a
nebo spole¢né - Krény i Radhy. Stoupenci Caitanjova naboZenstvi se pfitom odvo-
lavaji na purany, ve kterych byl adajné predpovézen. Napiiklad v Bhagavatapurané
se piSe, Ze v kalijuze se Kr$na zjevi jako oddany, ktery ,nebude mit cernou barvu
Gako Krina)“™ a ktery bude v sankirtanovych priuvodech zpivat svata jména Bo#.”

Caitanja rozhodné nepopiral, Ze Bith - kromé toho Ze je nejvy$si Osobou - ma
i svlij aspekt neosobni - brahman, popt. paramdtman (jako brahman lokalizovany
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v zivych bytostech). Sankara zase naopak uznaval osobni aspekt nejvy$si
skute¢nosti. Rozdil mezi témito dvéma piistupy je v hierarchii téchto aspekt.
Sankara chapal osobni projev Boha jako niZ§i, jako ten, ktery odkazuje k neosob-
nimu brahman. Caitanja zdtrazitoval, Ze spravna realizace brahman je ta, ktera vede
k setkani se s Bohem jakoZto s osobou.

Wvoj éaitanjova hnuti

Po odchodu Sri Caitanji z ,hmotného svéta® pokracovali v ¢innosti jeho spole¢nici
a Zaci. Ptisobili ve dvou oblastech - na severu Indie (Vrnddvan) a na vychodé
(Bengalsko, Usir). Ve Vrndavanu $itilo jeho poselstvi o bhakti Sest gosvdmin, které
tam jejich ucitel sam poslal. Na vychodé byli v ¢ele hnuti Nitjananda, Advaita a
dalsi spolec¢nici ,Zlatého avatdra“.

Vyznamnou udalosti v d¢jinach gaudijského viSnuismu bylo shromazdéni jeho
vyznavacll v bengalské vesnici Chetari. Tento koncil svolal Narottama dasa
Thakur na poc¢atku 17. stoleti. Moderni Zeny jisté potési, Zze tomuto shromazdéni
predsedala Zena - NitjAnandova manzelka Ma Dzanava. Zde doslo k dohodé o
doktrinélnich a predevs$im ritualnich otazkéach.

Zasadni dlohu v déjinach gaudijského viSnuismu sehral Baladéva Vidjabha-
sana, ktery zil na prelomu 17. a 18. stoleti. Ten napsal komentat k Védantasutie
nazvany Govindabhasja. Podle hinduistické tradice totiz musi mit kazdy smér, ktery
chce byt uznan jako legitimni sampraddja, svtij vlastni komentat k tomuto spisu
ze 2. stoleti pt. Kr., ktery shrnuje u¢eni véd.” Od Baladévy Vidjabhusany je tedy
gaudijsky visnuismus uznavan jako autenticky visnuisticky smér, nalezici k Madh-
vove sampraddji (Brahma-Madhva-Gaudija-sampraddja). K avodu ke Govinda-
bhasje Baladéva piipojil seznam gurui u¢ednické posloupnosti této tradice.”

Hnuti hlasici se k Caitanjovu jménu ovéem zacalo od 17. stoleti upadat v tom
smyslu, ze se vzdavalo mnohého, co pro néj bylo typické. V praxi se pribliZilo
k hlavnimu proudu tradi¢niho hinduismu a také zacalo dbat na kastovni prislusnost.
V jeho tradici se také ujala zasada pokrevniho dédictvi funkce vedoucich hnuti -
gosvdamiu (gurun). K apadku prispél i rozvoj sahadzijovského hnuti, pro néz byla
teologie bengalského svétce vyznamnou inspiraci. Nyni uz neslo pouze o to
nahlédnout do Kr$novych milostnych zabav, nybrz dosahnout s nim takové jednoty,
jakou méla Radha - a to skrze sex, jak je tomu v jinych tantrickych hnutich.
Z tohoto dtivodu nékteri bengalsky viSnuismus jako takovy a zpétné i samotného
Caitanju, kterého se pozdé&ji sahadzija dovolava jako svého zakladatele, spojuii
prave se sexualnimi ritudly. *

Jak uz to v déjinadch nabozenstvi byva, ¢im vice se bengalsky viSnuismus
rozSiroval a ¢im vice se jeho tradice stavala vyznamnéjsi, tim vice upadala jeho
duchovni aroven. Postupné se témér vytratil zdjem o oddanost a odrikani a mnozi
viidcové hnuti zacali svou pozici vyuzivat k uspokojovani vlastnich potieb. Nabo-
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Zensky zivot ¢asto ustrnul na sentimentalismu formalizovanych obradt. Podle
autora knihy , Caitanjovo hnuti“ M. T. Kennedyho panuje v modernim bengalském
vi$nuismu takov4 situace, e ,,duch ptvodniho Caitanjova hnuti ma dnes maly vy-
znam pro vétsinu uciteld tohoto naboZenského sméru”.”

Oziveni hnuti v 19.stoleti

Bhaktivinod Thakur

V 19. stoleti byla tedy situace v Bengélsku (a nejen v ném) podobna té, v niZ zacal
pusobit Caitanja. A pravé k nému je opravnéné ptirovnavan Bhaktivind Thakur
- muz, ktery ozivil ustrnulou tradici gaudijského viSnuismu; muz, kterym ,Caitan-
jovo hnuti dosdhlo vrcholu“ a ktery ,,znovu rozdmychal oheri... a vynesl do novych
vysin kazdou prednost, kterou tradice znala v ranych dobach®, jak napsal znalec
moderniho bengalského visnuismu Charles Brooks.”

Bhaktivindd Thakur se narodil roku 1838 v bohaté bengalské rodiné, ktera se
hlasila k Saktickému sméru hinduismu. Studoval na anglickych $kolach, kde se
nechal ovlivnit pohledem na indické nabozenstvi coby radové nizst.”! Byl vzdélan
v zapadni filosofii a mél prehled o svétovych nabozZenstvich, predevsim o kies-
tanstvi. Na pozadi zapadni kultury si uvédomoval ipadek naboZenské tradice, v niZ
Zil.

V roce 1868 dochazi u Bhaktivindda k Zivotnimu zvratu. Stalo se tak, podobné
jako u Caitanji, pod silnym dojmem z Bhagavatapurany a Caitanja-Caritamrty, pii-
spisy nemohl dlouho vitbec sehnat. V uéeni ,Zlatého avatdra“ nalezl nadéji pro
obnoveni indického nabhozenstvi a celé indické kultury. Do vi$nuismu byl zasvécen
ve svych 42 letech duchovnim ucitelem Vipina-Viharim.

Radikélni ptiklon k prvotnimu Caitanjovu hnuti se v jeho misijni ¢innosti projevil
predevsim ve dvou dtirazech: Za prvé to byl odpor proti kastovnictvi a za druhé
univerzalismus. Bahaktivindéd musel znovu zdtraziovat, Ze bhakti stoji nad
kastovnimi rozdily, jak je chapala tradi¢ni indicka spole¢nost. Nechtél poprit védské
uceni o varndch, ale - stejné jako jako Caitanja - je nevysvétloval jako zaleZitost
dédic¢nou, ale jako véc osobnich kvalit kazdého ¢lovéka. Tak popiel i dédi¢ny narok
funkce gurua. Od toho se odvijelo i praktické napliiovani presvédcenti, Zze védomi
Kr$ny je pristupné kazdému ¢lovéku bez ohledu na narodnost, a Ze se tudiZ ma
hlasat véem bez rozdilu. V tom navazal na idajnou Caitanjovu ptedpoved, Ze piijde
doba, kdy se Kr$novo jméno bude zpivat po celém svété.

Bhaktivinod se proto pustil do hldsani viSnuismu v angli¢tiné. Zacal vydavat
¢asopisy, psat a prekladat knihy, které posilal na Zapad (napt. Emersonovi a
Thoreauovi). Bhaktivinddovy misijni aktivity vychazely ze skute¢né osobni zboz-
nosti, z jeho lasky k milostivému Krs$novi. Tento svij intimni vztah k Bohu
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vyjadioval ve své ptisobivé duchovni poezii. V jedné z basni oslovuje svého Pana
takto:

Mysl, télo, rodina ¢i cokoli by mohlo byt mym,
odevzdal jsem k lotosovym nohdm® Tvym,
0 vécné mlady synu Nandy!

At v Stésti ¢i v nestésti,

v Zivoté ¢i ve smrti,

jsou pryc¢ vSechny potize mé,

kdyz jsem si tyto nohy Tvé

zvolil za svuj kryt jediny.

Zachran mne, nebo mne zabij

jen na Tvé vili zdleZi,

Nebot Ty jsi miij Pdn a ja Tvij sluZebnik.
Je-li to viile Tvd, abych se znova narodil,
tak at to v domé je,

kde hospodari Tvitj oddany.

T¥eba jako cerv at se zrodim,
jen abych ziistal oddanym Tvym,
nez aby Brahmou jsem se stal,
ktery by se Ti protivil.

Po spolecnosti oddaného touzim,
ktery sam je zbaven touhy po svétském potéSeni a svétské volnosti.
Otec, matka, milenec i syn,
pan, ucitel, manzel -

- jsi pro mme vsim.

Bhaktivino’d vold:

0 Kanu® , sly§ mne, prosim!

0 pane Radhéy Jsi mym Zivotem
a mou dusi!

Bhaktisiddhdanta Sarasvati a Gaudija math

V misijnich snahach Bhaktivinody Thakura pokrac¢oval jeho syn Bhaktisiddhanta
Sarasvati (1874-1937). Ten tdajné * ptijal roku 1900 zasvéceni od nevzdélaného
svatého muze Babadziho dase. I Sarasvatimu $lo predevsim o Sifeni gaudijského
poselstvi za hranice Indie. Své Z4ky posilal do svéta (Anglie, Némecko, Japonsko)
- nedockal se v§ak vyznamnéjsich misijnich uspéchu. Sam cestoval po Indii, kazal
a zakladal chramy. Vyvrcholenim jeho snah bylo zaloZeni organizace Gaudija
math. Jejim poslanim mélo byt:
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1. sifit védomi Kr$ny jako jediného a osobniho Boha, jak o ném svéd¢i svaté pisma
a jak k tomu vedl Sri Caitanja Mahdaprabhu,
2. vytvaret prostor pro praktikovani tohoto védomi.

Bhaktisiddhanta Sarasvati tak vytvoril néco, co viSnuisticka ¢i obecné hinduis-
ticka tradice vlastné neznala - naboZenskou instituci s jasné definovanym ¢lenstvim.
Opomeneme-li ne p#li§ vyznamné spolecenstvi Sri Visva-vaisva rdds sabhd, které
zalozili dva ze Sesti gdsvdmin - DZiva a Rupa, znal vi$Snuismus do té doby v podstaté
jen vztah duchovniho u¢itele ke svym zakim, pricemz jednotlivé chramy ¢i ko-
munity nebyly na sobé viceméné zavislé. Predavani u¢eni spocivalo v pravidlu, Ze
kazdy kvalifikovany zak ma po smrti svého gurua pravo prijimat vlastni Zaky. Nyni
se na svété objevila organizace, kterd nad $ifenim nauky méla dohled.

Bhaktisiddhdnta Sarasvati se sam nedockal toho, Ze by se Kr$novo jméno
zpivalo podle piani Sri Caitanji po celém svété. Byli to jeho Z4ci, kteti ukazali, Ze
sankirtan neni omezen Zadnymi hranicemi zemi a narodu.

Kultovni soska Ramdndzi
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4 Caitanjovo ndboZenstvi
oslovuje moderni Zapad

UZ celé jedno stoleti se zapadni svét setkava s ptisobenim lidi, ktefi se rozhodli
$itit poselstvi hinduistické tradice. V jeji vlasti tomu ovSem musel predchazet vznik
obrodnych hnuti, ktera usilovala o ptizptisobeni nabozZenstvi, chapaného tradi¢né
jako vyhradné indické, moderni dobé a svétu, jenz o Indii projevoval stéle veétsi
zajem. Hovori se o indické reformaci ¢i renesanci. Z jeji atmosféry vyrostlo mnoho
hnuti, organizaci a komunit. Na poc¢atku tohoto procesu je vznik organizace Brahma-
samadz ve dvacatych letech 20. stoleti v Bengalsku. Ta zavrhla mnohé z toho,
bez ¢eho si mnozi - jak v rdmci hinduismu, tak mimo néj - neuméli toto nabozenstvi
vitbec predstavit.”

Pro setkavani Zapadu s duchovnim svétem Indie mél veliky vyznam vznik tzv.
neohinduistického hnuti. U zrodu tohoto duchovniho sméru stil Bengalec Rama-
kr$na Paramhamsa (1834-1886). U¢il, Ze vSechna naboZenstvi jsou spravnd, nebot
jejich cilem je vést lidi ke stejnému Bohu.” Hinduismus chépal jako cestu, ktera
je pro Indy nejvice schtidna, pricemz vyzdvihoval piedevs$im jeho bhakticky smér.
Aby lidi co nejvice oslovil a prokazal své povéreni, prohlasil se za prevtéleného
(Vjaitanju,68 ackoliv ho jisté nelze povaZovat za ortodoxniho stoupence tohoto ben-
gélského svétce.

Jeho nejslavnéj$im Zakem byl Vivékananda Svami (1863-1922). Ten v Kalkaté
zaloZil organizaci ,Ramakrénova misie“, aby slouzila jako centrum duchovniho
Zivota v duchu jeho uditele a $itila jeho poselstvi dale. Vivékananda je prvnim
znamym zvéstovatelem hinduistickych mys$lenek na Zapadé. Koncem 19. stoleti
prijel do USA, kde se pustil do usilovné misijni prace.

0Od té doby dochazi ke stale $ir$im kontakttiim mimoindického svéta s hindu-
ismem. At uZ na pudé Indie, kam za duchovnimi u¢iteli (Ramana Maharsi, Sai Baba,
Ganapati Sa¢¢idananda, Babadzi) zacaly jezdit zastupy lidi z celého svéta, nebo
naopak kdekoliv na svété, kam prijizdi neprehledné mnozstvi ,indickych svatych
muzt”“, duchovnich mistrt, nebo primo bohti a bohyn, jako napt. Kri$namurti,
Sivananda Sarasvati, Mahari&i Mahe$ Jogi, Mahégvarananda, Radzni§, Sri Cinmoj
&i Sri Matadzi Nirmala Dévi, aby zde lidem nabizeli hodnoty indické duchovni
tradice, ale ¢asto i zneuzivali probouzejiciho se zajmu zapadnich lidi o ,,exoticka“
nabozenstvi a tézili z toho pro sviij osobni prospéch.

To, s ¢im se svét pri takovych kontaktech s hinduismem setkava, jsou prede-
v$im impersonalistické duchovni sméry, vychazejici napr. z neovédantského hnuti,
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hlasiciho se k tradici Sankarova u¢eni. V tomto smyslu je ptsobeni gaudijské misie
uré¢itou monoteistickou alternativou v &ffeni indickych duchovnich hodnot. Zékem,
ktery pro Caitanjiv vi$nuismus ziskal prvni neindické oddané - jesté za Bhaktisid-
dhantova Zivota - byl Bon Maharadza, ktery v prvni tretiné 20. stoleti ptsobil
v Anglii, kde zalozil malou pobo¢ku Gaudfja mathu.”

Zndméj$im Zakem Bhaktisiddhanty Sarasvatiho je Bhakti Rak$ak Sridhar
(1895-1985). Ten v roce 1941 zalozil v Navadvipu, rodném mésté Cajtanji,
Sri Caitanja Sarasvat math. B. R. Sridhar sam kazal (v bengal$ting, hindsting,
sanskrtu a v angli¢ting) pouze v Indii.” Jeho Z4ci pod vedenim Bhakti Sundara
Gévindy jiz vak zakladali visnuistick4 centra v mnoha zemich.”

Nejznaméjsim gaudijskym misionaiem, ktery viceméné naplnil ptedpoved Sri
Caitanji o zpivani Krénovych jmen po celém svété, je ovéem muz zvany Bhakti-
védanta Svami Prabhupada.

A. C. Bhaktivédanta Svami Prabhupada

Prabhupada, piivodnim jménem Abhaj Caran De, se narodil roku 1896 v Kalkaté
ve zbozné viSnuistické rodiné. Jako univerzitni student (studoval ekonomii a
angli¢tinu) se zapojil do narodné osvobozeneckého boje. Na Ghandiho vyzvu
odmitl po ukonceni studii na anglickych $kolach vysokoskolsky diplom. Potom Zivil
sebe a svoji rodinu jako obchodnik s 1é¢ivy.

Zlomem v jeho Zivoté se stalo setkani s Bhaktisiddhantou Sarasvatim roku
1922. Ten ho presvédcil o tom, Ze Siteni poselstvi védskych pisem musi mit
prednost pred politickou ¢innosti, protoze se dotyka pravé podstaty ¢lovéka (duse)
a protoze védomi Kr$ny je, narozdil od v$ech politickych ziizeni, vé¢né. Od té
doby se zacal zapojovat do ¢innosti Gaudija mathu, v jehoZz ramci byl v roce 1932
zasvécen do gaudijské vétve Madhvovy sampraddyi.

Bhaktisiddhanta Sarasvati si ptal, aby jeho #ak $itil u¢eni Sri Caitanji v angli¢-
tiné. Ten se tedy pustil do psani a vydavani knih. Nejdiive pielozil nejvyznamnéjsi
hinduistické svaté pismo - Bhagavadgitu, protoze s dosavadnimi pieklady nebyl
spokojen - prekladatelé pry do posvatného textu vkladali osobni nazory, Abhaj
v$ak chtél ¢tenariim nabidnout ,,Bhagavadgitu takovou, jaka je“. Pod timto ndzvem
Gitu, ke které napsal rozsahly komentar, skute¢né vydal. Poté se vénoval dalsi
spisovatelské a vydavatelské ¢innosti. V roce 1944 zalozil ¢trnactidenik ,Navrat
k Bohu“. Pritom se stale zivil jako obchodnik a staral se o svou rodinu, v niz ovéem
nenachdzel podporu pro svou kazatelskou ¢innost.

Ve druhé poloviné padesatych let rodinu opustil a v roce 1959 vstoupil v souladu
s hinduistickou tradici do odrikavého stavu sannjdsina. Obdrzel jméno Abhaj
Caranéravinda Bhaktivédanta Svami (titul Prabhupéda72, pod nimZ je znam nejvice,
prijal v roce 1968 ). Od té doby se zcela vénoval duchovnimu Zivotu a kazatelské
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¢innosti. Zacal také pracovat na svém nejvétsim dile - na prekladu a vykladu
Bhégavatapurany, kterou vydaval pod jejim jinym tradi¢nim nézvem Srimad Bhaga-
vatam. V této rozsahlé praci pokracoval po cely Zivot, a to s velikou pili a obétavosti:
denné pry spal pouhé ¢tyti hodiny.

Kdyz Abhaj vidél, Ze po smrti Bhaktisiddhanty Sarasvatiho pod ndporem sport
o moc a jinych problémut Gaudija math upad4, zaloZil s nékolika pi‘ateli organizaci
nazvanou Svaz oddanych.

V Sedesatych letech se rozhodl pokracovat ve své ¢innosti na Zapadé. Dne
13. srpna roku 1965, ve svych Sedeséti deviti letech, nastoupil v Kalkaté na lod
plujici do Ameriky. S sebou mél pouze jeden kufr s nejnutnéj$imi vécmi, destnik,
zasobu krupice, dvé veliké bedny s knihami, ¢tyficet indickych rupii a dvacet
americkych dolart v hotovosti. 19. zari doplul tento indicky starec do New Yorku.

Do svého deniku si tehdy napsal: ,, Miij mily Kr$no, jsi tak laskavy k této zbytecné
dusi, ale nevim, proc¢ jsi mne sem privedl. Nyni se mnou miizes délat cokoli se Ti
2libi. Myslim si, Ze pro mne mds néjakou sluzbu, proc¢ bys mne jinak zaved! do tak
hrozného mista? VétsSina lidi je zde pod viivem nevédomosti a vdasné. Jsou pohrouzeni
do materialistického zpusobu Zivota a mysli si, Ze jsou velice Stastni a spokojeni, a
proto nemaji zdjem o Tvnj transcendentdlni vzkaz. Nevim, jak se jim podari porozumét
mu. Ale vim, Ze diky Tvé bezpricinné milosti dokdzes udélat nemozné, protoze jsi
nejlepsi kouzelnik. Jak se jim podari pochopit ndlady oddané sluzby? O Pane, pouze
se modlim o Tvou milost, abych byl schopen presvédcit je o Tvém vzkazu... Jsem
nestastnik, bez dobrych vlastnosti a nejnize klesly. Proto hledam Tvé poZehndni,
abych je mohl presvédcit, protoZe sam to nedokdzi.“ 7

V Americe zacal formou prednasek a verejnych kirtani okamzité hlasat
Caitanjovo poselstvi, pfi¢emz jeho hlavnimi posluchaci se zahy stali ptedevsim
mladi hippies - oslovil tedy prostiedi, které se radikalné vzepielo modernimu
zapadnimu Zivotnimu stylu. A to k uspéchu Bhaktivédantovy misie napomohlo
nejvice. Sam mél totiz ke kultui'e zdpadniho svéta, narozdil od svého predchudce
Bona Maharadzi, veliké vyhrady. Ameriku vidél jako zemi duchovné velmi zaostalou,
chtél si tedy od ni udrzet co nejvétsi odstup.

Charakter Bhaktivédantovy misie

Prabhupada byl muz velice inteligentni a vzdélany. O tom svédci jeho vskutku
rozsahlé prekladatelské a vykladac¢ské dilo. Nicméné jeho orientace v zapadni
kulture, filosofii a nabozenstvi je vzhledem k tomuto zna¢nému védskému vzdélani
az napadné nizka. Prabhupada se zjevné nevyznal v pojmech a myslenkovych
systémech svéta, do néhoz prisel, aby ho oslovil. Oblibenym anglickym terminem
tohoto misionare bylo naptiklad adjektivum ,transcendentalni®. Toto slovo zni
nezasvécenym jisté velmi ,duchovné“ a jeho vyznam v Prabhupadové slovniku
v podstaté skute¢né jiny nez ,,duchovni® neni. Toto slovo se obvykle pouZiva pro
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oznaceni urcitych skutecnosti ve filosofii navazujici na Kanta ¢i Husserla - jde tedy
o odborny termin se specifickym vyznamem. V bézné feci se sice nékdy uziva
jako synonymum slova ,transcendentni®, ale rozhodné ne v souvislostech, v jakych
ho uziva Prabhupada (,transcendentalni poznani“, ,transcendentalismus” - jako
oddana sluzba apod.). Podobneé skoro az diletantsky znéji Prabhupédova tvrzeni,
7e jména Kr$na a Kristus maji stejny etymologicky zéklad ™ nebo Ze biblické
prikazan{ , Nezabije$!* implikuje vegetarianstvi.”

Bhaktivédanta Svami Prabhupada neznal dobte zapadni kulturu, ale to mu
nebranilo v tom, aby do ni piiSel hldsat své nadbozZenstvi. Podstatou jeho misijniho
dila totiZ nebyla inkulturace, tedy zaclenéni do tradi¢ni kultury, nybrz ,kulturni
transplantace” - preneseni naboZenstvi se véemi jeho narodnimi zvlas$tnostmi a
zvyky. Kdybychom charakter jeho misie chtéli porovnat s misii fimskokatolickou
na Vychodé, mohli bychom ji pfirovnat spiSe k ptsobeni frantiSkant (neZ jezuit),
kteri se snazili prizptisobit mistni kultute a nabozenstvi, aby jejich kdzani bylo lidem
srozumitelnéjsi a prijatelnéjsi.

Prabhupada pfinesl na Zapad s Caitanjovym naboZenstvim i indické zvyklosti.
Bohosluzebnym jazykem byl pochopitelné sanskrt, své zaky oblékl do indickych
odéviy, dal jim sanskrtska jména, nauil je varit indicka jidla atd. Prave proto nalezl
odezvu predevs$im mezi témi mladymi lidmi, ktet'i hledali alternativu k modernimu
zapadnimu Zivotnimu stylu. Nalezl ji mezi témi, kteti vice nez filosofovat chtéli
predevs$im noveé Zit.

Nicméné i tato kulturni transplantace si zadala néjaké prizptisobeni. Prabhupa-
da u svych mladych nasledovniki nalezl jinou mentalitu, neZ jakou znal ze svého
domova. Pochopil, Ze pokud ma byt vi$nuisticky Zivotni styl piijatelny a pocho-
pitelny, musi byt piehlednéjs$i a v mnohém i jednodussi. Tak naptiklad musel
visnuistickou etiku shrnout do ¢tyt bodi v podobé prikazani. Déle zkratil délku
povinné modlitby (dZapy), Zenam dal mnohem vice privilegii, nez je v jeho zemi
zvykem apod.

Abychom toto misijni dilo dobi'e pochopili, je nutné si jesté priblizit, jaky byl
postoj jeho autora k nabozenstvi, které na Zapadé nalezl. Je zajimavé, ze svoje
kazani nenamitil proti kirestanstvi ¢i jinému nabozenstvi. Tim se podstatné lisi od
misie krestanské, kterou poznala jeho zemé. Prabhupada rikal, Ze jeho snahou
neni obracet vyznavace ktestanského nabozenstvi na hinduismus. Tvrdil, Ze chce
nabidnout modernim zapadnim materialistiim alternativu a ki‘estantim pak pouze
poskytnout inspiraci k hlub&f zboznosti. Hnuti Sri Caitanji dokonce ani nepovazoval
za jedno z naboZenstvi, ale za praktikovani univerzalniho uceni stojiciho nade vSéemi
nabozZenstvimi - véetné hinduismu. Rikal: , Pro¢ ziistavate hindy, muslimy, kiestany?
Zanechte téchto nesmyslu, odevzdejte se Kr$novi... VSechno se okamzité vyres$i.”
7 Caitanjovo u¢eni nechépal jako soucast hinduismu, ale jako sandtana dharmu
(vé¢né nabozenstvi jakoZto vé¢na ¢innost Zivé bytosti), ktera je pristupna véem -
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bez rozdilu narodnosti, socidlniho postaveni stejné jako nabozenstvi. To v$e totiz
chapal jako pouhé vlastnosti téla. Hlavni myslenkou jeho kazani bylo vést lidi
k uvédomeéni, Ze ¢lovék neni télo. Podstatu tvori duse; duse, jeZ ma podle ného
sviij ptvodni domov u Kr$ny a ptirozené po ném touZi. Tento univerzalismus ovéem
osti'e kontrastuje s tim, jak je tato misie zavisla na indické kulture.

ISKCON - Kr$novo nabozenstvi na Zapadé se institucionalizuje

Prabhupadovo kazani mélo témér ihned uspéch. V New Yorku nalezl mnoho mla-
dych lidi doslova hladovéjicich po duchovnich hodnotach, zvlaste téch, které byly
odény v exotickém havu. S témi, kteri pocitili, Ze jim tento novy svdmi odpovida
na jejich hledani, zaloZil deset mésict po svém prijezdu do Ameriky nabozenskou
organizaci. Pojmenoval ji ,,Mezinarodni spole¢nost pro védomi Kr$ny* (Inter-
national Society for Krishna Conciousness, ISKCON).

,Vedomi“ ¢i ,uvédomovani si Krény“ bylo Bhaktivédantovo vylozeni fraze
Caitanjova Zdka Rupy Goésvamiho: Krsna-bhakti-rasa-bhavita (,byt pohrouZen
v my$lenkach na oddanou sluzbu Kr$novi®) " Neéktetf svému uciteli radili, aby do
nazvu nevkladal Kr$novo jméno, ale aby hovotil jednoduse jen o ,védomi Boha“.
To v§ak Prabhupada odmitl s tim, Ze by to bylo méné srozumitelné.”

Stanovy pro tuto novou organizaci zformuloval do sedmi bodu:

1) Systematicky propagovat duchovni poznani v celé spole¢nosti a vychovavat
vSechny lidi podle pravidel duchovniho Zivota, aby se zabranilo nerovnovaze
Zivotnich hodnot a dosdhlo skute¢né jednoty a miru ve svété.

2) Propagovat védomi Krény podle Bhagavadgity a Srimad Bhagavatamu.

3) Sblizovat ¢leny organizace a vést je ke Kr$novi, nejvy$si bytosti, a tak v nich
av celém lidstvu rozvijet ideu, Ze kazda duse je ,kvalitativni ¢aste¢kou Boha“.

4) Utit a podporovat sankirtanové hnuti, shorové zpivani svatych jmen Boha,
jak je naznaceno v u¢eni Sri Caitanji Mah4prabhua.

5) Vybudovat poutni mista ur¢ena k oslavé Sri Krény v duchovni prospéch ¢lent
a celé spolec¢nosti.

6) Sdruzovat ¢leny za uc¢elem jednodussiho a prirozenéj$iho zptisobu Zivota.

7) Tisknout a rozdavat periodické publikace, ¢asopisy, knihy a jinou literaturu
s ohledem na vy$e zminéné body.79

Sedmdesatilety Prabhupada skute¢né nemél v umyslu spokojit se pouze se
zaloZenim jedné malé komunity v newyorské chudinské ¢tvrti Lower East Side.
To byl pro né&j pouze zac¢atek. Nikdo z jeho pratel - at uz v Indii nebo v Americe -
si jisté nedokazal predstavit, co véechno mtiZe z tohoto malého zarodku vyrst.
Ale po New Yorku prislo na radu San Francisko, pak dal$i mista ve Spojenych
statech a brzy byly zakladany chramy i mimo Ameriku. V roce 1969 zacali
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Prabhupadovi Zaci $itit poselstvi svého duchovniho ucitele v Londyné. Podatilo
se jim pro toto dilo ziskat podporu ¢lentt hudebni skupiny Beatles. Zvlasteé George
Harrison se citil byt Caitanjovym naboZenstvim osloven a pozdéji se sam stal jeho
stoupencem.” Kdyz Bhaktivédanta Svami Prabhupada v roce 1977 umiral, bylo jiz
. ; v 7y, ; , ; 7 Vv v v . , . 81
jeho hnuti rozsiteno v desitkach zemi po celém svété, véetné jeho rodné Indie.

Organizace po Prabhupddové smrti

Zpocatku byl Prabhupada jako jediny guru v organizaci jejim jedinym vedoucim.
Jak se hnuti rozsirovalo, bylo potteba vybudovat sloZitéjsi organizaci. V roce 1970
vznikla Spravni komise (Governing Body Commission, zkr. GBC) jako vedouci
organ ISKCONu. Jejimi ¢leny byli oddani, kteri byli Bhaktivédantou Svamim
Prabhupadou povéreni dohledem nad ¢innosti hnuti. Kratce pred svou smrti roku
1977 ustanovil Prabhupada jedenact guruu, kteti prevzali ucitelskou pravomoc
svého uditele, pricemz kazdy dostal na starosti konkrétni izemni oblast.

Smrt bengélského misionare je zlomem v déjinach hnuti Haré Krsna. Jak pise
vyznamny americky odbornik na hnuti Haré Kréna Larry Shinn, ,,pro mnohé Prab-
hupadovy Zaky byla smrt jejich gurua koncem ISKCONu a jejich snu o rozsireni
oddanosti Kr$novi po anglicky mluvicim svété.” * Mnozi ¢lenové hnuti po pro-
blémech, které po roce 1977 nastaly, opravdu odesli.

ISKCON se bez charismatické osobnosti svého zakladatele neumél v nové
situaci zorientovat. Novym duchovnim uciteliim nebylo jasné, kdo ma byt ve
skute¢nosti praktickou autoritou hnuti. Tak mezi guruy a Spravni komisi stejné jako
mezi ostatnimi oddanymi vzniklo veliké napéti. Problém byl predevsim v tom, zda
je vrchni autoritou ve vztahu ke svym zakum kazdy jednotlivy guru, anebo zda je
to GBC jakozto vrchni organ, ktery ma mit posledni slovo.

Toto napéti a neshody ve vedeni a duchovni nevyzralost nékterych gurui vedly
k velikému poctu rozkolt. Prvni se udal roku 1982, kdy se nékteti oddani pridali
na stranu londynského gurua Dzajatirthy, jenz se dostal do konfliktu s ve-denim
hnuti. Neshody vyustily v jeho odchod.” Ke schizmattim a vylu¢ovéani z organizace
ovSem dochdazi dodnes.

Vyznamnym momentem pro vyjasnéni otdzek autority v hnuti bylo setkani
vedoucich ISKCONu v Novém Vrndavanu v zapadni Virginii, v centru, které zalozil
Prabhupada v roce 1968. Tehdy byla omezena moc a postaveni guruii, kteii se
nyni zacali chapat vice jako zaci Prabhupady - nez jako jemu rovni. Tim se zvysila
mira spolurozhodovani radovych oddanych. K uvolnéni mocenského napéti
prispélo i rozhodnuti ustanovit vétsi pocet duchovnich uciteltr. Od roku 1987 pak
maji oddani mozZnost vybirat si vlastniho gurua. Do té doby ptijimali adepti na
zasvéceni duchovni vedeni pouze od regionalniho duchovniho uditele.
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Zptusob zivota v hnuti

Clenstvi

Zékladnimi jednotkami ISKCONu jsou chramy, zakladané Prabhupadou ¢i jim
povérenymi zaky. Pri nich vznikaji komunity, ve kterych oddani spole¢né Ziji.
Spolecenstvi se lisi podle svého zaméreni. Ve méstech existuji kulturné vzdélavaci
stiediska, ktera se zaméruji na siteni védomi Kr$ny vydavanim a distribuci knih,
poradanim prednasek, vystav, koncertt a podobné.

Dalsi komunity jsou pti vegetaridnskych restauracich, kde se setkani s Kr$nou
nabizi ve formé prasddam - jidla obétovaného Kr$novi. Na venkové se buduji farmy,
kde se oddani snazi Zit maximalné sobésta¢né po zptisobu ,védského hospo-
dareni®. Pokouseji se zde zit radikdlné podle hesla hnuti: ,Jednoduchy Zivot,
hluboké mysleni“. To znamend, Ze se snazi pouzivat co nejméné vymozenosti
moderni doby. Pt praci v zemédeélstvi se napriklad dava prednost volské sile pred
traktory a stroji na elektrinu.

To ovSem neznamenad, ze by hnuti zcela odmitalo moderni techniku. Prab-
hupadovi Zaci nopak zdtraznuji, Ze k duchovnim uceliim - napriklad k misijni praci
- je mozné vyuZzivat vSech technickych prostredki: ,Cokoliv, co materialisté
vynalezli pro uspokojeni svych smysli, muze upiimny oddany zapojit ve sluzbé
Krsnovi“.

Organizace Zivota v jednotlivych komunitach je ponechana na jejich vlastnim
rozhodnuti. Spravni komise nevydava konkrétni obecné platné predpisy a rady,
ale pouze instrukce, podle nichz se vedouci jednotlivych stedisek maji tidit. Roku
1995 se GBC usnesla na tom, Ze by pii vSéech chramech ISKCONu mély byt ztizeny
rady, které si ¢lenové hnuti sami zvoli. Ty maji rozhodovat o organiza¢nich
zaleZitostech komunit.

ZéaKkladni denni rezim je ve vSech komunitach v podstaté stejny. Vstava se brzy
rano (obvykle ve ¢tyti hodiny), poté je kazdy ¢len povinen vykonat ranni hygienu
- véetné sprchovani studenou vodou (na télesnou ¢istotu svych, kulturou hippies
vychovanych zaku kladl Prabhupada veliky diraz). Kolem paté hodiny zacinaji
prvni bohosluzby, po nichZ maji oddani dvé hodiny ¢asu na osobni modlitbu - dZapu.
Béhem dne se kazdy oddany vénuje své praci (v komunité nebo mimo ni), od-
pocinku a tcastni se dalSich bohosluzeb a prednasek. Spat chodi oddani kolem
desaté hodiny vecerni.

Zpusob prijimani novych ¢lent je v kompetenci jednotlivych stredisek. Obecné
plati, Ze zajemce musi projit nékolikameési¢ni zkusebni lhiitou, ve které si ma overit,
zda je schopen slouzit Kr$novi Zivotem v komunité, a ktera ma provérit i jeho samot-
ného. Nakonec se fidici organ (napiiklad rada) vyjadii k jeho prijeti.

Po této zkuSebni dobé nasleduje upeviiovani se ve wvaisnavském (tj. visnu-
istickém) zptisobu Zivota ve spole¢enstvi. Ukolem oddaného v tomto obdobi je
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studovat svat4 pisma, podilet se na ¢innostech sti‘ediska, poohliZet se po oddaném,
kterého by chtél prijmout za svého duchovniho uditele a jimz by chtél byt za-
svécen.

Poté, co oddaného néktery guru piijal a mistni chramova autorita mu dala
doporuceni, ptipravuje se u svého uéitele na zasvéceni do visnuismu, do Caitanjovy
sampraddji. Iniciace, kterou nyni adept prochazi, se nazyva Haré ndma dik$d, te-
dy zasvéceni do svatého jména. Pfi ni oddany slibi to, co uz do té doby bylo
podminkou pro Zivot v hnuti - dodrZovani tzv. ¢tyt regulativnich principt a pravidelné
zpivani mantry ,Haré Kr$na“. Od svého gurua obdrzi nové, sanskrtské jméno,
k némuz je pridan titul ddsa nebo ddsi (,sluZzebnik®, ,sluZzebnice P4ana“). Po zasvé-
ceni do svatého jména muiZe nasledovat jesté druhé zasvéceni, brahmanska diksd.
Ta je pro ty, kteri se rozhodli plnéji slouzit Kr$novi a jeho oddanym.

I jesté nezasvéceni prislusnici komunity si oblékaji tradi¢ni indicky odév.
U muzt je to kurta (kosile) a dhoti, coz je dlouhy pruh latky, ktery se omotava
kolem pasu. Muzi jsou dale napadni oholenou hlavou. Pouze na temeni si ponecha-
vaji uzky praminek vlast, kterému se tika $ikha. Jeho vyznam je predev$im
v odliseni se od jinych ,holohlavct® (napiiklad buddhistir), ale ma samoziejmé i
svoji symboliku - predstavuje myslenky sousttedéné do jediného centra. Nékdy
se také 1ika, Ze se Sikha nosi kvuli tomu, aby mél Kréna oddaného za co vytahnout
do duchovniho svéta.

Naproti tomu Zeny maji dlouhé vlasy, které musi byt zakryty Satkem. V indické
tradici se totiZ na Zenu s obnaZenou hlavou pohliZi jako na prostitutku. Obdobou
muzského dhdti je sdri - asi pétimetrovy pruh latky, ktery se omotava kolem téla.
Narozdil od jednobarevného dhdti je sdri ¢asto pestrobarevné. Do bilého se na
znameni smutku oblékaji pouze vdovy také si holi hlavu. Vdané Zeny si na c¢elo

Vallabhova Nimbdrkova Madhvova Rdmdnudzova éaitanjopg
sampraddja sampraddja sampraddja sampraddja sampraddja

Tvary tilakového znameni jednotlivych visnuistickych sméri
(Podle D. R. Godineho, s. 136-137).
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maluji ¢ervenou te¢ku. Kr$novi oddani jsou téZ napadni tilakovym znamenim na
Cele a jinych mistech téla. Stejné jako stoupenci jinych hinduistickych smért si je
maluji specialni hlinou z indickych posvatnych mist. Vyznam tilaku je podobné
jako u $ikhy odliSovaci, ale také ma hlubsi smysl. Tim, Ze si jej oddany predepsanym
zpusobem maluje, vyjadi‘uje onu zékladni skute¢nost, Ze télo je ve své podstaté
chramem Bozim.

V komunitach ISKCONu se dodrzuje tradi¢ni rozliSovani ¢yt tzv. dsramii -
zakladnich Zivotnich etap. Ve spolec¢enstvich spolu Ziji brahmacddarini, jak se nazyvaji
Zaci zijici v celibatu, grhasthové, coz jsou Zenati hospodari, vdnaprasthové, tedy ti,
kteri se postupné odpoutavaji od svétskych zavazku a pripravuji na posledni etapu
- odrikavy Zivot sannjdsini. Oproti obvyklé hinduistické praxi v§ak mnozi ¢lenové
ISKCONu, ktery je chapan jako mni$ska organizace, zuistavaji ve stavu brahma-
¢arinu nebo z néj prechéazeji hned do posledniho dsramu. Jednotlivé stavy se od
sebe odlisuji zevnéjskem. Safranova je barva celibatniki - sannjdsinii, ale mnohdy
ji oblékaji i brahmadcdrini. Zenati muZi a za¢ate¢nici jsou odéni do bilého odévu.
Muti Zijici v celibatu jsou vedeni k tomu, aby se co nejméné setkavali se Zenami.
Brahmacddrin se ma vénovat predevsim studiu a sannjdsin kazani.

Guruem se muze stat oddany v jakémkoliv dsramu, tedy i Zenaty hospodar
(grhashta). MuZe jim byt i Zena. O udéleni titulu duchovniho uditele rozhoduje
GBC. Vztah mezi ucitelem a Zdkem se v hnuti (ve shodé s vi$nuistickou tradici)
povazuje za nejdtlezitéjsi aspekt duchovniho Zivota.” Pouze guru muze udélit
zasvéceni. Také plati, Ze ,bez pfijeti pozndni a manter od duchovniho mistra
v pravé ucednické posloupnosti nema mantra Zadnou hodnotu.” * Duchovni uditel
ma byt Zdkem nahliZen jako zastupce Kr$ny a jako takovému se mu ma vzdavat
i ndlezitd tcta.”

Nové jméno a novy odév ma symbolizovat zac¢atek nového Zivota, ale vstup do
komunity rozhodné nema znamenat naprosté zpietrhani véech socialnich vazeb.
Prabhupada naptiklad po svych Zacich pozadoval, aby udrzovali pokud mozno
pravidelny styk s rodi¢i a vzdavali jim prislu$nou tctu (indi¢ti oddani si tak méli
podle mistni tradice pred rodic¢i lehat, bez ohledu na to, zda jsou vérici ¢i zda
souhlasi s nabozZenstvim svych déti). Na druhé strané se miiZeme setkat s tim, Ze
po prichodu do komunity mnoho novych odddanych zanecha studii na ,materialis-
tickych® skolach. Pri mnohych komunitach dokonce existuji i vlastni $koly - tzv.
gurukuly, které déti navstévuji misto normalnich $kol.

Oddani ale neZiji jen v komunitach. Jsou piipady, kdy po zasvéceni oddany sam
nebo s rodinou ze spolec¢enstvi odchazi a zZije dal jako ¢len ISKCONu ve své vlastni
domacnosti. V posledni dobé se v hnuti za¢ina praktikovat i to, Ze jsou do visnuismu
zasvécovani i ti, kdo Ziji zcela mimo chramové spole¢enstvi a udrZuji s nim jen
volnéjsi svazky. Diive méli lidé, ktet byli osloveni timto naboZenstvim, ale nevstou-
pili do komunity, moznost byt jen tzv. Krishna Friends (Kr$novi pratelé). Tak miize
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Mezinarodni spole¢nost pro védomi Krény jako nabozenska organizace oslovit
mnohem vétsi pocet zajemctl.

Cvtyﬁ regulationi principy a povinné dzapovdani

Vicekrat uz byly zminény tzv. ¢tyti regulativni principy. Ty v Zivoté oddanych hraji
vyznamnou ulohu. Jejich dodrzovani, které je predpokladem rozvijeni védomi
Krsny, je podminkou ¢lenstvi v ISKCONu. Jsou to tato pravidla:

1) Nekonzumovat Zddné maso. Pozadovanim této zasady jsou oddani vedeni
k tomu, aby nemeli podil na zabijeni Zivych bytosti, které maji také nesmrtelnou
dusi. Zakladatel hnuti k tomu napsal: ,Ti, ktefi zabijeji zvitata a prindseji jim
zbyte¢nou bolest - jak to lidé délaji na jatkach - budou podobnym zptisobem zabiti
ve svém pristim Zivoté a v mnoha nasledujicich. Za takové zlo¢iny neexistuje
omluva.“*

2) Neuzivat nic, co obsahuje omamné ldtky. Oddany nesmi pozivat omamné latky,
aby svou mysl nezaneprazdnoval né¢im jinym, nez je bhakti. Oddani rikaji: , Pre-
staneme-li pouZivat omamné latky, nejen Ze se vyhneme véem okamzitym negativ-
nim nasledktim, o kterych se neni treba rozepisovat, ale budeme schopni dodrzovat
odrikani, ktera jsou pro duchovni Zivot nezbytna“ * Tak neni dovoleno pouzivani
nejen tvrdych drog, nikotinu a alkoholu, ale také kavy a ¢aje.

3) Nemit nedovoleny pohlavni styk. Nedovolen neni jen mimomanzelsky sex, ale
jakakoli pohlavni aktivita, jejimz i¢elem neni plozeni. Télem, které patii Krénovi,
se smi - podle u¢eni hnuti Haré Kréna - ve skute¢nosti tésit prave jenom on. Je
bézné, Ze v komunitach ziji i manzelské pary a rodiny s détmi, ale obecné je vy-
vySovan celibatni zptisob Zivota. Ti, co Ziji v celibétu, jsou vedeni k tomu, aby se co
nejméné stykali s osobami opa¢ného pohlavi. VSechny Zeny jsou oslovovany jako
mdtadZi, coz znamena maminka. Kazdy muz ma na kaZdou Zenu - kromé své
manzelKky - pohliZet jako na svou matku.

4) Nedopousteét se hazardu. Hazardovat se nesmi, protoZe - jak tikaji Kr$novi oddani
- v$e patii Bohu, a i to, co ¢lovék ma, ma od n¢ho, a tak s tim nemuze zachazet
podle své liboviile. Déle je hazard povazovan za pirekazku duchovniho zdokonalo-
vani, protoze podnécuje touhu po zisku a zavistivost.

Do téchto ¢tyt pravidel shrnul Bhaktivédanta visnuistickou etiku, aby ji u¢inil
prehlednéjsi tém, kdo nevyrostli v jeho kultute. I pata zasada, tj. pravidelné zpivat
Kr$novo jméno - dZapa (polohlasné odiikavani manter), je podana tak, aby byla
pro zapadniho ¢lovéka prijatelnéjsi. Prabhupada po svych Zacich pozadoval, aby ji
provadéli s pomoci riZzence (mdla) o sto osmi kuli¢kach, a to Sestnact kol denné.
To je celkem 1 728 opakovani slov Mahdmantry. Visnuisticka tradice zna vSak
mnohem rozsahlejsi odiikavani mantry. Bhaktisiddhanta Sarasvati povaZoval za
pokleslého kazdého, kdo neodiikal denné 64 kol.”

40



V co véri

S obsahem vis$nuistické viry jsme se jiz kratce seznamili. V této podkapitole se
seznamime s tim, jak tuto viru prezentuje Prabhupadovo hnuti. Jako osnovy se
pii tom muzeme drzet zakladniho vyznani viry, jak bylo v osmi bodech formulo-
vano roku 1970 na strankach publikace ,,The Krsna Conciousness Handbook*.

1) O absolutni pravdé vyddvaji svédectvi svatd Pisma riznych svétovych ndboZenstvi.

Nicméné nejstarsi je védska literatura, ze které je nejzndméjsi Bhagavadgita.
Dtiraz na text indickych svatych pisem je v Mezinarodni spole¢nosti pro védomi
Kr$ny obrovsky. Vidime, Ze Prabhupada se ve své spisovatelské ¢innosti vénoval
predevsim prekladim a komentartim nejdulezitéjsich hinduistickych nabozZen-
skych textti. Kromé Bhagavatapurany a Bhagavadgity to byly upanisady (I$opani-
$ad) a sedmnactisvazkovy bengalsky spis Caitanja-¢aritamrta. VSechny tyto texty
jsou brany jako neomylna BoZi poselstvi. Prabhupada jako vSichni konzervativni
hinduisté odmital historicky pristup modernich indologti ke svatym pismum. Véd-
ské texty, kam radil i Bhagavadgitu a purany, povazoval (v jejich pisemné podob¢)
za pét tisic let staré. Jejich obsah je pry nezpochybnitelny. Prabhupada vedl své
Z4ky k tomu, aby vérili v jejich doslovny smysl.

V této souvislosti je nejc¢astéji zminovano presvédéeni oddanych o tom, Ze
¢lovék nikdy nebyl na Mésici, protoZe to podle svatych pisem neni mozné. To, Ze
se véts$ina lidi nechala prresvéddit o letech na Mésic, povazuji za vysledek masového
Lwymyvani mozki“. Satsvardpa dasa Gosvami, jeden z nejznameéjsich Prabhupa-
dovych zakt a autor jeho Zivotopisu, o tom pise: ,Védy rikaji, ze Mésic je o 8
miliontt mil (vice neZ 1 milion km) déle od Zemé nez Slunce. KdyZ tedy pfijmeme
moderni udaj o vzdélenosti Slunce od Zemé - 93 miliont mil (150 miliontt km) -
jak by ,astronauti“ mohli doletét na Mésic a prekonat takovou vzdalenost za
pouhych 91 hodin (uvadéna doba letu Apollo 11)! To by vyzZadovalo ohromnou
rychlost rakety: vice neZ milion kilometru v hodiné - o¢ividné nemozny vykon,
dokonce i z hlediska védeckych kalkulaci.“ s

2) Bith je véiny, vSevédouci, vSemocny, vsudypritomny, je otcem vseho Zivého, je
udrZovatelem energie vSeho Zivota, vsi prirody a funkce vesmiru.

Hnuti Haré Kr$na na Zapadé reprezentuje striktné monoteisticky smér hinduis-
tické tradice. Pramenem v$eho jsouciho je jediny Btih - Kr$na, ktery ma4 jak
neosobni, tak i osobni aspekt. Podobné plati, Ze je jak zcela transcendentni (zcela
mimo tento svét), tak zaroven i zcela imanentni (pfitomny ve svété). Podle svych
jednotlivych ¢innosti vystupuje v riiznych podobach (manifestacich). V déjinach
na sebe nékolikrat vzal lidskou nebo zviteci podobu, aby zde splnil konkrétni tikol.
Jednou z téchto pozemskych manifestaci (avatdri) byl i Caitanja. Védsti bohové
(Siva, Brahma atd.) jsou ve skute¢nosti jen polobozi, ktet{ jedinému Bohu - Kr$novi
slouzi.
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3) Podstatou clovéka neni télo, ale vécnd duse, kterd je hlavni édsti Boha.
Vedle uceni o jedinosti BozZi je zdtiraznovani rozdilu mezi télem a dusi nejdule-
zitéj$im ¢lankem vérouky. Poc¢datkem duchovniho Zivota je uvédomeéni si pravé
identity ¢loveéka, jez spociva v dusi (dtman) - nikoli v téle. Télo je pouze pomijiva
schranka, kdezto duse je vé¢nd, bez pocatku a bez konce. Kazda duse je svou
podstatou vé¢nou sluzebnici Boha. Pri¢inou opusténi tohoto ptivodniho stavu a
upadnuti do hmotného svéta je pycha, kterda dusim vnutila touhu po panovani.
Kazda duse tedy ve stvoreném svété prochazi kolobéhem prevtélovani, pricemz
pri kazdém novém zrozeni piijima jeden z 8 400 000 druhu tél.

To, jaké télo dostane, zalezi podle karmického zakona na kvalité skutki
v predchazejicich Zivotech. ,Ziva bytost piijme nejdifve télo s lidskou podobou,
ale postupné na zakladé degradujicich ¢innosti sestoupi do nizsich Zivotnich
podob... Postupnym evolu¢nim procesem ziska opét télo lidské a obdrzi novou
moznost dostat se z reinkarnac¢niho cyklu.“ * Cilem duchovniho Zvota je konec¢né
vysvobozeni se z kolobéhu prevtélovani a navrat k Bohu. Neni ovéem mozné docilit
jej bez Kr$novy pomoci (milosti).

4) Bratrstvi vSech lidi Ize uskutecriovat jen realizaci Boha jako naseho spolecného
oftce.

V souvislosti se snahami o sjednoceni lidstva, k nimz se stavél dosti skepticky,

Prabhupada kategoricky zdtrazioval, Ze jednoty neni mozné docilit bez shody

v nabozenstvi a bez uznani jednoho Boha. ,MiiZete mit stovky a tisice konferenci,

pojednavajicich o jednoté lidstva, ale viidcové se nikdy nesjednoti, protoze nemaji

spole¢nou zékladnu.“ ”

5) Vsechny ¢iny maji byt obéti Bohu.

Podstata duchovniho Zivota ISKCONu netkvi v odfikéani a ve staZeni se ze svéta,
ale v proméné v8ech (bohulibych) ¢innosti v obét Kr$novi. Jak piSe Prabhupada
ve svém komentari k Bhagavadgité (9: 27), je povinnosti kazdého ¢lovéka, ktery
chce slouzit Bohu, aby si uzpusobil Zivot tak, Ze nikdy za Zadnych okolnosti ne-
zapomene na Kr$nu. Kazdodenni prace, prijimani potravy, ale tfeba i dychani, to
v$e ma byt chapano jako obét Bohu, jemuz to vSechno ve skute¢nosti patii.

6) Kazdé jidlo md byt obétovdno Pdnu. P¥i jeho prjimdni se pak clovék ocistuje.

Zvlastni duraz je kladen na obétovani jidla. To hraje v hnuti tak velikou ulohu, Ze
si zaslouZi samostatnou kapitolu.

7) UpFimnym péstovdnim spiritudlni védy muze clovék dosdhnout stavu Cistoty,
blazZeného védomi a osvobozeni od wzkosti uz v tomto Zivoteé.

Cilem duchovniho Zivota na tomto svété je Cistota neboli ¢ista oddana sluzba.

Abychom dobte pochopili, co je tim minéno, musime se seznamit s u¢enim o tzv.

kvalitich hmotné prirody (gundch). Podle této nauky, ktera se opira predevsim
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o ¢trnactou kapitolu Bhagavadgity, je celé stvoreni slozeno ze tii druht gun a vse,
s ¢im se v naSem svété setkavame, je mozné priradit k jedné z nich. Prvni, nejnizsi,
gunou neboli kvalitou je nevédomost ¢i temnota (famas), druhou je neklid ¢i vasen
(radzas) atieti, nejvy$si, je kvalita dobra (sattva) . Guny mtizeme chapat jako tviiréi
energie Boha, jimiz tvoril svét tak, Ze jejich kombinaci vznikaly jednotlivé véci.
Clovék tyto stvorené véci miize rozliSovat, a tedy i hodnotit podle toho, jaka kvalita
v nich prevlada.

Nejde ale pouze o hmotné véci. I lidské jednani nebo mysleni je ovladano
gunami. Jimi je ¢lovék poutdn k hmotné prirodé. Clovek ovladany nevédomosti je
pasivni, bez zajmu a zasad; ¢lovék ovladany vasni naopak vyviji aktivitu pro dosaZeni
poZzitkt. Kvalita dobra je samoziejmé hodnocena pozitivné - charakterizuje ji touha
po poznani, dobroc¢innosti, duchovnim zdokonaleni atd. - ale presto je to také provaz
(coZ je ptivodni vyznam slova guna), kterym je ¢lovék pripoutan k tomuto svétu.

Cilem duchovniho Zivota je tedy zpretrhat pouta kvalit hmotné prirody a byt
tak svobodny pro sluzbu Bohu. Tomuto stavu se pak rika ¢ista oddana sluzba. Je
to stav duchovni dokonalosti ¢i svatosti. Cesta k ni vede pres smisenou oddanost
ovliviiovanou gunami. Dvé nizsi kvality mohou mit totiZ i svou jemnou, ,,duchovni®,
podobu. Pak se ¢lovek ovladany nevédomosti miiZze py$nit svymi duchovnimi
pokroky, nebo je naopak zavidét ostatnim; vasnivy ¢lovek zase usiluje o slavu a
odménu za svoji naboZenskou ¢innost.

Prvnim cilem ,péstovani spiritudlni védy“ je tedy realizace kvality sattva -
usilovani o oc¢isténi a duchovni pokrok z divodu touhy po vysvobozeni z kolobéhu
prevtélovani. Cistd oddand sluzba je pak popsana jako stav, kdy ¢lovek netouzi ziskat
néco pro sebe, ale slouZit Bohu jen z lasky.

8) V soucané dobé (kalijuze) je nejlepsi metodou k dosaZeni zralého stadia ldsky
k Bohu zpivani Mahdmantry.

Aby ¢lovek dosel této dokonalosti, nesta¢i mu na to jeho vlastni sily. Lidské skutky

jsou v soucasné upadlé dobé tak znecisténé niZsimi kvalitami, Ze se s nimi ¢lovék

daleko nedostane. Proto vice nez cokoli jiného je zapotiebi odevzdat se Kr$novi a

spolehnout se na jeho milost (nezaslouZeny dar mozZnosti vysvobozeni). Takovou

viru v sobé ¢lovék probudi predevsim zpivanim svatych jmen , Nejvy$si Osobnosti

766

Bozstvi“ a naslouchdanim tomuto zpévu.

Bohosluzby
Visnuismus si potrpi na emotivné pusobivé obrady. Proto je veskera ¢innost
v komunité (prace, studium ap.) prokladdna mnoha typy bohosluzeb.

Pravidelné denni ritualy se konaji v chramové mistnosti nebo na jiném misté,
kde je umistén oltar s bozstvy. Kazdy bohosluZebny prostor je vlastné zpritomné-
nim nejposvatnéjsiho mista uctivacit Kr$ny - Vrndavanu.
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Oltar, ktery je materidlnim stfedem bohosluZzebného uctivani, predstavuje
a zpritomnuje Krénu s celou jeho risi. Jsou na ném zobrazeny podoby manifestaci
Boha - muirti (bozstva). Hlavnim obrazem na oltati je Panca-tattva - pét podob
Pana. Je na ném zobrazen zlaty Sri Caitanja Mahaprabhu jako inkarnace Kr$ny se
svymi ¢tyimi spole¢niky (Nitjananda, Advaita, Gadddhara Pandita, Srivas Thakur),
kteti jsou také chapani jako specidlni manifestace Boha. Déle byva na oltafi umistén
obrazek Narasimhy - inkarnace Boha v podobé napul lidské a naptil Ivi bytosti,
kterou na sebe Kr$na vzal, aby zni¢il démona Hiranjakasipua (Bh 1,3,18). Potom
jsou na oltari umistény obrazky poslednich duchovnich ucitelti gaudijské sampra-
ddji, od nichzZ ISKCON odvozuje svoji tradici. Vedle téchto zakladnich mohou oltar
zdobit jesté mnohé dalsi obrazky nebo sosky.

Obrad, pri kterém se uctiva Pan, se nazyva drati. Pti ném se Kr$novi nabizeji
vonné ty¢inky, ohen, kvétiny, voda a je ovivan véjirem. Oddani, kteri se obradu
Ucastni, zpivaji mantry nebo tzv. bhadzany (velebeni Boha opévovanim jeho vlast-
nosti a zabav). Témi opévuji predev$im Kr$novy ,transcendentdlni zabavy“, které
pii své viditelné pritomnosti na zemi konal. Obiadem se tak oddani stavaji uc¢astniky
onéch svatych déjti. Arati konaji oddani nékolikrat denné (minimélné tiikrat).
Kromé uctivani bozstev (miirti-pridzd) pti ném muiZe jit i o uctivani duchovniho
uditele (guru-pidzad) a uctivani posvatné kvétiny tulasi (tulasi-piidza).

Obétovani jidla bozstvlim, které narozdil od drati neni verejné, se kona trikrat
denné. Dulezitym obradem je také myti bozstev (abhisék), které se provadi
jedenkrat denné. Vodu se v§emi prisadami (nékdy véetné kravské moce), ktera
k tomuto tkonu byla pouzita, oddani i jejich hosté piji.

Tyto obrady spolu se skupinovym zpivanim Kr$nova jména jsou soucasti
kazdého dne. Svou zvlastni podobu ziskavaji podle jednotlivych svatku, které
vi$nuisté slavi podle svého kalendare.

Svdtky
V Zivoté visnuistt stejné jako v Zivoté vyznavaci jinych naboZenstvi hraje velikou
tlohu kalendar se svatky, kterymi si vérici pripominaji a zpritomnuji jednotlivé
vyznamné udalosti. Visnuisticky kalendar je lunarni (fidi se pohybem Mésice).
Proto se data svatkt rok od roku lisi. Aby jejich misto bylo alespon trochu stabilni
vzhledem ke kalendari solarnimu, pridava se kazdy treti rok jeden bezsvatkovy
meésic navic.
Visnuistickych svétkii je cela rada. Ty nejdtileZitéj$i nasleduji po sobé takto:
1) prichod Nitjanandy, ktery je povazovan za inkarnaci Balaramy (konec ledna -
zacatek unora);
2) ptichod Caitanjova spole¢nika Advaity, ktery je pokladan za inkarnaci Maha-
vi$nua (inor);
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3) ptichod Sri Caitanji (Gaura-pirnima). Timto dnem za¢ina kalendat bengalskych
vi$nuistu (konec unora - polovina biezna);

4) prichod prince Ramy (duben);

5) prichod Balaramy (srpen);

6) prichod Sri Nrsinhy ( konec dubna - za¢atek kvétna);

7) prichod Kr$ny (Sri Kr$na Danmdstami, polovina srpna - zacatek zar);

8) prichod Radhy (Rddhastami, zati);,

9) zabiti démona Ravany princem Ramou (Rdma vidzZajotsava, tijen);

10) svatek krav spojeny s oslavou zvednuti Gévardhany Kr$nou (Gd pudzd,
Govardhana piidzd, konec tjna - polovina listopadu).
Soucasti slaveni svatku je pust, ktery byva ukon¢en hostinou. Pi ném jsou ze

stravy vylouceny vSechny obiloviny a lusténiny, pripadné se neji nic. Kromé téchto

svatk se pust pravidelné drzi kazdy jedenécty den po tupliiku a po novu (ékaddsi).

Prasddam - jidlo neni jen pro nasyceni téla

Chceme-li se seznamit s hnutim Haré Kr$na, bylo by velikou chybou, kdybychom
opomenuli vi$nuisticky jidelni¢ek a roli jidla. MoZna neexistuje jina nabozenska
organizace, kde by se jidlu prikladala vétsi vaha neZ praveé v Mezinarodni spo-
le¢nosti pro védomi Krény. Jidlo pro oddané neznamena jen posilu pro télo, ale
hraje také dtilezitou tlohu na cesté duchovniho zdokonalovani. Je tomu tak proto,
Ze uz jeho priprava - a hlavné jeho prijimani - je v podstaté bohosluzbou. Jestlize
vS$e, co oddany vykonava, ma byt obét Krénovi, tak v pripadé ptipravy a piijimani
jidla je tato zasada obzvlast vyznamna.

Predné plati, Zze vyznava¢ Kr$nova naboZenstvi by nemél pozivat jidlo, které
nepripravoval on sam nebo jiny oddany. A to proto, zZe ¢lovek, ktery neni ¢lenem
hnuti, nemutze dodrZovat v§echny piedpisy pro spravné visnuistické vareni.
Dtivodem je ale také to, ze pti vareni do sebe podle viry odanych jidlo prejima
energii kuchate a je-li jim né&jaky karmi, tedy svétsky ¢lovék, neoddany, piejima
tak jeho negativni, materialistickou energii. Spravné by mél varit jen zasvéceny a
nikdo, kdo neni vi$nuista, by viibec nemél vstoupit do kuchyné viSnuistické
komunity.

To, Ze samotna priprava pokrmu je svym zptisobem bohosluzba, v praxi zna-
mena, Ze pri vareni se ma kuchar snazit myslet na Kr$nu a nikoliv na néco jiného,
jako treba na nasyceni svého téla. V prvni radé se vari pro potéSeni Boha, potom
teprve pro nasyceni jeho oddanych. Zvlastni pozornost je pri priprave jidla
vénovana cistoté. A to jak fyzické, tak predevsim duchovni a ritudlni. Do kuchyné
se nesmi s nepokrytou hlavou, protoze vlasy jsou povaZovany za nedisté. Stejné
tak nema do kuchyné pristup Zena v obdobi menstruace. Také se v mistnosti nesmi
pouzivat vulgarni ¢i nevlidna slova; nemélo by se vlastné hovotit o ni¢em, co
nesouvisi s varenim nebo s naboZenstvim. Jidlo se nesmi v Zadném pripadé
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ochutnavat a ruce se smi béhem vareni dotykat pouze toho, co s nim bezprostiedné
souvisi. V pripadeé, Ze se ¢lovék dotkne napriklad st nebo podlahy, musi si ruce
pred pokra¢ovanim ve vareni oplachnout.

Jen byla-li dodrZena vSechna tato pravidla, je jidlo ptipraveno k obétovani.
Obétovani je - nebo alespon ma byt - dileZitéj$i neZ samotné piijimani potravy. Ve
skutecnosti je to totiz Kréna, kdo takto radné pripravené jidlo prijima, jelikoz bylo
uvateno predevsim pro ného. Jeho déti prijimaji vlastné uz jen zbytky. To je
smyslem obétovani - nabidnout Bohu jidlo, aby je ptijal jako dar a aby svym
duchovnim pojidanim naplnil jidlo svou energii, tedy sim sebou. Po aktu obétovani
uz neni nejdulezitéjs$i ono hmotné jidlo, ale pravé tato duchovni, presto realna
pritomnost Kr$ny v ném; podobné jako u bozstev na oltari neni dulezity material,
ale to, Ze v nich ma prebyvat Zivy Buh. A stejné jako se pri uctivani bozstev vérici
neklani soskam samotnym, ale tomuto zivému a jedinému Bohu, tak pii prijimani
v prvni fadé pojida Kr$novu milost (energii). Pijimani hmotné potravy (tedy jejich
zbytku) je vlastné druhoradé. Takovy je alespon ideal.

Pt obétovani se uvarené jidlo (¢4st od kazdého chodu) vloZi do nadob, které
slouzi vyhradné k tomuto ucelu. Z nich smi jist pouze Kr$na. Nikdy pii tom nesmi
chybét voda. Pékné upravené jidlo se poloZi na oltar pred boZstva. Potom se pri
zvonéni zvoneckem odrikavaji modlitby (mantry), kterymi se opévuje Kréna i jeho
vérny sluZzebnik Prabhupada. Pak se jidlo necha ,pro potéSeni Pana“ asi dvacet
minut na oltari. Po tuto dobu se zpivaji jesté dalsi mantry nebo se déla i drati.

Dodrzovat tento postup je sice dtilezité, ale - jak oddani zdraznuji - mnohem
dulezitéjsi je stav mysli. VSechna pravidla vareni a obétovani maji za cil vzbudit
lasku ke Krs$novi. ,,Kréna ve skute¢nosti ptijima lasku a oddanost vice nez samotné
jidlo. Kr$na uz ma vSechno, co mtiZze pottebovat? Tak mu nabizime svoji lasku,
protoze jsme si ji jako lakomci nechavali tak dlouho pro sebe. *Je to tedy ve
skutecénosti Kr$na, kdo nabizi jidlo, a ne ¢loveék. Obétované jidlo je pak Bozi dar -
prasdadam.

I samotné prijimani tohoto prasddam (jinak oddani obétovanému jidlu nefek-
nou) ma sva pravidla. Nejdiive se ma Kr$novi za takto projevenou milost podé-
kovat tradi¢ni modlithou: ,, Toto hmotné télo je sit nevédomosti a smysly jsou nasi
smrtelni neprdtelé, protoZe vrhaji dusi do tohoto ocednu hmotného smyslového
poZithu. Mezi témito smysly je jazyk nejdravéjsi a nejhiive ovladatelny. V tomto svété
je velmi obtizné ovlddat jazyk. Pdn Krsna je velmi milostivy a dal ndm zbytky Svého
jidla, jen abychom ovladlz jazyk. Nyni prosim prijméte toto nektarove Krsna - pras4-
dam a opévujte sldvu Sri Radhy a Krsny a s ldskou volejte: Caztanja’ Nitdj“ %
Prasddam se ma prijimat vsedé a pouze pravou rukou. (Tato zdsada vychazi ze
skutec¢nosti, Ze v Indii se tradi¢né leva ruka pouziva k ¢isténi kone¢niku.)

Je také dulezité, z ¢eho je jidlo pripraveno. V prvni tadé nesmi obsahovat Zadné
maso. V tomto jsou predpisy tak dusledné, Ze zakazuji také pouzivani vajec, ktera
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by mohla obsahovat kureci zarodek. Ov$em i vaji¢ka ze soucasnych velko-
drubezaren, ktera zcela jisté zarodky obsahovat nemohou, jsou pro visnuistickou
kuchyni neprijatelna, a to nejenom z diivodu, Ze tradi¢ni kuchyné jejich pouzivani
neznd, ale také proto, Ze zpusob jejich ,vyroby*“ je podle Kr$novych oddanych
neeticky.

Kromé masa a vajec bychom v prasddam marné hledali i nékteré dalsi potraviny.
Cesnek a cibuli oddani odmitaji, protoZe jsou v kvalité va$né (obsahuiji pry afro-
diziaka). Houby jsou zase odmitény proto, Ze pochézeji z kvality nevédomosti.

Z dodrzovani druhého regulativniho principu zase vyplyva, Ze se v jidelni¢ku
nesmi objevit Zadny alkohol, ale také zde nesmi byt nic, co obsahuje ¢ernou kavu,
¢aj nebo kakao.

Zdakladni potravinou je mléko. Prave proto, ze kravy davaji pro Zivot nepostra-
datelné mléko, jsou v Indii posvatné a uctivané jako ,nase matky“. Dale se pouZiva
zelenina, ryZe, lusténiny, dtilezité je koteni. Také rtizné druhy cukrovi jsou pro
kr$novsky jidelnicek typické.

Role jidla je v hnuti Haré Kr$na opravdu neprehlédnutelna. Jidlo hraje dtileZitou
tlohu jako misijni prostredek - kdekoli oddani piisobi, zakladaji vegetarianské
restaurace a prasddam ¢asto nabizeji i na ulici. Ale asi nejdtileZitéjsi funkci jidla je
to, Ze jeho kvalita, pestrost a mnozstvi ¢lentim hnuti kompenzuje odtikani v jinych
oblastech zivota.

Pohled na stravujici se oddané béhem néjaké vétsi slavnosti (napt. svatku
narozeni Kr$ny) tak vyvraci ¢asté tvrzeni, Ze se v hnuti Zije asketicky.

Aktivity na vefejnosti

Haré Krsna nikdy nebylo masovym hnutim, pocet jeho aktivnich ¢lent ,na plny
uvazek” dosahuje po celém svété pouze desetitisicti. Presto je to jedna z nejvi-
ditelnéjsich alternativnich naboZenskych organizaci. Oddani skute¢né vyvijeji
mnoho usili, aby o sobé (a tedy o Kr$novi) dali védét. Podivejme se tedy, jakou
formu a predevsim jaky smysl jejich aktivity na verejnosti maji.

Sankirtanové priuvody a pddajditry

Na prvnim misté se slusi pripomenout sankirtan, tedy pruvody se zpivanim Mahd-
mantry a jinych manter ¢i pisni oslavujicich Pana Krénu a jeho spole¢niky, protoze
to je to, s ¢im pied étyimi stoletimi vystoupil Caitanja Mahéprabhu. Jako on tehdy
chodil po ulicich bengalskych mést a vesnicich a zpival Kr§novo jméno, tak i nyni
chodi po ulicich mést v§ech kontinentt1 privody oddanych (ti‘eba i ve velmi malém
poc¢tu) a zpivaji za doprovodu tradi¢nich indickych nastrojii. Pro¢ to délaji?
Predvadéji se? Bavi se tim? To mozna také, ale oddani vam teknou jiny dtvod.
Pokud ma soukromé odrikavani Kr$novych svatych jmen ocistovat samotného

47



oddaného, pak verejné zpivani ma odistit predevs$im jeho posluchace. Pouhé
zaslechnuti BoZiho jména miiZe totiZ v hii$né dusi ucinit divy. Ta si toho sice
nemusi byt ani védoma (¢lovék se oddanym muiZe treba vysmat), ale presto v ni
- jak véri oddani - miiZe sila Krénova jména puisobit tak, Ze postupné ziska zajem o
poznani Boha, byt treba az v pristim Zivote.

Nékdy mtizeme potkat vétsi kr$novské privody i s voly taZzenymi ozdobenymi
vozy. Jedna se o tzv. pddajdtru. Ptini se bozstva ukazuji svétu. Nékteré pddajdtry
jsou malé, tfeba jen kolem farmy, jiné mohou putovat nékolika zemémi.

Verejné programy

Ve svych strediscich oddani poradaji pravidelné programy, které jsou urceny
predevsim hosttim. Pt nich se obvykle kond prednaska (kazani) na néjaky text
ze svatych pisem, dale kirtan a samoziejmé se také nabizi prasddam. Nékdy
(zpravidla na né&jaky vétsi svatek) je program obohacen napiiklad o videoprojekci,
divadlo, hudebni predstaveni apod.

Rozddvdvdni prasddam - misie skrze jidlo

Misijni vyznam maji i dal$i kr$novskeé aktivity. Zvlaste to plati pro nabizeni prasddam.
V kazdém jidle, které bylo obétovano Kr$novi, je svou energii osobné¢ a realné
pritomen. Ptijimat takové jidlo znamena prijimat samotného Boha, a tim se ocistovat
od nasledku hii$nych jednani. Takto obétované jidlo ptisobi nejen u oddanych, ale
u v$ech, kteti ho prijimaji, byt by viibec netusili, co vlastné jedi. Vegetarianské
restaurace jsou tedy ve skutecnosti predev$im misijnimi stfedisky, a to témi
nejc¢astéj$imi. Ale i na jinych mistech, kam oddani zvou zajemce, se program
obvykle neobejde bez vegetarianské hostiny. Prasddam se v$ak nabizi i mimo
sttediska ISKCONu. Casto se miiZeme setkat s tim, Ze ndm jej - nejcast&ji v podobé
rtznych druhti cukrovi - oddani nabidnou i na ulici.

Tyto aktivity maji samozi-ejmé za cil kromé oci$tovani stravnikii ziskdvat finan¢ni
prostredky. Nicméne ISKCON porada i akce, kdy se prasddam rozdava potrebnym
zdarma. Proto zacalo hnuti s programem, ktery nazvali ,,Jidlo pro zZivot®. Jeho
mottem se stala Prabhupadova slova, Ze nikdo v okruhu 10 mil kolem chramu by
nemél hladovét.

Smyslem programu je nabizet zdarma prasddam lidem v nouzi. Takto napiiklad
pomahali lidem v Cecensku, v byvalé Jugoslavii, ale také na Moravé, kde po
zaplavach v roce 1997 rozdali vice neZ patnact tisic porci. %

Distribuce knih
Vsude, kde hnuti ptisobi, je velmi ¢inné téZ vydavatelsky. Mnoho oddanych je
zameéstnano prekladanim, prepisovanim ¢i distribuci (predevsim Prabhupadovych)

vvvvv
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primou distribuci na ulicich nebo po domech. Nejintenzivnéji pracuji pouli¢ni
distributoti v prosinci, kdy pravidelné probiha tzv. Prabhupadiiv maraton. Pri
této akci se oddani snazi rozsitit knihy mezi co mozna nejvétsi pocet lidi. U distri-
buovani se podobné jako v pripadé prasddam hovoti o ,rozdavani“. Prislu$nici hnuti
Haré Krs$na tomuto slovu ov§em rozuméji jinak, nez je obvyklé. Zastavi-li vas
Lkr$novsky maraténec” na ulici a fekne-li vam, Ze by vam rad dal ,,darek®, rozhodné
tim nechce fici, Ze vam chce knihu vénovat zadarmo. VZdy bude pozadovat néjaky
ymaly prispévek”.

Zpusob distribuce knih je mozna nejproblematic¢téjsi verejna aktivita hnuti.
Lidé jsou neztidka odrazeni nékdy az agresivnim vnucovanim literatury ze strany
oddanych, a pokud se prece jen nechaji presveédcit, ¢asto s knihou bézi do nej-
blizéiho antikvariatu. Nicméné - jak by rekli oddani - jsou uz alesporni trochu ocisténi
pouhym dotekem jejiho obalu a pohledem na Kr$ntiv obrazek.

Miseni misijnich aktivit se ziskdvanim finan¢nich prostredki se jevi jako
opravdovy problém hnuti Haré Krsna. Zli jazykové dokonce pozménili jeho nazev
na ,Mezinarodni spole¢nost pro védomi penéz* (International Society for Money
Conciousness - ISMCON). Piuisobi ponékud podivné, kdyZ naptiklad oddani z praz-
ského centra ve Zli¢iné vybiraji od hostt za pravidelny nedélni program vstupné
sto korun (daj z roku 1998).

Dalsi misijni aktivity

Vedle téchto nejtypic¢téjSich misijnich aktivit vyuzivaji oddani samoziejmé dalsi
prilezitosti, jak lidem nabidnout Prabhupadovo poselstvi. Poradaji prednasky a
diskusni porady mezi vysokoskolaky, zucastiiuji se riznych ekologickych akei atd.
Neékteri se vénuji hlasani visnuistického nabozenstvi skrze hudbu, a to nejen tradi¢ni
indickou - existuji i popové, folkové ¢i rockové skupiny popularizujici Kr$nu. Skupiny
jako Shelter nebo 108 se staly populdrnimi mezi mladezi, ktera se sdruzuje kolem
punkové a hardcorové kultury. V Ceské republice tyto skupiny napodobuje
relativné uspésnd skupina Kasmir.

Haré Krs$na v ¢eskych zemich

Hnuti Haré Kr$na u nas ptisobi verejné od listopadového prevratu v roce 1989, a
tak se vétsina soucasnych ¢lent s hnutim seznamila v poslednim desetileti. Historie
ISKCONu v ¢eskych zemich se v$ak zacala psat o néco drive. Poprvé u nas zné¢la
slova Mahdmantry uz v sedmdesatych letech, a to diky populdrni pisni George
Harrisona ,,The Hare Krishna Mantra“. V této dobé sem prijizd¢lo nékolik odda-
nych ze zahranici, ktefi s sebou privazeli anglicky psanou literaturu, pozdéji i ¢eské
preklady Prabhupadovych knih. Politicka atmosféra tehdejsi doby jim v$ak ne-
umoziovala vétsi misijni uspéchy. Presto se v poloviné osmdesatych let formuje
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mala skupina ¢eskych oddanych. V roce 1986 zac¢inaji v Pardubicich s nedélnimi
programy, ty byly v§ak zna¢né nepravidelné. V roce 1988 se pokusili o0 komunitni
Zivot na hospodarském statku u Usti nad Orlici. To bylo pochopitelné peclive
sledovano Statni bezpecénosti, nicméné komunita vydrzela az do listopadové
revoluce.

Skuteéné aktivni na verejnosti se v nasi zemi hnuti stava az po roce 1989.
Z bytu, ktery vlastnili oddani v prazské ulici Na hrazi, se stalo prvni stiedisko
Mezinarodni spole¢nosti pro védomi Krény v Ceskoslovensku. Pozdéji vznika
stedisko v Praze - Modtanech nazvané Centrum pro védska studia. Jeho po-
slanim byla distribuce knih a jiné misijni aktivity - prednasky, seminare, vegeta-
rianské hostiny. V roce 1993 Centrum presidlilo do Jilové ulice v Praze 5. Dnes
zde Ziji asi tii desitky oddanych. Vedle Centra jsou v Praze také dvé vegetarianské
restaurace. Prvni - vegetariansky klub ,,U Gdvindy* - vznikla v roce 1992 ze
strediska v ulici Na hrazi. O tfi roky pozdéji byla v Soukenické ulici v Praze 1
otevirena druha restaurace, ktera svym nazvem ,,Govinda“ také pripomina Kr$nu
jako ,drzitele krav“. I ona, podobné jako klub Na hrazi, nabizi kromé vegetarian-
skych jidel také prednasky, popt- jiné akce oteviené pro verejnost, jako napt. kurzy
vareni. Funguje zde také ,,Klub pratel Govindy*, coZ je sdruzeni sympatizanti
hnuti, jehoz hlavnim poslanim je propagace vegetarianstvi.

Zdaleka nejpopuldrnéjsim strediskem hnuti Haré Kréna v Ceské republice je
jisté tzv. ekologicka farma Kr$ntiv dviir v Choty$anach u Benesova. Zde si oddani
jiz v roce 1990 nasli starou hospodarskou usedlost, kterou zacali pomalu opravovat
a prizptisobovat pro zivot vi$nuistické komunity. Ekologické farmy jsou jednim ze
zakladnich stavebnich kamentit ISKCONu. Skoro v kazdé zemi, kde organizace
pusobi, vznikaji vesnické komunity, které se snazi o maximalni ekonomickou
sobéstacnost - Zit z toho, co si sami vypéstuji. Komunita oddanych na prvni a zatim
jediné ceské farmé ¢ita kolem dvaceti ¢lent1 a obdélava 35 hektart pudy. Pritom
se snazi maximalné eliminovat pouzivani moderni zemédélské mechanizace,
prednost se dava lidské a zvireci sile. Jako ostatni stiediska hnuti je i choty$anska
farma otevi‘ena pro verejnost. Zvlasté na nedéli a vyznamné svatky jsou zvani hosté
na programy. Zajemci zde v§ak mohou zustat i del$i dobu, pokud jsou ochotni pii-
zpusobit se zdejSimu Zivotu.

Do nedavné doby existovalo urcité napéti mezi farmou a prazskym Centrem.
ChotySanska komunita byla v nékterych ohledech liberalnéjsi. Vedouci hnuti
v Praze naopak vice zduraznovali rad a disciplinu. V roce 1997 vSak doslo k vy-
znamné zméné. Dosavadni vedouci komunity Turija dasa, ktery farmu jako
dlouholety oddany a zku$eny farmar v roce 1990 zakladal, byl usvédc¢en z vazného
porusovani pravidel a posléze vylou¢en z ISKCONu.

Spolu s nim, poprt. v souvislosti s pozdéjs$imi zménami, z farmy odeslo mnoho
dalsich oddanych (predev$im rodiny s détmi) a pocet osazenstva chotySanského
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statku se zmenSil z triceti asi na deset ¢lenti. Iniciativy v fizeni takto oslabeného
spolecenstvi se ujali vedouci z Prahy a Zivot na Kr$noveé dvore ziskal napadné jinou
atmosféru.

Tim, Ze odesly rodiny s détmi, skoncil také dvoulety boj oddanych z Kr§nova
dvora s prislu$nymi urady o povoleni gurukuly, tedy vlastni zakladni Skoly. Déti
z farmy odesly praveé v dobé, kdy jim byl tento alternativni zptisob vzdélavani
povolen.

Farma a Centrum pro védska studia spolu se dvéma restauracemi jsou nej-
dilezitéjsimi stredisky Mezinarodni spole¢nosti pro védomi Kr$ny v nasi zemi.
Mimo to jsou oddani rozptyleni po celé republice a na ruznych mistech zakladaji
mala strediska ¢i kluby nebo jen poradaji programy v pronajatych mistnostech.
Tak muZeme sly$et spole¢ny zpév Mahdmantry v Ostravé, Sumperku, Prostéjové,
Plzni, Sokolové i v dalSich méstech a obcich.

Aktivnich ¢lent plné zapojenych do Zivota hnuti je u nds kolem stovky. Za dobu,
co u nas ale Prabhupadovi Zaci pusobi, jich vSak touto organizaci proslo stovek
nékolik. Pro mnohé je hnuti jen ur¢itym docasnym utocistém. Nékdy na nékolik
meésicu, ale existuji i odchody po mnohaletém aktivnim ptisobeni. Duvody, pro¢
lidé vstupuji do tohoto hnuti, jsou rtizné. Sim hlavni mluvci ¢eského ISKCONu
Trilokatma désa je rozdéluje do ¢ty skupin: (1) Lidi ke vstupu motivuje vlastni
utrpeni, (2) hledaji materialni zazemi, (3) jsou zvédavi anebo (4) skute¢né hledaji
duchovni poznani. ”” Miizeme konstatovat, Ze se z veliké ¢asti se jedna o mladé
lidi nejcastéji se strednim vzdélanim, kteti nebyli vychovavani naboZensky. Ale jsou
i pripady, kdy do hnuti vstoupi lidé s kirestanskou vychovou. Na Slovensku byl
dokonce néjaky c¢as ¢lenem hnuti byvaly katolicky knéz. Nékteti jsou osloveni
ucenim poté, co se zajimali o ruzna nabozenstvi, jini jsou nejdrive osloveni alter-
nativnim Zivotnim stylem, dal$i hledaji socidlni zazemi ¢i seberealizaci. Dalsich
motivi muze byt celd fada.

Jak lidé prichazeji, tak i odchazeji - také z riznych davodu. Nékteii nezvladli
takovyto zptisob Zivota a po odchodu hledaji jinou formu spirituality, nebo se naopak
zcela prestanou zabyvat nabozZenstvim. Jini zase odchdazeji, protoze uvétili jinému
naboZenstvi a vstupuji napriklad do krestanskych cirkvi. Nemalou skupinu
v posledni dobé tvori takeé ti, kteri sice opusteji ISKCON, ale presto se snazi dédle
byt vérni ¢aitanjovskému nabozenstvi. Pravé tomuto ,alternativnimu kr$novstvi®
jsou vénovany dalsi odstavce.

Caitanja ano, Haré Kréna ne - oddani mimo ISKCON

Hnuti Haré Kr$na po smrti svého zakladatele a viidce Prabhupady nezustalo
jednotné. Brzy dochézelo k neshodam, roztrzkam i rozkoliim. K prvnimu doslo
v roce 1982, kdy se v Anglii od hnuti odd¢lila skupina kolem oddaného jménem
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Dzajatirtha. To bylo sice prvni, ale ne ptili$ vyznamné schizma. Pro hnuti bylo
mnohem bolestnéj$i mnohaleté oddéleni slavného amerického stirediska Novy Vin-
davan, v jehoz ¢ele stal Kirtananda Bhaktipada. Ten jej proslavil skandaly.

Nejvyznamnéjsi opozici proti postprabhupadovskému ISKCONu je hnuti tzv.
ritvikd. Sanskrtské slovo ritvik se pouziva pro oznaceni zastupného zasvécent,
tedy prijimani zasvéceni do sampraddji nikoli piimo od gurua, ale od nékoho, kdo
jim byl povéren, aby v jeho jménu zasvécoval. Stoupenci tohoto schizmatického
hnuti se radikalné postavili proti tomu, jak se po Prabhupadové smrti realizovala
instituce guruii, a zacali hlasat, Ze v hnuti uZ neni nikdo, kdo by se mohl nazyvat
skute¢nym duchovnim ucitelem. Proto je pry mozné nové ¢leny prijimat pouze
zastupné, ve jménu Prabhupady, ktery nadale ztstava jedinym duchovnim ucitelem
ve svém hnuti. Hnuti 7itviki je (predevsim v anglicky mluvicich zemich) pomérné
silnou konkurenci Mezinarodni spole¢nosti pro védomi Kr$ny, proti niZ se silné
vymezuji tim, Ze ukazuji na duchovni nevyzralost vétSiny oddanych, které Spravni
komise urcila za duchovni ucitele.

Nas ov$em zajimaji vice ta hnuti, s nimiZ se mtzeme setkat v nasi zemi. Kromé
ISKCONu, ktery je stale vyrazné nejsilnéj$im zastupcem bengalského visnuismu,
se totiZ i u nas muzeme setkat s jeho alternativami. V posledni dobé se diky dobré
propagaci dostava do povédomi PraZanti organizace, ktera se nazyva ,,Institut védy
o totoznosti - Mise éaitanji“. Podobné jako ritvikové, i toto hnuti se vymezuje
proti hnuti Haré Kr$na. Vychazi ov§em z opa¢ného predpokladu. Jestlize ritvici
odmitaji priznat po Prabhupadovi nékomu titul duchovniho ucitele, stoupenci Mise
Caitanji naopak tvrdi, Ze kazdy Prabhupadiv 74k se miiZe stat duchovnim uéitelem
se v§im, co k této funkci v hinduistické tradici patii. Kazdy guru si tak miiZe vytvorit
vlastni &kolu. Hnut{ Mise Caitanji je podle svych stoupenctt jednou z moznosti, jak
pokracovat v Prabhupadove dile. Jeho ptivodce je oddany Siddhasvariupa Parama-
hamsa, ktery je jako duchovni ucitel svymi zaky uctivan pod titulem Dzagad Guru.
Tento muz je ptimym Z4kem Bhaktivédanty Prabhupady. Udajné v§ak nikdy nebyl
¢lenem ISKCONu (coz je ovéem vzhledem k Prabhupadovu chépani jeho hnuti
velice sporné tvrzeni). Na této organizaci je zajimavé nékolik véci, piedné to, Ze
zde skute¢né zni predevsim Dzagadovo jméno, coz by v Haré Kr$na bylo nemysli-
telné. Tam je stle uctivan Prabhupada jako hlavni duchovni uditel. Dal$i guruové
stoji - alespon ritudlné - viceméné v pozadi. Zaci DZagad Gurua v$ak svého uéitele
uctivaji stejné jako zaci Prabhupady uctivali jej.

Déle je zajimavé to, jakym zptisobem se toto hnuti vymezuje proti ISKCONu.
Neni tomu tak jako u ritvikii, kteti oteviené uto¢i na jeho vedeni. Mise Caitanji o
ISKCONu napadné ml¢i. Ve svém vystupovani se jeho prislusnici maximalné snazi,
aby nebyli s hnutim Haré Kréna zaménovani. NepouZivaji tradi¢ni indicky odév,
Paramhamsutv duchovni ucitel neni nazyvan svym nejznameéjsim titulem Prabhu-
pada, ale mluvi se o ném jako o Bhaktivédantovi, pti kirtanu nepouzivaji jen indické

52



nastroje, ale ¢asto teba i $panélskou kytaru nebo i jakykoliv jiny hudebni néstroj.
Co v$ak je nejnapadné;jsi a z hlediska ISKCONu nejprovokativnéjsi, je ovSem to,
ze to neni Mahdmantra, ktera na jejich kirtanech zni predevs$im. Ta se zpiva jen
v soukromi. Pravé proto, aby si Misi Caitanji nikdo nepletl s hnutim Haré Kréna,
voli pti verejném kirtanu radéji mantry jiné, které ovSem ve visnuistické tradici
nemaji takovy vyznam jako ,Haré Kr$na“. Nejcastéji je to mantra: ,Nitdj Gaur,
Hari bol, Hari bol. Nitdj Gaur“. S hnutim Haré Kr$na nechtéji mit nic spole¢ného
proto, Ze se podle jejich presvédceni vzdalilo duchu visnuistické tradice tim, Ze
zinstitucionalizovalo viru v Krénu a uéinilo si na Caitanjovo poselstvi monopol.

U nas poselstvi Dzagad Gurua $ii mala skupinka polskych misionaru prede-
v$im formou verejnych prednasek. Zatim zde nevytvorili nic, co by bylo srovnatelné
s organizaci ISKCONu, i kdyZ v nékterych zemich existuji i komunity tohoto hnuti.
Rikaji, Ze jim jde vice o inspirovéni lidi k duchovnimu Zivotu nez o ziskavéani ¢lent.

V posledni dobé u nas zac¢ina byt aktivni dals$i organizace reprezentujici
bengalsky viSnuismus, kterd ovSem vznikla nezavisle na ISKCONu. Je to jiz zmi-
néna ,,éri (vlaitanja Sarasvat math®, jiZ zalozil Zak Bhaktisiddhéanty Sarasvatiho,
a tedy ,duchovni bratr“ Bhaktivédanty Prabhupady, Bhakti RakSak Sridhar. Na
Zapadé ji pak zacal $itit jeho nastupce Srila Bhakti Sundar Gévinda. Ptisobila
tedy paralelné s Mezinarodni spole¢nosti pro védomi Krény. NaboZenska praxe je
v sesterskych misijnich organizacich v podstaté stejna. Za Prabhupadova Zivota
byl vztah obou organizaci pratelsky. Jak vSak po jeho smrti dochazelo k napéti
uvnitt Prabhupadova hnuti, rostlo samozi'ejmé i mezi témito dvéma misijnimi organi-
zacemi. Nyni se Sri Citanja Sarasvat math stavé Gto¢iétém pro mnohé oddané, ktetd
odchazeji z ISKCONu kvtili nesouhlasu se sou¢asnym zptisobem fizeni organizace.
V srpnu roku 1998, na svitek Sri Kr$na Dianmdstami, ptijel B. S. Gévinda jako
jediny guru této misie do Ceské republiky a udélil nékterym ¢eskym oddanym
zasvecenti.

Uvedené organizace ov§em nejsou jedinymi alternativami pro nespokojené
Ceské oddané. Mnozi se pokouseji o neinstitucionalizované praktikovani visnuis-
tického nabozenstvi. Tak se vytvareji riuzné , disidentské“ krouzky oddanych, kteri
vystoupili nebo byli vylouc¢eni z hnuti Haré Krsna, ale chté¢ji nadéle podle svého
svédomi ztistat vérni Prabhupadovi. Pritom zdtraznuji, Ze visnuisticka tradice
s vyjimkou Gaudija mathu skute¢né Zadnou organizovanost nezna a nepotiebuje.
K tomuto neoficialnimu proudu kr$novstvi pattil brnénsky vegetariansky klub Hari
bél, ktery vsak dnes s Prabhupadovou misii nesouvisi uz skoro viibec.

V soucasné dobé jsou tito oddani oslovovani kazatelem, ktery pii zasvéceni
prijal jméno Kundali dasa. Jeho vystoupeni je velmi zajimavym fenoménem,
protoze dobte odrazi napjatou atmosféru, ktera v sou¢asném hnuti Haré Kréna
panuje.
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Kundali a jeho kritika ISKCONu

Kundali dasa, v Indii Zijici American, je ptimy zak a blizky spolupracovnik Bhakti-
védanty Prabhupady. Dlouhou dobu pattil k nejvyznamnéj$im kazatelium v hnuti.
Ve svych kéazanich a pozdéji i v publikaéni ¢innosti se ¢im dal vice vénoval nega-
tivnim jeviim v ISKCONu. Kritizoval predevsim chyby v oblasti duchovniho vedeni.
Poukazoval na to, Ze mnozi guruové zneuzivaji svého postaveni k ovladani svych
74kt misto toho, aby je vedli k pravé svobodé a odpovédnosti za vlastni duchovni
Zivot, coz ma byt ustiedni smysl instituce gurua. Ve své prvni knize nazvané ,Nektar
rozliSovani“ zddraznil, Ze vstup do hnuti neznamend automatické ocisténi se od
gun (kvalit hmotné prirody), ale je to naopak pocatek boje s jejich ptisobenim,
které se mutize skryvat za nabozenské aktivity. Upozornil napriklad, Ze tolik dulezita
¢innost, jakou je distribuce knih (o jejiZ problemati¢nosti zde uz byla fec), je
v praxi velmi ¢asto ovladana kvalitou vasné, kdyz se oddani predhanéji, kdo z nich
jich ,rozda“ vice.”

Pricinu vSech chyb vidi Kundali v tom, Ze se hnuti vzdalilo duchu Prabhupadovy
misie a na jeho misto nastoupily vlastni ambice duchovné nevyzralych predstavitelti
organizace. Presto zpoc¢atku odmital véechny schizmatické tendence a velmi piisné
napominal ty nespokojené oddané, kteri opustili ISKCON misto toho, aby ptijali
odpovédnost za stav organizace, v niZ poznali Kr$nu. % Pozdéji, zvlaste po vydani
prvniho svazku knihy , Na$e misie”, ve které vyosttil svou kritiku duchovniho stavu
hnuti, se napéti mezi nim a predstaviteli organizace vyosttilo natolik, Ze nakonec
v roce 1995 sam hnuti opousti. Od té doby ptisobi jako nezavisly kazatel a dnes
dokonce i jako duchovni uditel, ktery udili zasvéceni. Ve své Kkritice vedoucich
ISKCONu jde jeste dal. Zpusob jejich ptisobeni zacal prirovnavat k chovani viidcu
destruktivnich sekt. Vyslovuje dokonce nazor, Ze by mozna bylo lepsi, aby hnuti
zcela zaniklo, nez aby nadaéle nicilo dilo svého zakladatele."”

I v nasi zemi si tento rebelujici oddany ziskal priznivce - predev$im z tad
byvalych ¢lentt hnuti Haré Kr$na. Vedouci ISKCONu pochopitelné jeho projevy
stale hodnoti velmi negativné. Obvinuji ho, Ze jedna z duchovni pychy, coZ sam
zprvu vytykal tém, kteri hnuti opustéli. Jeho hodnoceni jsou pry nesmirné gene-
ralizujici a urazliva. Kundaliho knihy jsou proto ,na indexu®, coZ v lep$im pripadé
znamena, Ze se ¢ist nedoporucuji, v hor$im pripadé se primo zakazuji.
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5 Visnuismus a krestanstvi

Dosud jsme se pokouseli proniknout do svéta déti ,modrého boha“ na pozadi
déjinného vyvoje Kr$nova kultu v Indii i v modernim zapadnim svété. Jisté nam
pohled na toto nabozZenstvi pomtiZe rozs$itit jeho porovnani s ki‘estanstvim, tedy
s nabozenstvim, jimz je zapadni svét nejvice ovlivnén a s nimz se zde Prabhupdda

a ostatni bengalsti misionari museli néjakym zptisobem vyrovnavat.

Nezaslouzeny dar spasy

Mnozi kiestansti teologové jsou toho nézoru, Ze to, ¢im se jejich nabozZenstvi
nejvice 1isi od jinych, je jeho uc¢eni o spase Bozi milosti; o tom, Ze si ¢lovék spasu
nemuize vydobyt vlastnimi silami, ale musi ji pfijmout jako nezaslouzZeny Bozi dar.
Jina naboZenstvi - podle tohoto rozsiteného nazoru - zdiraznuji naopak onu lidskou
aktivitu."” Je proto vhodné zacit srovnavani uc¢eni viSnuismu s kiestanstvim prave
u této otazky.

Uz z toho, co bylo o viSnuistické teologii napsano, je zi'ejmé, Ze nebude prili$
slozité hledat v ni v tomto bodé material pro srovnavani s ki‘estanskou. Uloha u¢eni
o milosti v déjinach visnuismu je srovnatelna s ulohou tohoto uc¢eni v déjinach
ktestanstvi. To se muselo v d¢jinach nékolikrat s timto u¢enim vyrovnavat. Poprvé
to bylo uz v patém stoleti, kdy krestanska cirkev odsoudila u¢eni britského mnicha
Pelagia, jenz prohlasoval, Ze ¢loveéku staci jeho vlastni sily k tomu, aby Zil zcela
bez htichu a zaslouzil si tak spasu. V dobé reformace se teologicky spor tykal
také nejdrive toho, jakou hodnotu ma lidska aktivita ve srovnani s BoZim milostivym
jednanim.

Vime uz, ze naptiklad déarja Madhva, do jehoZ sampraddji patii i bengalsky
vi$nuismus, zduraziioval nutnost Bozi milosti (prasdda) a ucil dokonce, Ze lidské
skutky nemohou ¢lovéka privést ke spase, jestliZze nepatii k tém, které Visnu ke
spase predurdil.'” Je ovéem pravdou, Ze takovéto uceni o predestinaci, které
bychom mohli srovnavat s nazory svatého Augustina ¢i Kalvina, neni pro vi$nu-
ismus typické.

Skola jiného ddéarji, Rimanudzi, se kvili rozdilnému chapani vztahu mezi
lidskou aktivitou a nezapri¢inénou Bozi milosti dokonce rozdélila na dva smeéry -
,0pici“ a ,kocici“. Severni - opici - $kola ziskala své oznaceni proto, Ze si vzala za
priklad chovani opi¢i matky, ktera pri zachrané svych mladat pocita s tim, Ze se ji
budou pevné drzZet. Pottebuje tedy jejich pomoc. Podobné je tomu i s lidskou
cestou ke spase. Zachranuje Btih, ale ¢lovék mu v tom musi pomahat. Pripomina
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nam to katolické a pravoslavné uc¢eni o synergii, spoluptisobeni ¢lovéka s Bozi
milosti. JiZzni ramanudZovska $kola proti tomuto chapéani prosazuje radikalnéjsi
pohled na Bozi milost. Lépe ji pry vystihuje priklad koci¢i matky, ktera prosté
uchopi své mladé do tlamy a to se jen nese, aniz by vyvijelo jakoukoliv aktivitu.
Tak se ma i ¢lovék pouze svétit do ochrany milujiciho Boha a nespoléhat na své
sily. Ko¢ici $kola je tedy jakousi obdobou protestantského monergického modelu,
podle n¢hoz ve spasném déni u¢inné ptisobi pouze Boz aktivita.

I kauza Kundali m4 v pozadi spor o milost a skutky. Tento rebelujici Prab-
hupadtv Zak ve své kritice ISKCONu odmita jednostranny dtiraz na Kr$novu milost,
jenz podle jeho ndzoru v tomto hnuti prevlada, a ¢ini tak jeho ¢leny v duchovnim
Zivoté pasivnimi a nesvobodnymi. Kundali si v této otdzce bere na pomoc piimo
krestanské uceni o synergii a zduraznuje, Ze pravé model lidské spoluprace s Bozi
milosti je pravym vystizenim vi$nuistického nabozenstvi. ,,Ano, potiebujeme
Kr$novu milost. Ano, nejsme to my, kdo kona. Ale jsme ti, kteti touzi, a Kr$na je
ten, kdo splni vSechny touhy... A jak je mozné ukazat touhu prakticky? Snahou.
KdyZ7 je tvoje modlitba doprovazena usilim, muze byt néjaka pochybnost o tvé
uprimnosti? Zasada je takova, Ze Pan pomaha tém, kteri si pomahaji sami.“'"

Ale vratme se jesté¢ k Ramanudzovi. Tento zakladatel nejvétsi visnuistické
tradice by mohl se svatym Augustinem sdilet titul doctor gratiae, ucitel milosti.
Tak je pro jeho teologii zdtiraziiovani milosti typické. Napriklad Kr$nova slova
v Bhagavadgite 9:29-30 105 vyklada takto: ,, Ten, kdo se mi sam zcela a tiplné (skrze
bhakti) odda, ma byt jako svétec chranén, i kdyz zil normalnim zptisobem Zivota.“'”
Némecky religionista a zaroven protestantsky teolog Rudolf Otto v tomto vidi
vyznamnou obdobu Lutherova uc¢eni o ospravedlnéni pouhou virou a milosti -
zakladniho principu reformacni teologie. Spolu s Ottem muiZzeme tedy fici, Ze bhakti
(alespoti v urditém, ale vyznamném slova smyslu' ) odpovida tomu, ¢emu kitestané
tikaji vira."”

Ve své knize ,,Indicka nabozenstvi milosti a kiestanstvi“ Otto dokonce cituje
slova jednoho vignuisty ramanudzovského sméru, ktery odmita Sankarovo u¢eni
o spase skrze poznani a asketické usili: ,Radsi bych se stal kiestanem, nez abych
uznal u¢en{ Sankary. S vami (kf'estany) mam mnohem vice spole¢ného ne s jeho
ik 109

Visnuismus tedy zduraznuje, Ze ke spase je nutna milost jakozto Bozi skutek
pro ¢lovéka. RAmanudZa ve svém komentari k Bhagavadgité hovori o Visnuovi jako
o Panu ,vSech pant ..., ktery se stal smrtelnikem, aby z lasky k lidem, kteti se
k nému uchyluji, pomohl svétu.” ""Na jiném misté, kdyZ hovori o prebyvani Boha
v bozstvech, zase tikd, Ze Biih se z lasky k lidem podrobuje utrpeni, které mu
takovato forma komunikace s lidmi pf’inééi.m

Jako bychom zde vidéli naznaky toho, co je skute¢né v kiestanstvi to nej-
dulezitéjsi - uc¢eni o vykoupeni, zastupné obéti Boha za ¢lovéka. Ale prave to, ze
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se jedna pouze o naznaky, naim ukazuje, Ze prece jenom existuje rozdil v uc¢eni o
spase ve visnuismu a v krestanstvi.

KfiZz versus milenecké obéti

Krestané véri, Ze Biith lidem udélil svou milost spasy skrze konkrétni historickou
udalost, skrze vykupitelsky ¢in Boziho syna. Pro né je prosttednikem spasné
milosti pouze (!) Jezi$ Kristus jako poniZovany, trpici a umuceny BoZi sluZebnik,
ktery toto vSe podstoupil jako obét za padlé lidstvo. Symbolem spasy je kiiz,
poprav¢i nastroj. Tak hrozny je lidsky pad do hiichu, Ze ho miiZe spasit jen tak
strasna véc, jako je utrpeni bezhti$ného Bohoclovéka. Ve stredu visnuistického
kultu je naopak rozverna postava Kr$ny, ktery si jako dité tropi Zerty ze vSech
kolem, déla naschvaly a obcas néco ukradne. Kdyz vyroste, bavi se v milostnych
hrach s krasnymi pastyikami. A kdyz se dostate¢né vydovadi, zZije vaZenym
Slechtickym Zivotem.

Presto se i ve visnuistickém nabozZenstvi setkdvame s myslenkou zastupné
obéti. K vy$e uvedenym RamanudZovym citatiim muzeme pripojit jesté jeden,
vyrazné&jsi piiklad. Je jim Vasudéva Datta, jeden ze Zaki Sri Caitanji, o némz se
muizeme docist v posvatné knize bengalského visSnuismu Caitanja—éaritamrté.
Vasudéva mel veliky soucit s trpicimi bytostmi a pial si jejich vysvobozeni. Modlil
se témito slovy :,, Miij mily Pane, Ty jisté miiZes ucinit, cokoli chces a jsi také velmi
milosrdny... Mé srdce pukd, kdyz vidim utrpeni vSech podminénych dusi. Proto Té
Zdddm, abys presunul karmu jejich hvisnych Zivotu na moji hlavu. Mij mily Pane,
dovol mi, abych prijal vSechny ndsledky za hvichy vSech Zivych bytosti. Ukonci, prosim,
jejich bolestnou materidlni existenci.

Caitanja na tuto jeho touhu odpovedél: , Cokoli ¢isty oddany Zddd po svém Pinu,
Krsna mu to jisté udéli, protoze On nemd Zddnou jinou povinnost, nez splnit touhu
Svého oddaného. Touzis-li po osvobozeni vsech Zivych bytosti ve vesmiru, potom
vSechny mohou byt vysvobozeny dokonce i bez toho, abys ty podstoupil utrpeni za
jejich h¥isnd jedndni. Krsna neni bezmocny, nebot Pdan vlastni vSechny sily. Pro¢ by
ti mél pusobit utrpeni za h¥isnd jedndni ostatnich bytosti? Pokud touZis po nécim
blahu, pak se tento stane hned vaisnavou, a Krsna osvobodi vSechny vaisnavy
z ndsledkiu za minulé hvichy. “ e

Toto je nicméné netypicka ukazka visnuistické zboznosti. Obecné muZeme rici,
7e na misté, které v kiestanstvi zaujima kiiZ, je ve viSnuismu, (zvlasté v ben-
galském) milostny akt mezi Kr$nou a Rddhou. Kr$na je predev$im milenec.Tak
byva nejcastéji zobrazovan, tak byva nejc¢astéji opévovan basniky. Zvlasteé slavna je
basnicka skladba DZajadévova Gita G6vinda (Kr$nova pisert), kterou tolik miloval
Caitanja.V ni se barvité li¢f a opévuji eroticka dobrodruzstvi Kr$ny s jeho nejmilejst
pasackou.
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S ktestanskym ktizem - vykupitelskym vyznamem utrpeni - miZeme srovnat
pribéh Vasudévy Datty. K ¢emu vSak v kiestanstvi mtizeme ptirovnat erotické
obrazy vi$nuistického naboZenstvi? V kiestanské spiritualité je tieba sahnout také
do okrajové oblasti, ale toto hledani d4 jisté méné préce. Je to samoziejmé Salo-
mounova Piseni pisni, s niZ byvé pravé Gita Gévinda ¢asto srovnavana.'™ Jako
popisovani Kr$novych radovanek, i text této biblické knihy opévujici milostny vztah
mezi muzem a zenou byl oblibeny pii riiznych nevazanych slavnostech. Nékdy
se dokonce nedovoloval ¢ist mladezi.

Déame-li stranou nikoli nepodstatnou skute¢nost, Ze visSnuisté vétsinou zdtraznuji
historicitu téchto dé&ji1 stejné, jako ortodoxni kirestané trvaji na historicité uktizo-
vani a vzkriSeni, miiZzeme uznat, Ze vyklady erotickych obrazti Bhagavatapurany a
Pisné pisni si v mnohém odpovidaji. I kdyz se s tim nékteri moderni teologové
nemohou Smff‘it,114V Zidovské i krestanské tradici prevladl také alegoricky vyklad.
Chépani téchto obrazt doslova jako oslavu vztahu mezi muZzem a Zenou bylo
dokonce ortodoxni cirkvi v roce 553 odsouzeno jako hereze. Pisen se vykladala
tak, Ze popisuje milostivy vztah mezi Bohem a jeho lidem nebo lidskou dusi.

Je pravdou, Ze Pisen patii mezi nejméné citované biblické knihy, nicméné pro
nékteré se stala hlavnim pramenem jejich spirituality. Slavna jsou slova vyznamného
rabina Akiby, ktery v prvnim stoleti obhajoval knihu slovy: ,Celé véky nemaji
takovou cenu jako den, kdy byla Izraeli dana Pisen pisni... jestlize je Pismo svaté,
pak Pisen je nejsvatéjsi“. A miuZeme si pripomenout tfeba Jana od KtiZe nebo
Terezii z Avily, jejichZ mysticka zbozZnost je také pevné svdzana s alegorickymi
vyklady Pisné o Kristu jako o Zenichovi a o lidské dusi jakoZto nevéste.

Mezi visnuistickymi a kirestanskymi obrazy je prece jenom mozna i vyznamny
rozdil. Vztah mezi Kr$nou a Radhou je parakija, cizolozny svazek. Neni to vztah
mezi manzelem a manzelkou ¢i Zenichem a nevéstou. V indické spole¢nosti, kde
pii uzavirani manzelstvi eroticka laska nehrala Zadnou roli, by nemohla symbolika
manzelstvi vyjadiit to, co obraz vztahu parakija, nelegitimni, zakdzana, vadniva laska
rebelujici proti svétskému poradku.

Biblicka symbolika naproti tomu pouziva priklad spordadaného manzelského
svazku. Mysticka svatba je prirozenym stavem, navratem duse tam, kam patii; je
v souladu s radem, proto nemuze byt uzito jako symbolu néc¢eho, co je v rozporu
s Bozim zakonem. Veliky znalec indickych nabozenstvi, rumunsky religionista
Mircea Eliade prirovnava visnuisticky obraz spi$e k milostnym pisnim stfedovékych
trubadara.”’

Jedinost Bozi

Tento oddilek bude spiSe jen poloZeni otazek, neZ srovnavani ve vlastnim slova
smyslu. To proto, Ze porovnani vypovédi o Bohu v téchto dvou nabozenstvich -
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vi$nuismu a kiestanstvi - by vydalo na obsahlou studii. A jisté by si ji zaslouZilo.
Obé nabozenstvi totiZ nevyznavaji pouze Boha jediného, ale také Boha ,vice-
jediného*. Hovori-li kirestanstvi o tfech BoZich osobach majicich jednu podstatu,
hovorti viSnuismus o jediném Panu Visnuovi ¢i Krénovi, ktery ma rtizné druhy mani-
festaci (jak to uz bylo ukdzano na schématickém znazornéni). Na tomto zékladé
bychom si tedy mohli v§imat podobnosti ¢i rozdilit mezi charakterem a funkci
jednotlivych Kr$novych manifestaci a jednotlivych bozskych osob kiestanské
Trojice.

Duse, télo, prevtélovani

Hlavnim namétem Prabhupadova kazani bylo uceni o tom, Ze pravou identitou
¢lovéka je jeho duse, nemajici pocatek ani konec, a ze télo je pouze doc¢asnou
schrankou pro tuto dusi. Ki'estansky pohled na ¢lovéka je odlisny. V Novém zakoné
sice nalezneme mista, ktera by samotna pripominala takovéto pojeti. Napriklad
zvolani apostola Pavla: , Jak ubohy jsem to ¢lovék! Kdo mne vysvobodi z tohoto téla
(tecky sdma) smrti?“ (Rimantm 7:24). MoZn4 i jeho vyroky o téle jako o chramu
Ducha svatého (1. list Korintskym 6:19) pripominaji zptisob, jakym se o téle
vyjadi‘uji teologové visnuisticti.

Nikde se ovSéem o téle nehovoii jako o vézeni duse jakoZto samostatné
nesmrtelné substance. Krestanska teologie proti tomu pomoci terminologie
moderni personalistické filosofie ika, Ze ,télo je ve skute¢nosti formou, kterou
osoba vtiskuje ‘prachu’ svéta, kterym prochazi, takze tato forma neni fyzickou,
ale duchovni realitou. Je-li osoba stvorena podle obrazu BoZiho vyzyvana k jeho
stéle vérnéjsi podobnosti, pak télo, pro svou docasnost, je urcéeno stat se ne vrchnim
odévem, ale obli¢ejem. Osoba utkava pomalu sviij obli¢ej na sloZitém stavu svych
vztaht s prirodou, se spole¢nosti, s ostatnimi, s Bohem. Ktestanstvi je nabozen-
stvim Vtéleni a tedy - ve vzkiiSeném Kristu - vzktiSeni t¢l (‘Vérim... v téla vzkiiSent’,
#ika Apostolské vyznani viry), s cilem proménéni téla.“ *Teélo tedy tvoti podle
kttestanského uceni nedilnou soucast lidské bytosti, kterd byla stvorena k Bozimu
obrazu. I s télem ¢lovék upadl do htichu, i téla se tyka jeho vykoupeni a kone¢né
proménéni pri véeobecném vzktiseni z mrtvych.

Clovek je tedy v kiestanském pojeti zaroven duse i t&lo a jako takovy je ve své
konkrétni situaci neopakovatelnou bytosti. Neopakovatelny je i jeho Zivot, ktery
se poc¢ind na tomto svéte. Nazor, Ze lidska duse pochazi ptivodné z vyssich svétu,
odkud spadla na zem, aby se postupné znovu ocistovala a pozvedala, byl kirestan-
skou cirkvi oficialné odsouzen v poloviné 6. stoleti.

Tim v&im je dan i kiestansky postoj k uceni o prevtélovani. To byva ¢astym
namétem diskusi mezi kirestanstvim a hinduismem ¢i obecné nabozenstvimi Vy-
chodu a bylo o tom napsano mnoho knih. Castou chybou pii takovych srov-
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navanich je, Ze se vénuje malo pozornosti rozdilum v téchto predstavach podle
konkrétniho vérou¢ného kontextu. Z toho, co bylo fe¢eno vyse, mizeme ucinit
zaveér, ze krestanstvi a hinduismus maji zjevné odli$ny pohled na ¢lovéka. Jak je
hinduismus nepredstavitelny bez uc¢eni o prevtélovani, tak pro né v ortodoxnim
kt'estanstvi neni misto, a to nejen v jeho antropologii, ale i v soteriologii (nauce o
spase). Kiestané vidi zadsadni rozpor mezi u¢enim o karmickém zakonu a u¢enim
o milosti.""” Spasa neni cestou osobnfho zdokonalovani, nybrZ je to dar z Boz
milosti, ktery skrze vykupitelsky ¢in Jezise Krista odpousti vse z1é, co ¢loveék udinil
a co by mu jinak branilo ve vysvobozeni. Kristus na ktiZi tedy snima z ¢lovéka
jeho karmu. Sam by se ji ¢lovék nikdy nezbavil.

My v8ak uz vime, Ze bhakticky vi$nuismus je v rdmci hinduismu (podobné jako
gkola Cisté zemé v ramci buddhismung) opozici tém naukam, pro néz je spasa
cestou lidského sebezdokonalovani. Karmického zatiZeni se podle jeho uceni neni
mozné zbavit bez BoZi milosti. Aby v$ak byl ¢lovék schopen vyvinout duvéru
v milostivého Boha a dosahnout stavu ¢isté oddané sluzby, musi projit procesem
o¢istovani v ruznych télech. V mezich svého vérou¢ného kontextu, kde je uc¢eni
o prevtélovani jednim ze zékladnich pilitti viry, se viSnuismus zda byt v otdzce spasy
blize ki‘'estanstvi nez mnohym jinym smeértm hinduismu.

Instituce

Bylo by jisté zajimavé vénovat se pri srovnavani visnuistického nabozenstvi
s kiestanstvim dal$im podobnostem a odliSnostem ve vérouce. Jde-li ndm vs$ak
predevsim o pochopeni hnuti Haré Kréna, miZzeme je opomenout a piejit k otazce,
jez nam pomuze problémum pusobeni visSnuismu v nasi kulture dobte porozumét.
Tou je podoba naboZenské instituce.

Nabozenska instituce sice neni ptili§ vyznamna pro viSnuismus, ale o to vice je
dulezita v kirestanstvi. To si nedovedeme predstavit bez instituce cirkve. Mnozi si
potom bez ni nedovedou predstavit Zddné nabozenstvi, a tak ¢asto na verejnosti
slychame o islamské ¢i dokonce buddhistické cirkvi.

To je véem veliké nedorozuméni. Nabozenska organizace spravujici duchovni
Zivot vSech vyznavacu jednoho nabozenstvi je z hlediska dé¢jin naboZenstvi jev
vyluéné krestansky. V zidovstvi ma snad v urc¢itém ohledu srovnatelnou funkci cely
vyvoleny narod, v islamu islamsky stat, v Indii se nam vSak néjaka obdoba kies-
tanské cirkve jakozto organizace bude hledat mnohem htire. Gaudija math Bhakti-
siddhanty Sarasvatiho byl vlastné zcela netypickym prvkem v ramci vi$nuistické
tradice. Vznikla jako naboZenska organizace, v jejimz ramci se méla uskutecnit re-
forma tradice bengalského viSnuismu. Sdruzovala lidi na zakladé¢ stejného nabo-
zenského presvédceni a ur¢ovala podobu jejich nabozenského Zivota. Vzala si na

o N1

starost predavani spravné tradice od ucitelu zakum.
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Nicméné k cirkvi, jak ji chape tradi¢ni kiestanstvi, me¢la Bhaktisiddhantova
organizace stale hodné daleko. Cirkev se chape jako posvatna organizace zalo-
7enda a vedena Bohem. A plati nejen to, Ze v jejim Cele je Biih - Kristus, ale také to,
ze Buih je v ¢ele prave této ,jedné svaté véeobecné a apostolské cirkve”. Kirestané
cirkev povazuji za jedine¢né, vyvolené spolec¢enstvi. Jak se postupné kiestanstvi
tristilo, tak se zdkonité musely objevit spory, ktera ¢ast cirkve je ta prava.

To je pro hinduistu nepochopitelné. Jeho tolik rozporné proudy se navzajem
uznavaji, byt jeden povazuje druhy za duchovneé nizsi. V ramci visSnuismu zname
Ctyri zakladni sampraddji, jez se také dale vétvi, ale pritom se zcela navzijem
respektuji a uznavaji si legitimitu. Ta je zaruc¢ena paramparou - predavanim uceni
guruem zZaktum. Guru je v parampare zarukou neporusené tradice. Odrikavani
manter a cely duchovni Zivot ma podle ortodoxnich vi$nuistii smysl pouze pod
vedenim legitimniho duchovniho ucitele, ktery sam je zase vérny odkazu svého
ucitele. Guru je tradi¢né nejvy$si autoritou. Prave parampard je to, co nam muze
nejvice pripominat kirestanskou instituci cirkve v jejim tradi¢nim pojeti, které je
uréeno slavnymi slovy sv. Cypriana nula salus extra ecclesiam, mimo cirkev neni
spasy. Cirkev je pro ortodoxni kiestany totiZ vice nez jen organizaci; je nositekou
a ochrankyni tradice nauky a duchovniho Zivota a zprostredkovatelkou spasy,
protoze v ni specifickym tajemnym zptusobem (skrze svatosti) ptsobi Bozi
milost.

Uvédomit si problematiku nabozZenské instituce je jisté uzite¢né pro pochopeni
problému1 takové visnuistické organizace, jakou je Mezinarodni spole¢nost pro
védomi Kr$ny. Snad miiZzeme fici, Ze mnohé z téchto problému prameni pravé
z toho, Ze pro tuto nabozenskou tradici je podobnda organizovanost nabozenstvi
nezvykla. Neni zde prosté shoda v tom, jakou roli ma tato organizace hrat, jak
mnoho napiiklad muZe urc¢ovat, kdo bude duchovnim ucitelem a kdo jim byt nesmi.

Nabozenska praxe

Stale popularnéjsi je nazor, Ze to, ¢im se jednotliva nabozenstvi od sebe odlisuji, je
pouze jejich vnéjsi podoba. Za ni se pry skryva to hlavni, co je v podstaté véem
nebo mnohym nabozZenstvim spolec¢né. Proti tomu nékteri vyjadiruji své pre-
sveédceni, Ze je tomu prave naopak. Po vnéjsi strance jsou si jednotliva nabozenstvi
velmi podobn4; to, co je od sebe navzajem nebo zvlasteé pak od jednoho konkrét-
niho nabozenstvi, jeZ je chapano jako to jediné pravé, odliSuje, je prave jejich obsah.
To je teologicky spor, ktery zde nemtiZze byt feSen. Pokud v$ak porovnavame
véroucné vypoveédi visnuismu a krestanstvi (obsahovou stranku téchto dvou
nabozenstvi), neméli bychom zapominat ani na vnéjsi stranku. Vypada viSnuismus
zcela jinak nez kiestanstvi, nebo je naopak podoba praktikovani nabozenské viry
témér identicka?
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Pravé prakticka rovina krestanstvi byla tim, ¢eho si Prabhupada ve svych
kazanich v§imal vice neZ doktrinélnich rozdilt, jimz - jak uZ bylo poznamenano -
o¢ividné nerozumel. Hlubsimu studiu kiestanské teologie se vénovali aZ jeho zaci.™”
Prabhupdada se omezil pouze na to, Ze respektoval viru ki‘estanti jako legitimni a
tvrdil, Ze mu nejde o to, aby kiestany obracel na viSnuismus. O to vice zduraznoval,
ze i kirestantim miiZe pomoci jeho misie jako ispirace pro zlepseni praktického
nabozenského zivota. Napsal napiiklad dopis tehdéj$imu papezi Pavlu V1., v némz
mu vyjadril podporu v jeho kampani proti potratim a antikoncepci a navrhl mu
spolupraci v tomto boji.””

Jinak ve svych hovorech spiSe kritizoval Spatny stav kiestanské praxe a nabadal
své Zaky, aby peclivé zachovavali vSechna pravidla a nedopadli tak jako moderni
kitestané na Zapadé. (Zde bychom si v§ak mohli ptipomenout otce Prabhupadova
gurua Bhaktivinodu Thakura, jenZ naopak ve svém mladi utikal od upadlého hin-
duismu jeho doby ke ktestanstvi). Snad by také stal za uvahu ten fakt, Ze Prab-
hupada svym zaktim nabizel mnohé z toho, ¢eho se pravé moderni zapadni kato-
licismus zi'ekl jako zastaralého - postni pravidla, mysteriézni ritualy v posvatném
jazyce a podobné.

Ve visnuistické praxi nalezneme jisté mnoho jevii, které nam pripomenou praxi
ktestanskou. Napriklad tolik dtilezité zpivani svatych BoZich jmen byva casto
prirovnavano k praktikovani tzv. JeziSovy modlitby v pravoslavném krestanstvi
(,Pane JeZisi Kriste, Synu BoZi, smiluj se nade mnou hvisnym.") 'V obou zpusobech
modlitby se ¢lovék opakovanym vzyvanim BoZiho jména (pomoci rizence)
odevzdava do viile milostivého Boha. Na druhé strané v kr'estanské modlitbé nejde
o Zadné ,zvukové vibrace®, jako tomu je u manter v¢etné ,Haré Kréna“. Podstatny
rozdil je pak v provozovani modlitby. P modlitbé JeZiSové jde o vniti‘ni ztiSeni.
Praxe kirtanu, pti kterém oddani zpivaji a tancuji, je naopak ndpadna svou
emotivnosti a extati¢nosti. Jeho atmosféra tak v mnohém pripomina shromazdéni
krestanskych charismatiku.

V Instituci guruu bychom také nasli mnoho styénych prvku s praktikovanim
duchovniho vedeni v kiestanstvi. Opét je to pravoslavné kirestanstvi, pro néz je
vyznamna role tzv. starcti, coz jsou obvykle zku$eni mnisi, kteri vedou druhé
v duchovnim Zivoté. Mnich ma mit ve svého starce absolutni diivéru a chapat jej
jako ,.boha po Bohu“.

I pri dal$im srovnavani bychom se mohli zdrzet u kirestanstvi pravoslavného a
vSimnout si, Ze jeho chapani ikonografie a funkce ikon je v mnohém podobna tomu,
jakou ulohu hraje vytvarné uméni v kultickém Zivoté visnuistu. I pro né je podoba
bozstev pevné uréena pravidly a na oltari se nesetkime se svobodnym uménim,
jako je tomu v katolickych kostelich. Ale i funkce boZstev je srovnatelna s ulohou
obrazt v pravoslavném kiestanstvi. To sice pfimo nehovorii o realné pritomnosti
Boha v ikonach, ale rozhodné s nimi ma byt tajemné spojen. Proto si ikony zaslouzi
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tctu. Neuctiva se tedy dievo a barva, nybrz ten, kdo je na ném zobrazen. Tak je
tomu i u viSnuistickych oltaru.

Na realné pritomnosti Bozi se vi$nuisté a pravoslavni i katoli¢ti kirestané
shodnou v pripadé obétovaného pokrmu. Vyznam visnuistického prasddam a
ktestanské eucharistie i praxe jejich prijimani je v§ak podstatné odli$ny, i kdyz
prehlédneme odli$nou terminologii plynouci z odli$né teologie (viSnuista by asi
nikdy nehovotil o prasddam jako o Kr$nové téle). Prasddam se napiiklad pouziva
jako misijni prostredek, zatimco ki'estanska eucharistie je pristupna jen ,zasvéce-
nym*, tedy prislusnikim cirkve.
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Zaver

Mezinarodni spole¢nost pro védomi Kr$ny (znama téz Jako hnuti Haré Kr$na) byva
Casto razena k netradi¢nim nabozenskym skupinam * nebo k tzv. mladeznickym
sektam.” Je tomu tak proto, Ze v naSem kulturnim prosttedi ptisobi relativné
kratkou dobu a nachdazi ohlas predevs$im u mladych lidi. Divime-li se vSak pozornéji
a hloubéji na pozadi této organizace, vidime, Ze prezentuje nabozZenstvi, jehoz
tradice sahd do davné minulosti. Kult boha Kr$ny, o némz sved¢i posvatna indicka
literatura - predevs§im Bhagavadgita a Bhagavatapurana - a ktery byl ztotoZnén
s kultem Vi$nuovym, je stary vice nez dvé tisicileti. Za tu dobu se vyvinul do
mnoZzstvi rozmanitych proudt. Jednou z podob tohoto kultu je visSnuismus ben-
galsky (gaudijsky), jenZ ma pocatky ve vystoupeni bengélského naboZenského
reformatora ze 16. stoleti Sri Caitanji. Ten je svymi stoupenci uctivan jako vtéleni
(avatdr) samotného Krsny.

Visnuismus predstavoval v indickych déjinach alternativu vétsinovému proudu
hinduistického nabozenstvi, v némz je nejvy$si skute¢nost pojimana jako neosobni
princip ¢i sila (brahman), ktera se ovSem projevuje i osobné v postavach riznych
boht.

Vyznavacdi visnuistického hnuti uctivaji Visnua ¢i Krénu ne jako jednoho
z bohty, ale jako jediného osobniho Boha s vlastni viili a vlastnim védomim. Naukou
o milostivém Bohu, k némuz vede cesta pres lasku a oddanost (bhakti), se viSnuis-
mus ponékud priblizuje krestanstvi.

Jako predstavuje visSnuismus hinduistickou alternativu v Indii, tak ji ptedstavuje
k aktivitim jinych propagétort indického naboZenstvi na Zapadé Mezinarodni
spole¢nost pro védomi Krsny (ISKCON), ktera ptisobi jako autentickd odnoz
bengalského visnuismu . Jeho zakladatel Bhaktivédanta Svami Prabhupada ji dal
charakter konzervativniho hnuti, které se snaZi maximalné zachovavat i vnéjsi
podobu indického zptisobu Zivota. Prabhupada usilovné pracoval na budovani
organizace, jez méla $itit ,védomi Krény“ po celém svété. Nedokdzal vSak zcela
urdit jeji organiza¢ni podobu, a tak po jeho smrti v roce 1977 nastava v hnuti situace,
kdy neni jasné, kdo a jak ji ma dale vést. Diky témto nejasnostem dochdzi uvnitt
hnuti stale k rozportim, které ¢as od ¢asu vyvrcholi v rozkoly.
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Poznamky

10.

11.

. B. N. Goswamy, A. L. Dallapiccola: VI-

SION OF THE DARK LORD, in D. R.
Godine, 1992, str. 14. Madhava (,sladky,
svéZi, jarni“) je jedno z Kr$novych jmen.

. Rgvéda VIII, 96,5; citovano dle: Walter

M. Spink: THE ELABORATION OF
THE MYTH, in D. R. Godine, 1982, str.
104.

. srv. tamt. A. Barth (1980, str. 166) piimo

pise, Ze Kr$na je védam neznamy.
Druhd mozna transkripce slova Kr$na
(je zde tzv. samohlaskové r).
Candogja-upanisada III, 17,6; citovano
dle: UPANISADY, 1990, str. 67.

o tom vice viz V. Lesny, str. 2.

viz D. Zbavitel a kol., 1986, str. 76 - 89.
Pro srovnani zprav o Krs$novi v jednot-
livych purdnach viz V. Lesny: POVEST
O KRSNOVI V PURANECH nebo: W.
M. Spink: THE ELABORATION OF
THE MYTH, in D. R. Godine, 1982.

. V. Lesny, str. 52, srv. A. Barth, 1980,

str. 167.

V Bhagavatapurané se podle Prabhupa-
dova prekladu pise: ,Ddle se Pin zjevi
na zacdtku kalijugy v provincii Gajd jako
Buddha, syn AndzZany, a oklame ty, kteri
2Gvidéji vérnym teistiim. “Prabhupada (Sri-
mad Bhagavatam, 1992, str. 136 - 138)
tento vers vyklada tak, ze Buddha prisel
na zemi proto, aby jej nasledovali ti,
kteti se odklonili od viry v osobniho Bo-
ha, a uctivali ho tak alespon v této podo-
bé. Ve Visnupurané je vSak Buddhuv
prichod komentovan mnohem podrob-
néji a v jiném smyslu. Visnu se pry
zjevil v této podobé, aby své nepratele
zcela odvedl od védského nabozenstvi
a uvedl je na cestu zkazy (viz D. Zbavitel
a kol., 1986, str. 192 - 195).

srv. napi.: W. M. Spink: THE ELABO-
RATION OF THE MYTH, in D. R.
Godine, 1982, str. 104.

A. Hiltebitel: MAHABHARATA, in S.
Rosen, 1992, str. 51.

16.

17.

18.

19.

Buih s velkym pocate¢nim pismenem se
pise v pripadé, kdy je chapan jako nej-
vy$$i transcendentni bytost.

. A. Barth, 1980, str. 167.
. Bh. 1,3,23

D. Zbavitel a kol., 1986, str. 145.

R. N. Danker hovoti o tom, Ze se v pii-
padé Visnua jednalo o povySeni ptvod-
niho boZstva urodnosti na sluneéni boz-
stvo opévované ve védach, které se poz-
déji dostalo do ¢ela hinduistického pan-
teonu jako soucast trimiirti (viz poznam-
ka 20) - Brahma-Vignu-Siva; viz tamt., str.
146.

A. Ludwig: UBER DIE MYTHOLOGI-
SCHE GRUNDLAGE DES MAHABHA-
RATA, Véstnik Kralovské Ceské Spoled-
nosti Nauk ¢. X, 1895, in V. Lesny, str.
2. Nazor o nehistori¢nosti Kr$ny zastava
i V. Lesny, ktery v této souvislosti zmi-
nuje J. Keitha, jenz v povésti o Kr$novi
vidél myticky popis boje jara (Kr$na
v roli boZstva vegetace) se zimou (Kan-
sa) a jeho vitézstvi. PotiZe s touto posta-
vou pak Keith vidi pravé v pozdéj$im
splynuti lidového bozstva s Visnuem. V.
Lesny, str. 3.

Nazory na dobu vzniku Bhagavadgity se
ruzni. Napt. R. G. Bhandarkar ji datuje
do 4. stoleti pt. Kr., S. Radhakri$nan do-
konce do 5. stoleti pt. Kr. (oboji S. Rad-
hakri$nan, 1961, str. 514), M.Eliade a 1.
P. Culianu (1993, str. 85) zase do 2. sto-
leti po Kr.

Do cestiny byla Bhagavadgita preloZena
desetkrat, pricemz vlastni preklad z ori-
gindlu je pouze od ]J. Filipského a J. Vac-
ka (Praha, 1976) a od S. Kosti¢e (Santos,
Praha 1998). Citace z Gity v této knize
jsou z piekladu Filipského a Vacka.
Badatelé se nedokdaZi shodnout v tom,
jaky je vztah mezi témito dvéma rovina-
mi. Napf. podle némeckého indologa R.
Garbeho ptvodni vrstva (cca 200 pt. Kr.)
zdlraznuje osobni charakter nejvyssi
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20.

21.

22.

23.
24.
25.
. Proto nevidim jako opodstatnénou vytku

27.
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skute¢nosti, a pak (do 200 po Kr.) bylo
dilo prepracovano v neosobnim duchu.
Castéjél’ je vSak nézor, Ze ptivodni im-
personalisticky spis byl pozdéji ptizpt-
soben Kr$novu kultu. Nicméné mnozi
vidi v Gité dvé rovnocenné vrstvy, které
zde existuji neproblematicky vedle
sebe; viz S. Radhakri$nan, 1961, str.
517.

Neosobni princip brahman obsahuje i
osobni sloZky, tak je vhodnéjsi chapat
jej spise jako ,nadosobni“ (K. Werner,
1996, str. 18). Tyto slozky jsou v$ak
podle tohoto pristupu niz$i. Tento proud
hinduismu hovoii o tfech hlavnich osob-
nich projevech brahman: stvotitel Brah-
ma, udrzovatel Vi$nu a ni¢itel Siva. Tito
tii bohové tvoii jakousi bozskou trojici
(trimiirti). Toto je vlastné hlavni proud
hinduismu (tzv. hinduismus brdhman-
sky). Proudy, které si zvolily jednoho
z téchto boht nejen za nejvyssiho, ale
jediného, jako je tomu u viSnuismu, jsou
potom také nékdy chapany jako ,sektar-
ské“ (viz: tamtéz, str. 165; 185).
citovano dle: W. N. Spink: THE ELABO-
RATION OF THE MYTH, in D. R.
Godine, 1982, str. 118.

citovano dle: D. Zbavitel a kol., 1986, str.
325.

S. Radhakri$nan, 1962, str. 705.

B. S. Prabhupada, 1976, str. 36.

B. S. Prabhupada, 1990, str. 151.

L. Shinna (1987, str. 85), Ze Prabhupé-
dav vyklad je v rozporu se zdtraz-
novanym doslovnym chéapanim pisem
(viz napt. esej Snadnd cesta na jiné pla-
nety, in B. S. Prabhupéda, 1993).
Atman je jeden ze zakladnich pojmu
upanis$adové literatury; oznacuje lidskou
dusi, ktera je totozna s nejvyssi skutec-
nosti brahman.

. citovano dle: D. Zbavitel, 1986, str. 189.
. S. Radhakri$nan, 1961, str. 483.

. ptel. V. Miltner, 1994, str. 183.

. V. Lesny, str. 36-37.

. D. Zbavitel, 1983, str. 29; B. N. Gos-

wamy a A. L. Dallapiccola (Brijinder N.
Goswamy, Anna L. Dallapiccola: Vision
of the Dark Lord, in D. R. Godine, 1982,

33.
34.

35.

37.
38.

39.
. tamt., str. 125.
41.
42.

43.
44.
. B. S. Prabhupada, 1976, str. 18.
46.
47.

48.

49.

50.

str. 11.) chépou zpravu o taZeni Alexan-
dra Velikého do Indie (327-325), v niZ
je zminka o indické obdobé Dionysia,
také jako nejstarsi zpravu o Kr$novi.
S. Rosen, 1991, str. 12 - 15.

O pocatcich tohoto monoteistického
hnuti toho neni mnoho znamo. Jedni po-
ukazuji na jeho nedrijské koreny (napt.
R. Garbe, viz: S. Radhakri$nan, 1961, str.
477). Druhym néazorem je, Ze jeho pu-
vod je ve védach, kde hral urcitou roli
buh Bhaga. Toto jméno postupné zacalo
znamenat dobrotivost, pfi¢emzZ btih, kte-
ry dobrotivosti vladl, byl nazvan Bhaga-
vdtem (Bhagavdnem).

S. Radhakri$nan, 1962, str. 687.

R. Garbe se domniva, Ze na pocatku
bhagavatského nabozZenstvi stoji ¢lovék
Krsna, ktery hlasal viru v jediného Boha
- Vasudéva, pricemz pozdéji byl sam
zboz§tén a s Vasudévou ztotoznén. Déle
Garbe zduraznuje protivédskou povahu
bhagavatismu, ktery byl az pozdéji - asi
od 300 pt. Kr. - brahmanizovan tim, Ze
byl Vésudéva ztotoznén s Visnuem. (viz.
S. Radhakri$nan, 1961, str. 482).
tamt., str. 477.

K. Goswamy: THE RITUAL, in D. R.
Godine, 1982, str. 139.

S. Dasgupta, 1969, str. 113 - 114, 124.

srv. B. S. Prabhupéda, 1976, str. 243.
Caitanya: SRI SIKSASTAKA, 1990, str.
39, ver$ 4.; in B. S. Prabupada, 1976,
str. 25; Srimad Bhagavatam (avod), 1992,
str. 33.

B. G. Ray, 1965, str. 67.

srv. B. S. Prabhupada, 1985, str. 95 - 96.

S. Radhakri$nan, 1962, str. 707.
DZaganath (,pan svéta®) - ptivodné pied-
arijsky btuh - je jedno z Kr$novych jmen,
resp. jeden z Kr$novych aspektt, uctiva-
ny predevsim v Puri.

gosvdmi - ,pan krav“, ,pan smyslu®, titul
duchovniho uditele v bengalském visnu-
ismu.

A. Entwistle: SRI CAITANYA TOUR OF
VRAJA, in S. Rosen, 1992, str. 192.
srv. napt. B. S. Prabhupada, 1976, str.
179 - 187.
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58.
. citovano dle: B. G. Ray, 1965, str. 59.
60.

61.
62.
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64.
65.

O indické filosofii se ¢esky ¢tenar mize
nejvice dozvédét ze dvou svazku INDIC-
KE FOLOZOFIE od indického filosofa
a politika Sarvepalliho Radhakri$nana;
dale je pristupna kniha od Egona Bondy-
ho (viz bibliografii). O Caitanjové meta-
fyzické pozici pise Srivatsa Gésvami:
ACINTYA BHEDABHEDA, in S. Rosen,
1992.

B. S. Prabhupada, 1976, str. 253 - 265.
NemiiZzeme fici, jako to ¢ini napiiklad
Alan Barth (1980, str. 132.), Ze se Cai-
tanja sam vyslovné prohlasoval za vtéleni
Krs$ny. MtiZeme se docist, Ze si odmital
udélovat pocty jako Bohu. Nas$ nejvétsi
znalec bengalské kultury Dusan Zbavitel
(D. Zbavitel a kol., 1986, str. 9) dokonce
zastava nazor, Ze z dobovych Zivotopist
je ztejmé, Ze také explicitné odmital, ze
by avatdrem byl.

Bhagavatapurana XI1,5,32; trisdkrsnam
jeho Zaci neprekladali jako ,nebude cer-
ny (jako Krsna)“ ale jako ,zarici (jako
zlato)“.

INTERVIEW WITH SHRIVATSA GOS-
WAM]I, in S. J. Gelberg, 1983, str. 220.
Jinak je v gaudijském vi$nuismu za ,,pti-
rozeny komentai“ Védantasutry povazo-
vana Bhéagavatapurana.

K diskusi o pravdivosti tohoto seznamu
viz W. Deadwyler: THE SAMPRADAYA
OF SRI CAITANYA, in S. Rosen 1992,
str. 132.

vice S. Dasgupta, 1969, str. 115.

C. Brooks, 1989, GAUDIYA VAISNA-
VISM IN MODERN WORLD, in S. Rosen
1992, str. 149.

C. Brooks, 1989, str. 84.

Lotos (padma) hraje vyznamnou ulohu
v hinduistické mytologii. Symbolizuje
bozstvi, krasu, ¢istotu a svatost. Casto se
hovoii o lotosovych oc¢ich a nohou boht,
svétcti nebo duchovnich uditelu.

Kanu - jedno z Kr$novych jmen, jimz se
oslovuje jako ,piekrdsny mladenec”.
S. B. Thakur, str. 13.

C. Brooks (1989, str. 87) se zmiiuje o
pochybnostech, zda k tomuto zasvéceni
skute¢né doslo. Ty v§ak moznd vznikly
zaménénim dvou udalosti - zasvéceni do

66.

67.
. INTERVIEW WITH SHRIWATSA GOS-

69.

70.

71.

72.

vi$nuismu a pozdé&j$i prijeti sannjdsin-
ského stavu, které by pak bylo tim, jez
se udélo ,nepiimo“ - pied obrazem du-
chovniho ucitele. Nicméné Brooks v této
souvislosti uvadi skute¢nost, ze pro
nejistotu o neporusitelnosti u¢ednické
posloupnosti nékteri ¢lenové ISKCONu,
kteri prisli do Indie, hnuti opoustéji a
prijimaji zasvéceni mimo tradici Gaudija
mathu.

Napt. Albrecht Weber zastaval nézor, Ze
kasty jsou zakladni instituci hinduismu
a Ze bez nich neni mozné si toto nabo-
Zenstvi viibec predstavit. Viz C. Brooks,
1989, str. 68.

D. Zbavitel, 1993, str. 85.

WAM]I, in S. J. Gelberg, 1983, str. 240.
C. Brooks: GAUDIYA VAISNAVISM IN
MODERN WORLD, in S. Rosen, 1992,
str. 159.

P. Désadhikari, S. Dévi, in Dotek 3/96,
str. 3.

srv. B. S. Gévinda in B. R. Sridhar, B.
S. Govinda, 1993, str. 78 - 80.

Pdda znamena v sanskrtu nohy a prabhu
mistr, pan. Prabhupdda tedy znamena:
yten, u jehoZ nohou je mnoho panu“,
nebo ,ten, ktery se vzdy nachazi u
(lotosovych) nohou nejvy$siho Pana“.
Srv. Satsvarup das Goswami, 1985, str.
154.

. Satsvarup das Goswami, 1985, str. 37.
. B. S. Prabhupéda, 1985, str. 145.

. B. S. Prabhupada, 1985, str. 154.

. B. S. Prabhupada, 1985, str. 139.

. Satsvarup das Goswami, 1985, str. 70.
. tamt.

. Satsvarup das Goésvami, 1985, str. 70 -

71.

. 'V Cestiné vySel v nakladatelstvi Lotos

rozhovor oddanych se ¢leny skupiny
Beatles v brozufe nazvané ,Zpivejte Ha-
ré Kréna a budte $tastni.

. O ptijeti hnuti Haré Kr$na v Indii viz:

C. Brooks, 1989.

. L. Shinn, 1987, str.49

. vice tamt., str. 58

. BHAKTI-YOGA, 1995, str. 21.
. tamt., str. 8.

. tamt., str. 13.
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103.

104.

68

. vice viz L. Shinn, 1987, str. 45.
. MYTUS O NEVINNYCH LIDECH, in

Navrat k Bohu 1/90, str. 14.

. tamt.
. BHAKTI-YOGA, 1995, str. 14.
. Satsvarup dids Goéswami, in Navrat

k Bohu ¢. 3/1990, str. 18.

. B. S. Prabhupada, komentai k Bh.

4,29,4.

. B. S. Prabhupada, 1985, str.217.

. BHAKTI-YOGA, 1995, str. 35.

. tamt., str. 37.

. viz 1. Rychtarova, 1998, str. 27.

. tamt., str. 36.

. srv. Kundali désa, str. 119.

. srv. tamt., str. 122 - 124.

. Kundali; verejna beseda se ¢leny Spo-

le¢nosti pro studium sekt a novych né-
boZenskych sméru 27. 8. 1998 v Praze.

. viz napt. E. Brunner, 1938, str. 82 - 84;

srv. str. 14.

. V posvatnych textech nalezl Madhva

oporu pro toto své uceni uz v upaniSa-
dach, kde se pise, ze Atman (anglicky
Self, individudlni ja totozné s nejvy$si
skutecnosti - brahman) ,nemiize byt zis-
kdan skrze védy, ani porozuménim, ani
mnohym studiem. Ten, koho si Atman vy-
voli, mize Atman ziskat.“ (Katha-upani-
$ada 1.2,23; THE SACRED BOOKS OF
THE EAST XV., str. 11). Existuje vS§ak
jesté jedno mozné ¢teni tohoto mista, to-
tiz ze Atman Lnelze poznat studiem sva-
tych pisem, ani jemnosti intelektu, ba ani
ucenim. Poznd je vsak ten, kdo po ném
touzi.“ (Upanisady, 1990, str. 18); viz H.
Glasenapp, 1923, str. 99 - 101.

S pohledem némeckého ekumenického
teologa Hanse Kiinga (1997, str. 135),
ktery prirovnava protestantismus k bhak-
tickému hnuti a jeho bhaktimdrze a nasil-
né pak katolicky pohled ke karmamdrze,
tedy k cesté ¢int, a pravoslavné kiestan-
stvi k cesté poznani, dzZidnamdrze, nemo-
hu souhlasit. Pokud bychom skute¢né
museli ¢init prirovnani, tak bychom snad
mohli tici, Ze témto dvéma poslednim
mdrgdm by v ur¢itém smyslu odpovidaly
ortodoxni cirkvi zavrZzené hereze pela-
gianismu a gnosticismu.

Kunadali dasa, str. 164.

105.

106.
107.

108.

109.
110.

111.
112.
113.
114.
115.
116.
117.
118.

119.

120.

121.

122.
123.

124.

,Ke vSem bytostem jsem stejny, nikdo mi
neni mily ani odpudivy. Ti vsak, kdo se
mi s ldskou odddvaji, trvaji ve mné a jd
v nich. Ditkonce i clovéka naveskrz zkaze-
ného, je-li mi odddn a neodddvd se nice-
mu jinému, je treba pocitat mezi spraved-
livé, nebot se spravné rozhodl.
citovano dle: R. Otto, 1930, str. 67.
Krestansky pojem vira byva nékdy roz-
délovan na dvé slozky: 1) vira jakozto
vérou¢na vypovéd o tom, v co se Véri.
2) vira jakozto duvéra, tedy komu se
véri. Prvni sloZce by odpovidal sanskrt-
sky pojem Sraddhd, druhé praveé bhakti.
srv. R. Otto, 1930, str. 38. Pov§imnéme
si jedné zajimavé skute¢nosti. Obou-
smérny vyznamovy charakter sanskrt-
ského slova bhakti, o némz byla re¢ vy-
$e, nam muze pripomenout hebrejské
chesed, které ve Starém zakoné oznacuje
jak BoZi lasku k ¢lovéku, jeho milosr-
denstvi, tak i lidsky vztah k Bohu - od-
danost, zboZnost.

R. Otto, 1930, str. 11.

Ramanudztv komentar k Bhagavadgite,
in Bhagavadgita, 1976, str. 101.

srv. S. Radhakri$nan, 1962, str. 688.
Caitanja-¢aritamrta, Madhja-lila 15, 166
- 169; srv. Krishna, 1997, 141 - 142, Sat-
jaradza dasa - A. Hart, 1989, str. 80.
viz napt. H. M. Pope, 1977, str. 85 - 89.
viz napt. V. Bogner, in Stary zakon,
1978, str. 206.

M. Eliade, 1998, str. 105.

0. Clément, 1997, str. 124.

viz napt. R. Hummel, 1997, str. 105 -
109.

viz naptr. K. Werner, 1995, str. 147 -
149; 182 - 185.

predevs$im Satjaradza dasa Adhikari
(publikujici i pod ob¢anskym jménem
Steven Rosen) a Tamal Krishna Gosva-
mi; viz. bibliografii.

B. S. Prabhupada, 1992 °, str. 1548 -
1550. Neni znama zadna papezova odpo-
véd na tento dopis.

napt. SatjaradZa dasa - A. Hart, 1989, str.
48.

Z. Vojtisek, 1998, str. 47 - 49.

J. Keden, 1990, str. 80 - 82.

G. J. Larson, 1995, str. 137.



Slovnicek

abhi$ék - obradné koupani bozstev

acarja- ,ucitel”, viid¢i osobnost v ndbozenském (hinduistickém i buddhistickém)
hnuti; zakladatel $koly ¢i tradice

alvarové - ,ztraceni v Bohu® (tamilsky), hnuti bhaktickych svétct na jihu Indie
(7.-10. stoleti po Kr.), proslaveni svymi duchovnimi pisnémi

arati - bohosluzba, obrad uctivani boZstev na oltari

asura - Bozi nepritel, démon

aSram - 1. Zivotni stddium ¢i stav. Jsou ¢tyfi stavy, v nichZ oddany muz slouzi
Bohu: brahmacdrin (Zak Zjici v celibatu), grhastha (hospodar starajici se o
rodinu), vdnaprhastha (muz, ktery se za¢ina vénovat predevsim duchovnimu
Zivotu meditaci a ¢etbou svatych knih, ale stéle z{istava se svou manzelkou),
sannjdsin (asketa)

- 2. misto, kde Zije komunita

atma(n) - zvratné zajmeno ,se“ nebo ,sebe” (némecké selbst, anglické self) ; vniti'ni
j4, duge. Usttedni pojem upanisad, jejichz zakladni vypovedi je, Ze toto dtman
je totozné s brahman

avatar - ,sestoupeni, pozemska manifestace boht ¢i Boha

bhadzan - duchovni pisen opévujici boha (¢i Boha) a jeho ¢innosti

Bhagavan, Bhagavat - vznes$ny, Biih; odvozené od stejného kotene jako bhakti
(bhadz - sdilet)

bhakta - oddany

bhaktimarga - cesta ke spase skrze oddanost a lasku k Bohu

Brahma - v brahmanském hinduismu btth (déva) stvoftitel, jeden ze tfi bohu
trimurti. V monoteistické visnuistické teologii chapan jako polobtih; prvni
stvorena bytost

brahma(n) - v brahmanském hinduismu nejvys$si skute¢nost ¢i princip, svétova
duse, kterda ma neosobni charakter, ale ma i (fadové nizsi) osobni projevy (bo-
hové). V teistické visnuistické teologii je chapano jako neosobni aspekt nejvy$si
bozské bytosti, tj. Visnua (resp. Kr$ny)

brahmadari(n) - prvni ze ¢tyt d$ramat, 74K Zijici v celibatu. V Gaudija mathu a
v hnutich na néj navazujicich (tedy i Haré Kr$na) je ¢asté, Ze oddany zustava
v tomto d$ramu cely Zivot nebo Ze rovnou prejde do stavu sannjdsina

brahman - knéz, prislusnik nejvyssi - knézské - varny
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brahmansky hinduismus - hlavni, i kdyZ rtiznorody proud hinduistického nabo-
Zenstvi zduraznujici rodové rozdéleni spole¢nosti na varny (kasty). Nejvy$si sku-
te¢nost je v jeho uc¢eni chapana jako neosobni sila, kterda ma ovSem i osobni
projevy (bohy)

Caitanja - védomi; inteligence

dasa (dasi) -,otrok®, sluzebnik (sluzebnice) Boha; titul priddvany ke jménu za-
svécenych oddanych

dharma - svétovy iad, zakon; pravo; povinnost; nékdy se pieklada i jako ,nabo-
zenstvi®

dhéti - tradi¢ni oble¢eni indickych muzi; dlouhy pruh latky, ktery se omotava
kolem téla

diks$4 - zasvéceni (uvedeni) do tradice

DZanmastami - svatek Kr$nova narozeni (zjeveni) na zemi

dzapa - ,,opakovani“, polohlasné opakovani manter podle predepsanych pravidel

Gaura-parnima - svatek narozeni Sri Caitanji Mahaprabhua

gopie - pastyrky krav

Goévinda - ,drzitel krav*, jedno z Krénovych jmen

gosvami(n)- ,pan krav“ nebo ,pan smyslt“ (tedy ten, kdo ovlada své smysly);
titul Sesti Caitanjovych spole¢nikd, kteti vypracovali nauku bengélského
visnuismu. Pozdéji titul duchovniho u¢itele v této tradici

guna - ,provaz”, kvalita hmotné ptirody; zakladni ptirodni sily: famas (temnota,
nevédomost), radzas (aktivita, vasen) a sattva (Cistota, dobro); jde o BoZi tvorivé
energie, z nichZ je sloZeno celé stvoreni

guru - duchovni uditel

gurukula - ,domov gurua“, $kola pod dohledem duchovniho ucitele; komunity
Haré Kr$na provozuji pod timto ndzvem vlastni $koly pro své déti

Hari - ,tahnouci®, jedno z ViSnuovych jmen

Hari bol! -, Zpivejte jméno Hari'!“, viSnuisticky pozdrav nebo zvolani

joga - jeden z indickych filosofickych smért; cesta ke spojeni s nejvy$si skute¢nosti
(s Bohem)

kalijuga - ,,temny vék“, soucasné udobi lidskych dé&jin charakteristické nejhlubs$im
duchovnim upadkem. M4 trvat 432 000 let a zapocala se v roce 3102 pr. K.
(bitva na Kuruksétre)

kalpa - ,Brahmuv den“, ddobi svétovych déjin trvajici 4 320 000 000 let (tj. tisic
mahdjug)

Kanu - ,prekrasny mladenec”, jedno z Krénovych jmen

karma - ,¢in“, skutek, za ktery bude nasledovat odplata; nakupeni takovychto
skutki z predchoziho Zivota (resp. minulych Zivotil); zakon, podle néhoZ se
kazdému vrati to, co vykonal

kirtan - tanec se zpévem oslavujici BoZi jméno
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Kuruksétra - déjisté Bhagavadgity; pole kde se utkaly znepratelené rody
Panduovcil a Kuruovcet

Madhava - ,sladky“, ,svézi“, jedno z Kr$novych jmen

maja - ,iluze“, ve vi$nuistické terminologii tvoriva moc (energie) Visnua (resp.
Krény); pod jejim vlivem propadaji lidské bytosti klamu a nedokazi spravné
nazirat na skute¢nost

mahdjuga - ,velky veék“, obdobi svétovych déjin trvajici 4 320 000 let; sklad4 se
ze Ctyr véku, které se lisi ruznym stupném duchovni turovné. V dobé
pozemského zivota Kr$ny se zapocal vék nejupadlejsi (kalijuga)

mantra - ,nastroj mysli“, zvukova ¢i slovni formule uréena k ¢astému opakovani
(dZapa); prosttedek pro ovladani mysli a komunikaci s vy$$i (transcendentni)
skutec¢nosti. V ruznych proudech hinduismu i buddhismu hraje jinou roli.
V teistickém viSnuismu ma charakter modlitby

Manuové - boholidsti vladcové (patriarchové) jednotlivych audobi, zvanych
manvantary

manvantara - udobi svétovych déjin; podle jedné tradice je totozna s mahdjugou
(4 320 000 let), podle jiné je to ¢trndctina jednoho ,Brahmova dne“ (kalpy;
308 571 428 let). Kazda ma svého patriarchu (Manua), ktery je zaroven prvnim
¢lovékem na pocatku tohoto adobi

matadzi - maminka, titul oddanych Zen

math - mni$ska ¢i misijni spole¢nost

moksa - konec¢né vysvobozeni z kolobéhu prevtélovani, cil duchovniho Zivota
hinduisty

murti - kultovni obraz nebo so$ka boha (Boha), boZstvo

Nanda - Kr$ntiv nevlastni otec

Nardjana - ,pohybujici se po vodach®, ve visnuistickych predstavach jedna z
manifestaci Visnua (Kr$ny); znazornovan jako modré ¢tyiruké bozstvo plujici
po Kklidnych kosmickych vodach

Nitdj - Nitjananda, Caitanjiiv spole¢nik

padajatra - pout v ¢ele s boZstvy, procesi

padma - lotos, ¢asty symbol bozstvi, krasy a Cistoty

Panca-tattva - ,pét podob Pana“, hlavni obrazek na oltati ¢aitanjovského visnuismu,
vyobrazeni Sri Caitanji Mahaprabhua s jeho ¢ty¥mi spole¢niky

parakija-rasa - milostny vztah mezi muzem a vdanou Zenou; k nému je pripodob-
novan nejdokonalejsi vztah ¢loveka ke Kr$novi

parampara - ,posloupnost”, prenaseni duchovni nauky z gurua na zaka

prabhu - pan, osloveni muzskych oddanych

prasada - nezaslouZeny Bozi dar, milost

prasadam - obétovany pokrm prijimany jako ,,Bozi dar®

pudza - bohosluzba, ritudlni uctivani
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purany - ,starobylosti“ (vypravéni o tom, co se stalo pred davnymi véky), nejmladsi
vrstva hinduistické svaté literatury. Pro uctivace Krény je nejvyznamnéjs$i Bhaga-
vatapurana (Srimad Bhagavatam)

Rama - 1. hrdina eposu Rdmaéjana, jeden z Visnuovych (resp. Kr$novych) avatart

- 2. Kr$nuv bratr (Balarama)

rasa - laskyplny vztah, nédklonnost; vyznamny pojem bhaktické poezie, jejimz
tkolem je vzbudit ve ¢tenari emotivni vztah k Bohu

rasa-lila - Kr$ntiv milostny tanec s vrndavanskymi gopiemi

ritvik - pojem oznacujici zasvéceni ,,v zastoupeni“. Oddany piijima diksu ne primo
od duchovniho uditele, ale od nékoho, kdo jim byl povéren; hnuti, které odmita
autoritu ISKCONskych gurus a uci, Ze Prabhupada nadale ztstava jedinym
duchovnim ucitelem v jim zaloZené tradici a zasvéceni je mozné prijimat pouze
v jeho jménu

sadhu - svaty muz

sahadza - ,pii zrozeni®, ,pfirozenost®, termin hnuti sahadZija, vyzvihujici vrozené
sklony (zvl. sexualitu) jako soucast prirozenosti ¢i podstaty lidského Zivota

sampradaja - tradice opirajici se o pfedavani nauky od gurua zakum (parampard)

samsadra - kolob¢h prevtélovani

sanatana dharma - ,vé¢ny zakon“, ,vé¢né nabozenstvi®, vnittni podstata kazdé
Zivé bytosti; v bhaktickém vi$nuismu je touto ,,vé¢nou povinnosti“ sluzba Bohu.
Ukolem kazdé nabozenské povinnosti je pomoci kazdému jednotlivei tuto jeho
prirozenost realizovat

sankirtan - 1. skupinové oslavovani Boziho jména tancem a zpévem.

- 2. ve slovniku prislu$nikit hnuti Haré Kr$na také pouli¢ni prodej knih

sannjasin - muz zijici v poslednim stadiu - dsramu; asketa

sari - tradi¢ni odév indickych Zen - pruh latky, ktery se upevni v pase a potom
omota kolem téla

$aktismus - kult bohyné Sakti (Dévi)

Sikha - pramen vlast na temeni muzZskych vyznavact visSnuismu

Sri -1. bohyné krasy a Stésti ztotoznéna s Visnuovou choti Lak$mi.

- 2. Cestny titul pred jménem boht i vyznamnych osobnosti

tilak(a) - barevny jil, jimZ si stoupenci rtiznych hinduistickych proud ¢ini znameni
na téle

trimurti - v brahmanském hinduismu trojice tii osobnich projevii neosobniho
brahman: stvotitel Brahma, udrZovatel Visnu a nicitel Siva. Visnuismus ctf jako
Boha pouze Visnua, Siva a Brahma jsou jen polobozi (tedy stvoiené bytosti)

upanisady - rozsahly soubor posvatnych text hinduismu. Narozdil od starsich
véd nevidi podstatu nabozenského Zivota v ritualech ale v meditaci, jez vede
k poznani, Ze ja (dtman) kazdého jednotlivce je totozné s nejvy$si skute¢nosti
(brahman)
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vai$nava - uctiva¢ Visnua, viSnuista

varna - kasta; tradi¢ni indicka spolec¢nost se déli na ¢tyti zakladni spole¢enské
tiidy: brdhmani (knézi, vzdélanci), ksatrijové (vliadcové, valeénici), vaisjové
(obchodnici, zemédélci), Sidrové (délnici)

Vasudéva - Kr$ntv otec

Vasudéva - ,syn Vasudévy“; Bozska postava ztotoZnovana s Kr$nou

Vaju - védsky bith vétru, uctivany jako ,,dech boht1“, tedy jako vladce Zivotni sily

védy - nejstarsi posvatné texty hinduismu, ¢tyti shirky (Rg, Sdma, AdZzur, Atharva)
obsahujici predev$im hymny a navody k ritudlim

vjahy - nebeské manifestace Visnua
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