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PROC DINGIR

Nékteré starovéké jazyky mély zajimavy zvyk,

ktery spocival v tom, Ze do psaného textu

vkladaly tzv. ideogramy. Byly to znacky, které
predjimaly vlastnosti nasledného slova. A tak se napft.
v klinopisnych textech vkladal pred kazdou véc ze
dreva (napf. strom, ale i stll nebo zidli) znak pro dre-
vo. Pred rybniky, reky apod. se vkladal znak pro vodu
atd. Podobné existoval i zvlastni znak, ktery se musel
napsat pied jméno jakékoli bozské bytosti nebo boha.
Této znacce, upozoriujici na bozskost toho, co bude
nasledovat, se vétSinou rika podle starého sumerského
oznaceni pro boha DINGIR. Toto slovo je pak zaroven
i pravdépodobné viibec nejstarsim oznacenim pro boz-
skou bytost, jaké zname.

Zajimavé je, ze klinovy znak, ktery se jako

oznaceni DINGIR pouzivj, je ve skuteCnosti

obrazkem hvézdy, kterd predstavuje smeér,
knémuz clovék hledi a k némuz se upina. Znak DINGIR
se tak muize pro nas stat symbolem jisté nezanedbatel-
ného rozméru lidstvi, ¢clovéka, ktery hleda néco, co ho
presahuje, na ¢em se miZe orientovat a k cemu mize
smérovat. Tato lidska touha nachazi nejrozmanité;si
podoby v nejriznéjsich kulturach a socialnich skupi-
nach. A tak i v nasi soucasné spolecnosti se setkdvame
s desitkami nejriznéjsich ndbozenskych skupin, jez
jsou vyrazem tohoto rozméru clovéka.

Zamérem naseho Casopisu je pozorné sledo-

vat a zkoumat tuto soucasnou naboZenskou

scénu. Vychodiskem nasi prace jsou principy
a metody védy o naboZenstvi, religionistiky. NesnaZzi-
me se tedy ndboZenska hnuti hodnotit nebo kritizovat,
chceme je podrobné monitorovat, popisovat a adekvat-
né jim rozumét z hlediska pricin a souvislosti jejich
vzniku a vyvoje. Budeme se tedy vécné tazat, kdo nebo
co je DINGIRem téch, kdo se k témto hnutim hlasi, jak
pravé jejich DINGIR ovliviiuje jejich Zivot a jaké formy
jejich cesta za timto cilem nabyva. Casopis DINGIR by
tak mél pomoci odborné zkoumat a mapovat oblast,
kterd je od praddvna neodmyslitelnou soucasti Zivota
lidstva, a presto zlistava pro mnohé nezmapovanou
a neprehlednou krajinou.

RECENZNI RIZENI

Dingir se jako religionisticky Casopis vénuje predevsim
soucasné nabozenské scéné. Kromé doprovodnych textt
dokumentujicich rtizné nadbozenské postoje a zprav
obsahuje kazdé ¢islo odborné ¢lanky (je nané upozornéno
dole na strance), které podléhaji recenznimu tizeni.
Na kazdy c¢lanek vypracovavaji dva pisemné posudky
akademicti pracovnici, ¢lenové redakéni rady nebo jeji
spolupracovnici. U téchto ¢lanki se posuzuje soulad s bib-
liografickou normou, jazykova tirover textu, spolehlivost
informaci a védecky ptinos pfi jejich interpretaci. Dingir
je jedinym Ceskym odbornym ¢asopisem, ktery se vénuje
soucasné religiozité.

Na predni strané obalky: Penize na oltafi v prazském
chramu mahajanového buddhismu.

Foto: Zdenék Vojtisek.

Naproti: sbirka v kostele.
Foto: https://www.gamespot.com.

Ve dnech 5. a 6. bfezna vystoupil na zimnim stadionu v Ostravé—-Porubé svéto-
znamy kazatel kfestanského neocharismatického hnuti Benny Hinn (*1952).
Posluchacde predevsim ze Slovenska, ale i z Ceska a Polska oslovil evangeliem,
uzdravoval je, vybizel k finanénim dardm a Zehnal jim, aby ziskali bohatstvi, a
hlavné nemovitosti. Akci porfadala slovenska cirkev ,Krestanské spoloéenstvo
Milost“. Foto: Petr Kucera.

— . \ . -

Cirkev Sinéchondzi se v poslednich mésicich éasto objevovala v éeskych médiich.
Do téch svétovych se dostala kvuli koronaviru — ¢lenové jejiho sboru v korejském
meésté Daeg roznesli nebezpecénou infekci. Zakladatel tohoto nového nabozen-
ského hnuti Man Hee Lee (*1931) se za to 2. brezna verejné omluvil a 5. bfezna
slibil, Ze hnuti vénuje celkem 12 miliard wonu (vice nez 10 miliont dolard) na
boj statu s virem. Informovala o tom agentura Yonhap a vydala i fotografii zakla-
datele, pronasejiciho omluvu. Foto: Yonhap News.

[l | . & R
Svétové pozornosti se dostalo neutichajicim protestiim indickych muslimu proti

imigracnimu zakonu (CAB), ktery stanovuje rtizna pravidla pro uprchliky z mus-
limskych a nemuslimskych zemi. Zakonem se citi byt diskriminovani a ohrozeni

hlavné muslimové, ktefi v Indii uz roky Ziji a pracuji. Reakce na protesty ze strany
indickych nacionalistl vedly k pouli¢nim bitkam, které jiz zptusobily smrt desitek
lidi. Foto: JNU Voice, Twitter.




EKONOMIE NABOZENSTVI,
EKONOMIKA ANABOZENSTVI

Zdenék Vojtisek

Vzpominam, s jakym nadSenim a zaroven piekvapenim jsem se pted
dvaceti lety seznamil s teorii racionalni nabozenské volby. V knize Ciny
viry! jsem Cetl prvni tezi: ,V mezich své informovanosti a svého poro-
zumeéni, omezeni dostupnymi moznostmi a vedeni svymi preferencemi
a zalibami pokouseji se lidé ¢init racionalni volby.? Sociologové Rodney
Stark a Roger Finke tezi o racionalni volbé v oblasti ndboZenstvi zietézili
nakonec 99 a doplnili je 36 definicemi. Samoziejmé jsem z knihy vnimal
iurcity redukcionismus (ostatné jeji podtitul zni: Vysvétleni lidské strdn-
ky ndbozenstvi), ale aha-efekt, ktery jsem tehdy pocitil, byl velmi mocny:.

Ekonomii nabozZenstvi predstavuje v tomto Cisle ¢asopisu Dingir
ekonom Pavol Minarik. Kromé jiného piSe o dvou zakladnich tématech
tohoto oboru. Jedno by snad mohlo byt nazvano ,ekonomie nabozenstvi
v uzsim smyslu“ (to uz jsou moje slova), nebot zkouma nabozenské cho-
vani z hlediska teorie racionalni volby. Kromé vlastniho Minarikova textu
prinasi tento Dingir i recenzi Martina Klapetka na Minarikovu zakladni
knihu této discipliny. O konkrétnich racionalnich volbach pojednéavaji dal-
$i dva ¢lanky: teolog Pavol Bargar napsal o tzv. teologii prosperity neo-
pentekostalnich (anebo jinym pojmem: neocharismatickych) kiestang,
antropolog Vaclav Kfivanec o ndbozenskych prvcich v systému prodeje,
zvaném multi-level marketing. Zname ho (aspon zprostredkované) asi
skoro vsichni diky firmam Herbalife a Amway. Z prostredi firmy Amway
také pochazeji texty (,,svédectvi) na treti strané obalky.

Druhé téma by snad mohlo byt nazvano ,,ekonomika a nabozenstvi“.
Teoreticky tivod do vztahu mezi ndbozenstvim a typem ¢i vykonem
hospodarstvi poskytuje religionistka Helena Dyndova. Konkrétné is-
ldm muZe silné promluvit do ekonomiky diky svému bankovnictvi, a to
i do ekonomiky zapadnich spole¢nosti, jak o tom pise islamolog Lukas
Nosek. Jiny ptiklad poskytuje vliv jihoamerického pentekostalismu na
tamni ekonomiku (a tim padem i politiku). V ¢isle Dingiru 1/2019 o ném
psala v tématu ,Soudasny evangelikalismus* hispanistka Sarka Grauo-
va. Nyni fenomén pentekostalismu v této Casti svéta pripomina recenze
pielomové knihy R. Andrewa Chesnuta od Terezy Halasové. Ze strany
nabozenstvi ovSem neni ekonomika jen ovliviiovana, ale ekonomické
systémy jsou i kritizovany. O jedné takové kritice ze strany kirestanského
teologa Kennetha Barnese referuje v recenzi jeho knihy Pavol Bargar.

Kritika kapitalismu ovSem nejslysitelnéji zazniva ze strany rimsko-
katolické cirkve. Teolog a religionista Ivan 0. Stampach ve svém ¢lan-
ku upozornuje, Ze navzdory této Kkritice by duch ,divokého kapitalismu
mohl proniknout do ¢eské ¢asti této cirkve. Vztah nabozZenstvi a ekono-
miky totiz neni jednosmérny: nejen Ze nabozenstvi ovliviiuje ekonomiku,
ale ekonomika muZe ovliviiovat naboZenstvi. Obavu tohoto typu vyjad-
fuje (v pripadé buddhismu) Ronald E. Purser, jehoz knihu recenzovala
Helena Dyndova. A podobnou obavu, Ze ekonomicky systém (,komer-
ce“) ovlivnil, nebo dokonce znicil podstatu nabozenského svatku Vanoc,
slychame kazdy rok. Religionista Hynek Becka ale prokazuje, Ze toto
ovliviiovani a ani narek nad nim nejsou novymi jevy.

Preji ¢tenaiiim podobné otevieni o¢i nad podnéty z oboru ekonomie
nabozenstvi, jaké jsem zazil pred lety sam. ]

PoznamKky
1 Rodney Stark - Roger Finke, Acts of Faith. Explaining the Human Side of Religion, Berkeley - Los
Angeles: University of California Press 2000.
2 Tamtéz, s. 85.

Doc. PhDr. Zdenék Vojtisek, Ph.D. (¥*1963), je vedoucim katedry religionistiky na Husitské teologické
fakulté Univerzity Karlovy v Praze a $éfredaktorem casopisu Dingir.
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Soucasna alternativni spiritualita a jeji svétonazorové zaklady

HOLISMUS
JAKO FILOSOFIE
A NABOZENSTVI

Zuzana Marie Kosticova

Soucasna alternativni spiritualita je vSude kolem nas. Nékdo ji rika
~hew age“, nékdo hanlivé ,ezo“ a jini ji vnimaji jen jako vSudypfFitomny
podtéon kultury i médii. Malokdo vSak dobfe rozumi tomu, co alterna-
tivni spiritualita je, a predevSim tomu, na jakych nabozensko-filoso-
fick)’/ch zakladech je zaloiena v tomto c¢lanku se podivame na jeden

Alternativni spiritualita a holismus

Alternativni spiritualita se z vétsi casti
vyvinula z duchovniho hnuti, které pi-
sobilo v ramci kontrakultury Sedesatych
let. Jeho ptivodni nazev ,new age“ se do
Cestiny obvykle prreklada jako ,hnutino-
vého véku“, New age jako duchovni hnuti
sice zaniklo priblizné na prelomu sedm-
desatych a osmdesatych let, jeho zanik
se vSak odehral v podobé preliti jeho za-
kladnich myslenek do Sirsi spole¢nosti.
Plvodni vagni série predstav a presvéd-
Ceni tak de facto expandovala do main-
streamu a zacala se ménit v celospole-
Censké milieu. Vysledkem je, Ze je dnes
najdeme prakticky vSude. Sociologické
vyzkumy navic ukazuji, Ze zvlasté v tako-
vych statech, kde je tradi¢ni nabozenstvi
v mensiné (jako Cesko nebo Estonsko),
muze procento priznivca alternativ-
ni spirituality i nékolikrat presahovat
celkovy pocet deklarativnich piiznivct
vSech tradi¢nich ndbozenstvi dohro-
mady.! Piivodni termin ,new age“ se uz

Rovnovaha je vyznamny soucasny spiritualni koncept.

dnes vétSinoveé nepouziva, jelikoz se proti
nému casto negativné vymezuji sami ti,
které bychom do ného zaradili. BéZnym
sebeoznacenim je naproti tomu termin
»spiritualita® ktery je chapan jako proti-
kladny k terminu ,naboZenstvi“? Protoze
termin spiritualita mdze v riznych kon-
textech znamenat rizné véci, nelze jej
(alespon prozatim) pouzivat vodborném
diskursu bez pfivlastku. Z toho divodu se
vyrazu ,new age“ dnes uziva pouze pro
pocatky milieu v 60. a 70. letech a pro
pozdéjsi mainstreamovou variantu se
vzil vyraz ,alternativni spiritualita“ ¢i
»Soucasna alternativni spiritualita“ Ta-
kové oznacenti je pochopitelné v mnoha
ohledech vagni a nepresné, uz proto, Ze
motivy alternativni spirituality uz dnes
predstavuji absolutné béznou soucast
popularnich ¢asopisd, film{, romani ¢i
popkultury obecné. V nékterych statech
se tak pomalu stavaji ,alternativnimi*
spise tradi¢ni nabozenstvi. V soucasné
chvili vsak zadny lepsi termin nemame.

Snaha dobrat se za-
kladnich vérouc¢nych
prvki soucasné spiritu-
ality byla charakteris-
ticka zvlasté pro autory
90. let a prvni dekady
21. stoleti. Vynikli v ni
zvlasté Wouter Hane-
graaff a Paul Heelas.
Zatimco Hanegraaff se
ve své praci z r. 1998
pohrouzil do riznych
variant pojeti svéta, boz-
stvi, ¢lovéka, duse, atd.,
aby obsirné zmapoval

rozsahlou krajinu nejriznéjsich obmén
tohoto svétonazoru,® Heelas se o deset
let pozdéji soustiedil spiSe na historicky
vyvoj, vjehoz ramci se dotkl i promén al-
ternativni spirituality od 60. do 90. let.*
Je treba Fici, Ze vysledky jejich vyzkumi
mély k jasnym zavérim daleko - v obou
pripadech $lo spiSe o vycet riiznych va-
riant, které mohou koexistovat nebo se
naopak vyvijetjedna z druhé. Prilis kom-
paktni obrazek vsak ani jeden z téchto
autorti nenabidl.

Nejasné véroucné obrysy alternativni
spirituality, které z podobnych vyzkum
povstaly, dovedly mnoZzstvi odborniki
k presvédceni, Ze je tento proud zcela
vagni a zadné zakladni charakteristiky
nema. Kritika prebujelého individuali-
smu, jiz byla spiritualita ¢asto vystave-
na, ji prirovnavala k ,nabozenskému
supermarketu” - tedy k rezervoaru nej-
riznéjsich motivy, z néjz si kazdy mize
po libosti vybrat zbozi, které se mu libi,
a odhodit, co jej jiz nezajima. Takto cha-
pali spiritualitu napt. Colin Campbell®
nebo William Sims Bainbridge.® Dalsi au-
tori (napft. Steven Sutcliffe) se domnivali,
Ze alternativni spiritualita ma vSechny
charakteristiky zitého, lidového nabo-
zenstvi, které je kvili své absenci nor-
mativni teologie nutné roztristéné, ne-
sourodé a fluidni.” Obé tyto skupiny pak
v podstaté rezignovaly na snahu hledat
v alternativni spiritualité spolecné rysy
a soustredily se spiSe na zkoumani jed-
notlivych jedinct i skupin.

Jak eklekticky, tak zity charakter al-
ternativni spirituality jsou dilezité zna-
ky, které rozhodné poprit nelze. Pi bliz-
$im zkoumani se vSak kupodivu ukazuje,
Ze jeji projevy nejsou ani zdaleka tak rtiz-
norodé, jak by se zdalo - a zakladni mo-
tivy se navic stale opakuji. Pouzijeme-li
tedy metaforu supermarketu, ukazuje se,
ze vzdor teoreticky nekonecné nabidce
nakupuje vétSina soucasnych zakaznikt
stale totéz. Rizné studie a konferencni
prispévky z posledni doby, které se snazi-
ly identifikovat zakladni véroucné prvky
alternativni spirituality, se pak v mno-
ha bodech shodovaly zvlasté se zavéry
Woutera Hanegraaffa. Plyne z nich, ze
pravdépodobné viibec nejzasadnéjSim
Jteologickym“ rysem alternativni spiri-
tuality je vira v neosobni energii, ktera
pronika vesmirem a ozivuje vSechny tvo-
ry. Dal$imi podobné vyznamnymi rysy
pak jsou pojeti duse jako vécného boje
ega a ,vyssiho ja“ diiraz na védomi, my-
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Slenky transformace a cestovani védomi,
idea duchovni evoluce svéta i ¢lovéka,
reinkarnace, atd. Mezi tyto nejzakladnéj-
$i rysy pak mtzeme zaradit i holismus.

Holismus
filosoficky, védecky a naboZensky
Podivame-li se do filosofickych slovni-
kil na heslo ,holismus’, zjistime, Ze jde
o koncept, ktery tvori dilezity zaklad
nékterych védeckych metodologii. V bio-
logii tvori holismus opozici vii¢i mecha-
nisticky orientovanym teoriim, které
tvrdi, zZe vlastnosti Zivych bytosti lze
vysvétlit s pomoci jejich anorganickych
soucasti. Ve spolecenskych védach pak
metodologicky holismus oponuje meto-
dologickému individualismu, jenz tvrdi,
Ze socialni fenomény lze zredukovat na
psychologické charakteristiky jedinct.
Typicky je rovnéz holismus lingvisticky:
podle néj je vyznam véty dan kontextem
celého textu, respektive vztahem k ostat-
nim vétam, nepochazi tedy pouze z véty
samé. Na vSech téchto prikladech je vi-
dét, ze zakladem holismu je myslenka, ze
celek je vice nez souhrn casti a Ze aby-
chom pochopili jednotlivou ¢ast, musime
porozumét celku, vnémz je zahrnuta. Co
vic, prvek holistického systému nemiize
existovat mimo tento systém, aniz by se
musel v néjakém smyslu proménit: Ces-
kou vétu tak nikdy nelze zcela presné
prelozit do anglictiny, protoze v jiném
jazyce bude chybét ptivodni kontext vy-
znamu jednotlivych ¢eskych slov i vét.?

V oblasti alternativni spirituality se
emicky termin ,holismus” vykladal po-
mérné obecné jako diiraz na celek opro-
ti ¢astem. ,Ne jen X, ale i Y, celistvost
pohledu a odmitani parciality jsou pak
Casto jedinou dimenzi holismu, jiz odbor-
nici reflektuji. Zminéné Heelasovy reflexe
historického vyvoje s holismem pracu-
ji také, zvlasté spiritualitu 80. let vSak
vnimaji jako inherentné dualistickou.
Je tomu tak kvili jiz zminéné radikalni
dualité sobeckého ,ega“ a duchovniho
,vyssiho ja“ v niz je zadouci, aby vyssi
ja zvitézilo a ego se bud umensilo, nebo
bylo dokonce ,zabito“’ Svou soucasnou
holistickou podobu méla alternativni spi-
ritualita dle Heelase ziskat az po prelomu
tisicileti - vyznam holismu je dokonce
takovy, ze Heelas pivodné celou alter-
nativni spiritualitu oznacoval terminem
Jholistické milieu“

Cela véc je tim zajimaveéjsi, ze dualis-
mus je samotnou alternativni spirituali-

tou vniman jako prikry protiklad k holi-
smu. A co vic, je vniman jako exemplarni
priklad negativniho a kontraproduktiv-
niho pristupu ke svétu, ktery ve svém
disledku vede k chudobé, nerovnostem,
ekologické krizi atd. Ideu ptivodniho spi-
ritudlniho dualismu komplikuje i fakt,
Ze Hanegraaff uz v roce 1998 popisuje
mnoho druht holismu, které v alterna-
tivni spiritualité rozpoznava. Konstatuje
pritom, Ze jde o pomérné vagni koncept,
ktery mlze sugerovat rizné véci. Klasic-
ké pojeti predstavuje napf. trojice mysl-
-télo-duch (mind-body-spirit), ktera hra-
la podstatnou roli zvlasté v raném new
age: jinou variantou by byl obecny dtiraz
na holisticky, univerzalné propojeny (¢i
napt. holograficky) svét, vira v jednot-
ny zdroj, z néhoZ povstava vse - nebo
duality ve vztahu vzajemné harmonie Ci
rovnovahy.!'!

Paradox dualistického holismu:

dva svéty a rovnovaha

Cela situace kolem spiritualniho holis-
mu se vyrazné projasni az tehdy, kdyz se
hloubé&ji ponofime do zptisobu, jakym se
vyhranuje proti dualismu, jejz chape jako
presny opak sebe sama. Pfedem je tieba
Fici, Ze odmitani dualismu jesté samo
0 sobé neznamen3, Ze sama alternativni
spiritualita neni v jistém smyslu sama
dualisticka: blizsi analyza primarnich
prament ve skutecnosti ukazuje, Ze se to
tu dualitami jen hemzi (Hanegraaff ten-
to aspekt alternativni spirituality nazy-
va ,princip komplementarity“).'> Rozdil
zejména oproti kirestanskému dualismu
je vSak ve vzajemném vztahu, do néhoz
se jednotlivé pdly kladou. Zjednodusené
feceno, jadrovym motivem spiritualniho
holismu je idea rovnovahy, jezZ predsta-
vuje cil a ideal vzajemného vztahu obou
¢lent protikladu. Alternativni spiritua-
lita je obecné vzato pomérné zdrzenliva
v otazkach dobra a zla, ale pravé u té-
matu dualit ma zcela jasno. Rovnovaha
je vzdy dobra - prirozenym vztahem
vSech protikladnych sil nebo principi je
vzajemneé se vyvazovat a dopliiovat se.
Naopak nerovnovaha, tedy stav, v némz
jeden z Clent binarity vyrazné prevazuje,
a tim i utlacuje svij protéjsek, je chapan
jako negativni, nebezpecny ¢i dokonce
zkazonosny. Za prirozenych, idealnich
okolnosti je vzdy treba smérovat k rov-
novaze protikladi: jakakoli nerovnovaha
plodi jen negativitu.

Mezi zdroje, z nichZ se holismus zformoval,
patii mimo jiné i taoisticky koncept jinu
a jangu.

Jak tedy v praxi vypadaji duality, na
kterych cela véc nezbytné stoji? Prede-
vSim je tieba porozumét faktu, Ze jejich
pojeti vychazi z bezprostredni Zivotni
zkuSenosti soudobého clovéka: ten Zije
ve mésté a déli sviij Cas mezi zaméstnani,
jeZnejcastéji provozuje u pocitace, a vol-
ny ¢as. Pravé dualitu ,prace-volny cas“je
mozno chapat jako urcity zaklad vétsiny
ostatnich, protoZe se od ni z velké ¢asti
odvijeji, bazalni duchovni nerovnovahu,
jiz alternativni spiritualita identifikuje
v soucasném svéte, pak jako produkt ne-
rovného vztahu obou téchto po6la. Duali-
tu,prace-volny ¢as“lze vyjadriti dvojici
»Systém-jedinec” ¢i ,systém-svoboda“:
zatimco v praci jsme nuceni do néjaké
miry odlozit svou individualitu a oblé-
kat se, mluvit i chovat tak, jak si preje
zameéstnavatel, volny Cas je charakteris-
ticky osobni svobodou, ktera byva casto
(ne-li v praxi, tak alespon deklarativné)
vyrazné exaltovana. Tymz zplisobem se
na toto téma vaze dualita ,fadd-chaos”:
¢im pevnéji je ddn harmonogram pracov-
nich dni, tim spiSe se rozpada struktura
vikendt a dovolenych, kdy mizZeme vsta-
vata usinat, kdy chceme, a délat, cokoli se
nam zachce. Na roviné prostoru, v némz
se pohybujeme, je tento vztah typicky
vyjadren dualitou ,mésto-divocina“ jez
je v uzkém vztahu k dualité , clovék-pri-
roda“: typicky prislusnik zapadni civili-
zace vyrazi do prirody pouze ve volném
Case, zatimco v pracovni dobé se obvykle
drzi ve mésté.

Binarni vztahy, které se tu rysuji, jsou
tu podbarveny nerovnovahou, jiz sou-
Casna spiritualita pripisuje Zivotu v za-
padni kulture. V ni plati, Ze ¥ad utiskuje
chaos, mésto expanduje na tkor divoc¢iny
a Clovék na ukor prirody: vSe se podro-
buje diktatu prace, nesvobody, efektivity
aprodukce. Neni tézké zahlédnout, jak se
tu spiritualni hodnoty propojuji s téma-
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Oblasti nedotcené divociny jsou v mmnohdy chapany jako posvat-

na mista dneska.

ty politického a ekologického aktivismu;
v mnoha pripadech jsou navic skutecné
podloZeny védeckymi studiemi, které do-
kladaji napt. neustalé ubyvani divociny
nebo na silici pracovni stres a vycerpa-
ni velké casti zapadni populace. Na této
roviné znovu vysvita fakt, ze stejné jako
kazdé naboZenstvi predstavuje i alterna-
tivni spiritualita zptisob, jak symbolicky
pracovat s kazdodennimi vyzvami, jimz
jeji priznivci Celi.

Na tento zaklad se nasledné napoju-
ji dalsi duality, které s nim vice ¢i méné
souviseji. Duchovni vyjadreni duality
Jfad-chaos” (¢i ,systém-svoboda“) je
i dualita ,,nabozenstvi-spiritualita®, kte-
ra sméruje k osvobozeni individualnich
duchovnich potreb z institucionalnich
narokl tradi¢nich naboZenstvi. Jinou
typickou dualitou, ktera nachazi své vy-
jadreni zvlasté v kontextu soudobého
feminismu, je dualita ,muz-zena“, ktera
se miize promitat do pojeti partnerskych
vztaht, ale i do muzské a zenské stranky
jediného clovéka, jezje zadouci uvést do
rovnovahy.!* V kazdém piipadé je tu muz
(¢i obecnéji ,patriarchat”) chapan jako
ten, kdo porusuje rovnovahu, expanduje,
utlacuje a panuje. Spiritualni rovina tu
opét naseda na védecké analyzy na jedné
a politicky aktivismus na druhé strané.
Sama spiritualni rovnovaha ostatné na-
vazuje na podobné motivy pochazejici
z lina prirodnich i spolecenskych véd.
U jejiho zrodu stala myslenka rovnovahy
ekosystému, homeostazy zivého organi-
smu, psychické rovnovahy lidské mysli
a dalsi podobné koncepty.

Symbolické svéty - a jejich konce

Je pak tfeba zdiraznit, Ze se jednotlivé
duality propojuji mezi sebou do obrazu
symbolickych svéti, jez navazuji naideu

VSechny fotografie k ¢lanku: Pixabay.

simultann{ koexisten-
ce vice riznych realit.
Na jedné strané je tu
realita bézného Zivo-
ta - opétje to ta, v niz
se zrac¢i témata radu,
systému, prace a mes-
ta, kde vladnou muzi
a ktera utlacuje svo-
bodu, individualitu,
Zeny, prirodu apod.
Na druhé strané jsou
tu vsak reality jiné,
v nichz se zraci praveé
ony potlacované ¢as-
ti jednotlivych dualit.
Mohou byt zcela fyzické, jako divoka
priroda nebo ruiny starych civilizaci, ale
i naprosto netélesné a symbolické, jako
napf- sny, vize a halucinace, umélecké vy-
tvory vseho druhu ¢i absolutni jinakost
v podobé svéta za hranicemi lidského po-
znani. Prikladem tohoto posledniho typu
jsou tfeba nepoznané hlubiny vesmiru.

Ve chvili, kdy prechazime od dualit
motivu k dualitdm svétd, otvird se nam
tim zaroven porozuméni pro zretelné
nabozenské koncepty alternativni spi-
rituality. Nadprirozeni mimozemstané,
netélesné osvicené duse, andélé, vnitr-
ni duchovni privodci a silova zvirata, ti
vsichni prichazeji ze svéta zpoza prahu,
aby nam pomahali nastolovat ztrace-
nou rovnovahu. Cim vyhrocenéji je pak
nerovnovaha pocitovana, tim naléhavéji
se mohou vzkazy z druhé strany mate-
rializovat. V extrémnim pripadé se pak
vtéluji do milenialismu, ktery pocituje,
Ze nerovnovaha jiz je tak akutni, Ze hrozi
bezprostiedni kolaps celého svéta, at' uz
v negativnim nebo v pozitivnim smyslu.'*
Stejné jako v jinych naboZenstvich jsou
i milenialni motivy v kontextu alternativ-
ni spirituality vyjadirenim bezprostiedni-
ho pocitu, Ze ,takhle uz to prece dal ne-
jde“ V tomto sméru je velmi vyznamné,
Ze napt. ,fenomén 2012 bezprostredné
navazoval na globalni ekonomickou kri-
zi 2008.

Ve stejném stylu se pak milenialni
motivy logicky poji i s globalni zménou
klimatu a obecné s hrozici ekologickou
krizi, jejiz o¢ekavani vyvolava u mnohych
intenzivni strach, zal a obavy z prichodu
konce svéta. Vedle politickych, aktivistic-
kych, védeckych a dalsich forem pristupt
k ekologickym problémim tak stoji i je-
jich spiritualni, symbolicky rozmér, ktery
hlasité vola po obnoveni rovnovahy na

planetarni roviné a po zklidnéni, zpoma-
leni a zastaveni nekonec¢ného pracovniho
trysku na individualni roviné. ,Zelena
spiritualita®, o niZ se v tomto kontextu
zacina hovorit, vsak v této perspektivé
netvori zadnou kategorii samu pro sebe
- a dokonce nenf ani nikterak nova. Na-
misto toho je soucasti Sirsi alternativni
spirituality, ktera zdédila environmental-
ni témata jiz od svych predchidci,' a je
pevné vklinéna ve spiritualnim holismu.

Rovnovaha a nerovnovaha

Koncept rovnovahy tedy ve vysledku za-
stfeSuje vSechny riizné formy holismu,
které odbornici dosud popsali, a vysvét-
luje dokonce i Heelasovo zvlastni tvrze-
ni, Ze alternativni spiritualita presla bé-
hem dvaceti let od dualismu k holismu.
Zdanlivy nesmiritelny dualismus vyssiho
ja a ega totiz vychazi z predstavy, podle
niz je prave lidské ego typickym tviircem
nerovnovahy, protoZe se pro sebe snazi
sobecky urvat, co miize. Vyssi ja je na-
proti tomu strijcem a zdrojem vnitini
rovnovahy - jako takové je tedy moudré
aesencialné dobré. Vuniversu alternativ-
ni spirituality bychom takovychto zdanli-
vé ostie dualistickych prikladd nasli vice
a toCi se kolem nich i slavné popkultur-
ni narativy, které se vyznacuji vyrazné
spiritualnim vlivem. Filmy jako Matrix
nebo Avatar predstavuji krystalicky Cis-
té priklady symbolickych pojeti dvou
svétl a rozdil mezi jejich protagonisty
aantagonisty je typicky ten, Ze jedni jsou
nositelé nerovnovahy, zatimco druzi ziji
harmonicky s lidmi i s prirodou a snazi
se rovnovahu zachovavat a chranit. Ost-
ra nesmiritelna dualita je vSak malokdy
funkci symbolickych svét samych, stej-
né jako dualit, na nichz jsou zaloZeny.
Spiritudlni holismus tedy nelze chapat
tak, Ze muz, civilizace, mésto, Fad, systém
Ci racionalita jsou ,zlo“ a Zena, priroda,
divocina, chaos a intuice ¢i uméni jsou
,dobro“. Oba rozméry dualit maji v al-
ternativni spiritualité své misto. Vzdy
vsak pouze za predpokladu, Ze neskodi,

neroztahuji se a neutlacuji sviij protiklad.
]

= Pozndmky jsou na protéjsi strané dole.

Dr. Zuzana Kosti¢ova je religionistka, pisobi na ka-
tedfe religionistiky Husitské teologické fakulty. D¥ive
se soustiedila zvla$té na nabozenstvi Mayu a staré
Mezoameriky obecné, v souc¢asné dobé se vSak vénuje
prevazné alternativni spiritualité souc¢asnosti.
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Nabozenstvi jako objekt antropologického vyzkumu

ANTROPOLOGIE
NABOZENSTVI

Marek Halbich

V okamziku, kdy se nékteri kulturni antropologové starsi generace
zacali ve svych pracich zabyvat tim, co nazyvali univerzalnimi vzorci
nebo rysy (universal patterns), zaradili nabozZenstvi spolu s jazykem,
materialni kulturou, uménim nebo tfeba mytologii mezi viibec ty nej-
rozSirenéjsi lidské projevy. Ackoli se Clark Wissler nebo jeho vrstev-
nik Alfred Kroeber soustfedovali ve svych vyzkumech predevSim na
severoamerické Indiany, soudili, Ze nabozenstvi, nebo alespon to, co
jim obvykle rozumime, najdeme nejspis ve vSech znamych lidskych
skupinach na vSech kontinentech. Navzdory tomu se antropologové
hlubsimu (etnografickému) vyzkumu cilené zameérenému na nabozen-
ské systémy v konkrétni spolecnosti dlouho vyhybali. To samozrejmé
vyvolava otazku, co takové zpozdéni zplisobilo? Pro¢ se systematické
studium nabozenskych praktik v rliznych spole¢nostech stalo vaznou
soucasti antropologovy terénni prace az v prvnich desetiletich minu-

Iého stoleti?

Nékteri piredchiidci moderniho
studia antropologie naboZenstvi
Davno predtim, nez se prvni etablovani
antropologové vydali do svych terént
zkoumat sakralni projevy u rtznych et-
nickych skupin, se jimi diikladné zabyvali
nékteri vyznamni ucenci své doby. Jed-
nim z nich byl z vétsi casti arabsky pisi-
ci persky polyhistor Muhammad Abu aj
Rajhan al-Birtni (973-1050), jehoZ me-
tody, které pouzival pti vyzkumech zo-
roastrismu, judaismu, kirestanstvi, bud-
dhismu, islamu a piedevsim hinduismu?
pisobi vskutku nadc¢asové. Jednotliva
nabozenstvi studoval v jejich prirozeném
prostiredi a zaroven se ucil mistni jazyky.
To mu umoznilo popisovat fadu aspektii
religiozity v jejich terminech, snazil se
o maximalné objektivni pristup, jelikoz

neuvazoval o dobrém nebo $patném na-
boZenstvi, a podobné jako moderni an-
tropologové se snazil prostrednictvim
studia ridznych nabozenskych systémi
ukazat, ze vSechny kultury jsou v podsta-
té vzdalenymi pribuznymi jinych kultur,
jelikoz vSechny jsou lidskymi konstrukty.
Al-Biruni v podstaté chapal nabozenstvi
jako univerzalni antropologickou nebo
kulturni konstantu, nebot’ se domnival,
ze kazda kultura v sobé obsahuje urcity
spolecny prvek nabozenského charak-
teru, ktery ¢ini ze vsech kultur vzdalené
pribuzné, jakkoli se mohou zdat na prvni
pohled zcela odli$né.?

0 nékolik stoleti pozdéji prichazi je-
den z nejznamé;jsich arabskych ucenci
stredovéku Ibn Chaldun (1332-1406)
ve svém monumentalnim dile Al-Mukad-

dima (1377) s myslenkou, podle niZ exis-
tuje tésny vztah mezi typem socialni or-
ganizace ‘asabija® a naboZenstvim jako
socialni instituci a jako prostredkem
socialni kontroly.* Jak vidno, jiZ vice nez
pul tisicileti pred Durkheimem Ibn Chal-
dun predpokladal, Ze naboZensky systém
nelze oddélovat od jinych komponent,
na jejichz existenci je urcita spolec¢nost
zavisla, ale Ze je nutné ho chapat jako
soucast koherentni socidlni struktury,
v niz hraji dilezitou roli skupinova soli-
darita nebo spiSe pocit této solidarity ve
spojeni s nabozenskymi projevy: ,Ndbo-
Zenskd propaganda bez kmenové soudrz-
nosti nemtiZe dosdhnout svého cile. KaZdd
véc, k niZz sméruje masa lidi, potrebuje
nezbytné kmenovou soudrznost”> V 1bn
Chaldtinovych oc¢ich mélo tak nabozen-
stvi velky vyznam, ale jen jako socialni
jev, jako danost zavisla na kmenové soli-
darité. Pokud by byla z néjakého diivodu
tato solidarita nebo soudrznost naruse-
na, nebo by dokonce zanikla, zptsobilo
by to nutné rovnéz zanik nabozenského
védomi u takové skupiny. NabozZenstvi
tedy chapal Ibn Chaldun jako véc vycha-
zejici z tohoto svéta, kterému ma slouzit,
nikoli jako zakladni podminku lidské
spole¢nosti.

Ackoli jak al-Biruni, tak Ibn Chaldin
provadéli vice méné etnograficky vy-
zkum v dne$nim smyslu slova, spoléhali
se predevsim na pisemné prameny jako
zakladni zdroj informaci. Slozitéjsi praci
mél pti studiu naboZenstvi Aztéka vzde-
lany frantiskan Bernardino de Sahagin
(1499-1590), ktery se musel pii svém
vyzkumu spolehnout témér vyhradné na
to, co mu sdélovali jeho domorodi infor-
matori, jelikoZ filologické texty, které by
mohl konfrontovat s verbalnimi projevy,
v pripadé nahuatlu nemél k dispozici.
Sahagtn podobné jako jeho starsi pred-
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Ibn Chaldin na tuniské bankovce.

chidci se naucil dokonale ovladat nativ-
ni jazyk (dnes oznacovany jako klasicky
nahuatl), diky ¢emuZz se mu v 16. stoleti
oteviel pristup k nesmirné pestrému
kulturnimu svétu jednoho z nejvyspélej-
Sich etnik Nového svéta. Vysledkem jeho
dlouhodobého studia bylo monumental-
ni dilo Historia general de las cosas de la
Nueva Esparia® vydavané postupné ve
dvanacti knihach mezi roky 1540-1585.
Jde vlastné o rozsahlou etnografickou
fresku, v nizZ se tento cirkevni hodnostar
zabyval snad vSemi oblastmi zivota teh-
dejsirané kolonialni aztécké spolec¢nosti
a s pomoci svych nejstarsich informatort
retrospektivné i obdobim pied pricho-
dem Hernana Cortése a jeho kumpanda.
V pripadé studia aztéckého naboZenstvi
nicméné prilis neprekrocil svij stin ka-
tolického misionare, nebot se zaméroval
zejména na jednotlivé z jeho pohledu
idolatrické ukony. Jelikoz si ale p¥i sbéru
dat pocinal vpravdeé jako moderni védec,

£-8736848

kdyz vychazel ze svédectvi domorodct,
ktera detailné analyzoval a vSe zapisoval
nejprve v nahuatlu a pozdéji ve Spanél-
ském prekladu, tolik neudivuje, Ze ho
zejména nékteii mexicti badatelé rovnéz
povazuji za jednoho z prikopnikd mo-
derniho antropologického ¢i etnografic-
kého vyzkumu.’

NaboZenstvi
jako (nejen) antropologicky problém
BliZeji jsem se zabyval odkazem tii dav-
nych ucenct, abych ukazal, Ze systema-
tické studium nabozenstvi riznych spo-
le¢nosti nezacalo az s nastupem moder-
nich véd (sociologie, historie, kulturni
antropologie aj.), ale pfinejmensim v ob-
dobi vrcholného stredovéku (Al-Biruni,
Ibn Chaldin) nebo raného novovéku
(Sahagun). Jak jsme ale vidéli, vSichni
tii chapali nabozenstvi bud’
jako neoddélitelnou soucast
socialni organizace urcité
spolecnosti, nebo ho zkou-
mali v $irsi komparativni
perspektivé ¢i dichotomicky
jako pohansky protiklad ke
krestanstvi.® NaboZenstvi tak
bylo pouze jednou soucasti
rozsahlejsich syntéz téchto
autord, nikoli jednoznacné
preferovanym objektem vé-
deckého badani.

Al-Birdni na afghan-
ské postovni znamce
Z roku 1973.

Nyni se vratme k otazce, proc se an-
tropologové jesté pomérné dlouho po
institucionalizaci discipliny v druhé po-
loviné 19. stoleti izkému zaméreni na
studium nabozenskych jevi vyhybali.
Jednu z odpovédi snad miliZzeme hledat
v defini¢énim neukotveni toho, co nabo-
Zenstvim vlastné rozumime. Tato obtiz
se netyka pouze védeckého definovani
nabozenstvi, jak upozornil napiiklad
norsky socialni antropolog Thomas
Eriksen, ale v souvislosti s nim vyvstava
patrné nejvyraznéji. Eriksen pripomina,
Ze jeSté priblizné pred sto lety se bézné
v odborné literatufe rozliSovalo mezi
nabozenstvim a pohanstvim a mezi na-
boZenstvim a povérami, pricemz za po-
hany byli povazovani vSichni ti, ktef'i se
nehlasili ke kiestanstvi (Ibn Chaldun by
se nestacil divit). Pojem ,povéra“ byl jesté
komplikovanéjsi, jelikoZ ho
neuméla vysvétlit ani véda,
ani naboZenstvi, a dokonce
ani ,zdravy rozum“’® Dnes
zni neuvéritelné, ze kupiikla-
du islam, nebo razné kulty
predki ¢i Samanské ritualy
byly povazovany za pohan-
ské praktiky a i ve védeckych
kruzich bylo za nabozZenstvi
vydavano pouze kiestanstvi.
SloZzitéjsi to pak bylo s tim,
jak vysvétlovat ,povérecné”

Poznamky

1 Kompendium indického naboZenstvi, filosofie, geo-
grafie nebo literatury najdeme naptiklad v praci Ki-
tab al-Biruni fi Tahqiq ma li-al-Hind. Hyderabad: Os-
mania Oriental Publication Bureau, 1958.V této knize
(v prekladu priblizné Kniha o tom, co je Indie) mj. po-
skytl uceleny popis toho, co nazval ,naboZenstvim In-
die ajejich doktrinami“ (NOVIANI ARDI, Mohammad,
et al.: Al-Biruni: A Muslim Critical Thinker. Interna-
tional Journal of Nusantara Islam, 4 (1), 2016, s. 6).

2 Pro tento pristup ho néktefi souc¢asni badatelé pova-
Zuji bez nadsazky za ,prvniho antropologa“ (AHMED,
Akbar S., Al-Beruni: The First Anthropologist. RAIN,
60,1984, s.9-10). Al-Birtni také davno pied moder-
nimi evropskymi indology, jakymi byli naptiklad Lou-
is Dumont nebo Adrian Mayer, detailné zkoumal a na-
vrhl metodologii pro studium indickych kast a pribu-
zenskych systémii. Néktef{ souc¢asni autori nicméné
al-Biruniho za zakladatele antropologie v konvené-
nim smyslu slova nepovazuji (TAPPER, Richard, “Is-
lamic Anthropology” and the “Anthropology of Is-
lam”. Anthropological Quarterly, 68(3), 1995, s.190).

3 Tento typ socialni organizace se podle Ibn Chaldina
vyskytuje mezi poustnimi ko¢ovnickymi spole¢nost-
mi a je zaloZen zejména na silném pocitu kmenové
nebo klanové soudrznosti (srv. napi: HRBEK, Ivan, Ibn
Chaldiin: Osudy politika a myslitele. In IBN CHALDUN,
Cas krdlovstvi a Fisi: Mukaddima. Praha: Odeon,
1972,s.29).

4 BAALI Fuad, Society, State, and Urbanism: Ibn Khal-
dun’s Sociological Thought. Albany: State University
of New York Press, 1988, s. 46.

5 HRBEK, Ivan, Ibn Chalddn: Osudy politika..., s. 31.

6 Toto dilo je také zndmé pod nazvem Florentinsky ko-
dex, jehoz original je uchovavan v knihovné Lorenza
Medicejského ve Florencii.

7 Srv. LEON-PORTILLA, Miguel, Bernardino de Saha-
gun. Pionero de la antropologia. México, D. F.: Uni-
versidad Nacional Auténoma de México, 1999.

8 Sahagun byl ostatné vedle jiného frantiskana Geréni-
ma de Mendiety jednim z proponentti milenarismu
v Novém svété, tj. predstavé o nastolent tisiciletého
kralovstvi JeziSe Krista mezi Indiany s cilem spasit
jejich duse apod. (srv. napi. PHELAN, John L., El rei-
no milenario de los franciscanos en el nuevo mundo.
México, D. F.: Universidad Nacional Auténoma de
México, 1972; FRACAS, Simone, El milenarismo como
apologia politica: Gerénimo de Mendieta y la Historia
eclesidstica indiana. Cuadernos Americanos, 160(2),
2017,s.157-183).

9 ERIKSEN, Thomas H., SocidlIni a kulturni antropologie.
Pribuzenstvi, ndrodnostni prislusnost, ritudl. Praha:
Portal, 2008, s. 255-256.

10 WISSLER, Clark, Man and Culture. New York: Thomas
Y. Crowell Company, 1923, s. 74.

11 GRAEBNER, Fritz, Das Weltbild der Primitiven. Miin-
chen: Ernst Reinhardt, 1924.

12 MALINOWSK]I, Bronislaw, Magic, Science and Religion
and Other Essays. Glencoe, Illinois: The Free Press,
1948, s. 68-69.

13 Evans-Pritchard je povazovan pfimo za zakladatel-
skou osobnost etnografického studia ¢arodéjnictvi
(srv. FAVRET-SAADA, Jeanne, Deadly Words. Witch-
craft in the Bocage. Cambridge: Cambridge University
Press, 1980, s. 10).

14 EVANS-PRITCHARD, Edward E., Witchcraft, Oracles,
and Magic among the Azande. Oxford: Oxford Uni-
versity Press, 1976, s. 1.

15 EVANS-PRITCHARD, Edward E., Witchcraft,..., s. 229.
Na toto Evans-Pritchardovo rozliSovani mystickych
avédeckych predstav pozdéji reagoval britsky social-
ni filosof a filosof naboZenstvi Peter Winch, ktery

odmitl myslenku existence univerzalnich standardd,
s jejichz pomoci bychom mohli srovnéavat ¢arodéjnic-
tviavédu, jelikoz oboji je zaloZeno na neovétitelnych
axiomech. Winch zaroveri tvrdi, Ze zapadni vzdélanec
je stejné tak povércivy jako stidansky zemédélec.
Ani jeden si neumi vysvétlit existenci sil, kterym
véri, a jako priklad uvadi skutec¢nost, Ze tézko nékdo
z onéch vzdélancti rozumi principiim meteorologie,
ale vSichni presto sleduji predpovédi pocasi a vétsi-
nou se jimi i ¥idi (srv. ERIKSEN, Thomas H., Socidlni
a kulturni antropologie..., s. 281-282, WINCH, Peter,
Understanding a Primitive Society. American Philoso-
phical Quarterly, 1(4), 1964, s. 307-308). Winchiv
pokus o revizi Evans-Pritchardovych tvah o pro-
tikladnosti védeckého (logického) a ne-zdpadniho
mysleni tak do antropologické debaty v poloviné 60.
let opétovné vnesl problém srovnavani a kulturniho
prekladu a ozivil tak v té dobé jiz ponékud opousté-
nou relativistickou hypotézu.

16 Srv. FAVRET-SAADA, Jeanne, Deadly Words...; LUHR-
MANN, Tanya, Persuasions of the Witch's Craft. Ritual
Magic in Contemporary England. Cambridge, Massa-
chusetts: Harvard University Press, 1989; GUTHRIE,
Stewart, Faces in the Clouds. A New Theory of Religion.
New York and Oxford: Oxford University Press, 1993;
RYBOVA, Tereza, Komu strasi ve véZi, Socidlné védni
studie na téma fenoménu hradnich a zameckych duchii
z pohledu kasteldnii. Praha: Institut sociologickych
studif, 2017.

17 GUTHRIE, Stewart, Nabozenstvi: co to je? Cargo, 1,
2,2003, s. 29.

18 LAMBEK, Michael, What Is “Religion” for Anthropo-
logy? And What Has Anthropology Brought to “Re-
ligion”? In: Janice Boddy, Michael Lambek (eds.),
A Companion to the Anthropology. Malden-Oxford:
Blackwell, 2012, s. 1.
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predstavy nékterych obyvatel naptiklad
ze stredomorskych oblasti o tom, Ze Cast
populace je posedla zlym duchem nebo
praktikuje ¢arodéjnické kulty. Antropo-
logim tak néjakou dobu trvalo, nez tento
hluboce zakotenény pristup zaloZeny na
ostrém rozliSovani mezi ndbozZenstvim,
pohanstvim a povérami prekonali. Tak
napriklad jiz zminovany Clark Wissler
do svého schématu univerzalnich kul-
turnich ryst pod oblast nabozenskych
praktik zaradil téz ritudlni formy nebo
zachazeni s predky jako bytostmi, s nimiz
jsou jejich pribuzni spojeni prostiednic-
tvim rzné vyjadrené spirituality.’

To, co Wissler jen naznacil, pak zaca-
la studovat v terénu fada antropolog.
Avsak navzdory postupné snaze zacle-
novat do antropologického nazirani na-
boZenstvi také rizné ritualy, ,pohanské“
praktiky, carodéjnické kulty, kulty pred-
ki, posedlost duchy a démony a jiné
formy reflektujici slozity duchovni Zivot
lidi se v jedné ze svych klicovych knih
nevyvaroval jistému zjednodusSeni ani
Bronislaw Malinowski, ktery magické
a nabozenské od sebe odlisoval. V tom-
to sméru byl zfejmé ovlivnén star$imi
evolucionistickymi a difuzionistickymi
predstavami, které v magii spatrovaly
historicky prvotni formu nabozenskych
projevi, ¢i dokonce genealogicky nej-
starsi kulturni vrstvu.!* Malinowski sice
magii povazoval za soucast SirSiho na-
bozenského systému, ale povazoval ji
za v zasadé jednoduchou, nebot jejim
hlavnim tcelem je potvrzovani moci ¢lo-
véka vyvolavajiciho jisté konecné ucinky
prostrednictvim néjakého kouzla nebo
ritualu. Naproti tomu naboZenstvi chapal
jako komplexni systém nadprirozeného
svéta, kam radil panteon ducht a démo-
nd, totemy, ochranné duchy, kmenova
bozstva, vizi budouctiho Zivota atd. Magie
je tedy jednodussi, konkrétnéjsi, umoz-
nuje Clovéku provadét s divérou jeho
dilezité ukoly a jeji, takrikajic kulturni
funkci, je pomoci neustale se opakujicich
ritudld vzbuzovat optimismus c¢lovéka,
zvySovat jeho viru ve vitézstvi nadéje
nad strachem.?

Po Malinowském, ktery se zaméroval
predevsim na socidlni funkce nabozen-
stvi, zac¢alo dochazet k ur¢itému obratu
Ci zméné perspektivy pii zkoumani lid-
skych spolec¢nosti. Namisto zamérovani
se na socialni funkce naboZenstvi se za-
cali antropologové vice vénovat tomu,
co nabozenstvi znamena pro lidi, jaky

jim dava smysl], jak jim pomaha nacha-
zet vyznam ve svété. Do popredi se tak
dostava studium samotného ndboZen-
stvi a jeho nejriiznéjsich projevd, nikoli
primarné odhalovani jeho spolecenskych
pricin a funkci. To ale neznameng, Ze by
antropologové zkoumali naboZenstvi
izolované od jinych oblasti lidského zi-
vota. Jiz v patrné viibec prvni etnografii
nabozenstvi®® se Evans-Pritchard za-
byval Carodéjnictvim u jihostidanskych
Azandq, které spatroval v kontextu jejich
spolecnosti jako prisné racionalni. Nic-
méné Evans-Pritchard na jedné strané
sice ukazoval, Ze ¢arodéjnické praktiky
davaji smysl a v azandském svété jsou
naprosto normalni a nezpochybnitel-
né: ,Kazdy Zande je autoritou, pokud jde
o ¢arodéjnictvi. Neni potreba vést konzul-
tace se specialisty** Na druhé strané ale
rozliSoval mezi ¢arodéjnickou a védec-
kou logikou, ktera je pro néj, jak se zda,
nakonec hodnotnéjsi, nebot: ... védeckd
znalost a Logika jsou jedinymi arbitry
toho, jaké pojmy povaZujeme za mystické,
jaké zaloZené na zdravém rozumu a jaké
za védecké"

Zavér: nabozenské praktiky

v modernich spole¢nostech

Bez ohledu na prakticky nekoncici a snad
i ponékud tautologické debaty o logic-
kém (védeckém, racionalnim) a pred-lo-
gickém (ne-zapadnim apod.) mysleni, je
patrny narist etnografickych vyzkumi
tykajicich se ¢arodéjnictvi, povérecnych
predstav nebo viry v ,nenormalni“ jevy
také v modernich spole¢nostech. Nejpr-
ve v sedmdesatych letech francouzska
etnolozka Jeanne Favret-Saada ukazala
na zakladé dlouhodobého vyzkumu mezi
obyvateli zapadofrancouzské oblasti Bo-
cage, jak dilezité je etnografické studium
carodéjnickych praktik a predstav v ram-
ci soucasného diskurzu o vysvétlovani
pricin nestésti a procest uzdravovani.
Pozdéji se americka psychologicka a ko-
gnitivni antropolozka Tanya Luhrma-
nnova zabyvala ¢arodéjnictvim ve vel-
komeéstské spolecnosti (Londyn), jejiz
¢lenové ho povazuji za soucast vlastnich
emocionalnich potieb a jsou dokonce za-
kladem jejich opakované zkusenosti. Jiny
americky kognitivni antropolog Stewart
Guthrie jde jesté dale, kdyz razi teorii,
podle niz je hlavnim zdrojem nabozen-
stvi (ale zdaleka nejen jeho) nejspis ab-
solutni sklon kazdého c¢lovéka nalézat
antropomorfni rysy v kazdé substanci,

ktera ho obklopuje (napt: hledani oblice-
jovych tvarti v mracich apod.). A konecné
zajimavy vyzkum provadéla nedavno na
Ceskych hradech a zamcich ceska socio-
lozka Tereza Rybova, ktera provadéla
rozhovory s nékolika kastelany, pro néz
se souziti se strasidly a jinymi nadpftiro-
zenymi bytostmi stalo prirozenou sou-
Casti jejich zivota.’® Téchto nékolik p¥i-
kladl poukazujicich na vyzkumy v mo-
dernich spole¢nostech, (Francie, Velka
Britanie, Japonsko, Cesko) nas opét pti-
vadi k neustale se vracejici otazce: co je
tedy nabozenstvi? Odpoveéd vsak zlstava
zamlZend, definic je mnoho a kazda na-
vic odrazi etnografovo zjisténi v terénu,
které je nutné subjektivni a vychazejici
z jeho epistemologickych predpokladii.
V jakési minimalistické roviné snad Ize
alespon prijmout tvrzeni Stewarta Guth-
rieho: nabozenstvi je koncept, ktery je
dobové podminény a kulturné konstruo-
vany.'” Jakakoli definice nicméné zrej-
mé nakonec nepreklene onen rozpor, na
ktery upozornoval Peter Winch. To vsak
neznamengd, Ze bychom méli ve snaze na
tuto odpovéd rezignovat. Naopak: nabo-
Zenstvi je stale zretelnéjsim polem, které
predstavuje velkou intelektualni vyzvu
a dobrodruznou cestu, jak nedavno po-
znamenal jeden z prednich sociokultur-
nich antropologtli soucasnosti.'® [

Religion as an Object of the Anthropological
Research: Anthropology of Religion

The text briefly deals with the inclusion of religion in
the research agenda of social and cultural anthropology.
Using the example of some medieval and early modern
scholars (al-Birdni, Ibn Chaldin, Sahagin), it draws
attention to the fact that the ethnographic method based
on the physical presence of researchers in a particular
social environment is not a matter of institutionally
established anthropology in the early 20th century.
The second part of the article deals with some modern
anthropological researches of religion and its main
representatives (Malinowski, Evans-Pritchard) and
shows that one of the differences between them and
older scholars is a major focus of the modern anthro-
pologists on specific religious manifestations in a given
society based on long-term field stay. In the final part of
the text the author deals with some religious practices
in contemporary modern societies and tries to answer
partially the question why anthropologists have long
avoided systematic study of these practices.

Dr. Marek Halbich je socialni antropolog, ptisobi na
katedie obecné antropologie Fakulty humanitnich
studii. Zabyva se mj. antropologickym studiem turismu
a obecnéji lidské mobility, vztahem ¢lovéka a zivotniho
prostredi, antropologii kolonialismu a postkolonialismu.
V poslednich letech se zacal zabyvat také smyslovym vni-
manim v socidlné védnich kontextech nebo proménou
pribuzenskych vztahd s nastupem novych reproduke-
nich technologii. Terénni vyzkumy provadél v severnim
Mexiku, Guatemale a na Madagaskaru.
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tema
Strucné o tématech, metodach, cilech a prinosu oboru ekonomie nabozenstvit

NABOZENSTVI
POHLEDEM EKONOMIE

Pavol Minarik

NabozZenstvi predstavuje komplexni fenomén, ktery zahrnuje prvky psychologické, spolecenské i transcen-
dentni. Proto muiZe byt zkoumano rliznymi pristupy jednak teologie, jednak humanitnich a spolecenskych
véd. Zaroven je vSak nabozZenstvi pro kazdy z téchto pristuptli v iplnosti neuchopitelné. Pokud nechceme
na védecké zkoumani nabozZenstvi zcela rezignovat, musime se smifrit s dilcimi poznatky, které prinaseji
jednotlivé discipliny. V pripadé ekonomie mohou byt jeji omezeni vice zretelna, presto nema smysl a priori
odmitat poznatky, které ekonomicky pristup nabizi.

Pristup racionalni volby, ktery je pro
ekonomii typicky, se mezi Ceskymi socio-
logy nabozenstvi netési oblibé. Extrém-
nim prikladem muze byt postoj Zdertika
Nespora, ktery oznacil tento pristup za
,uchylku“ajeho pripadné prijeti za ,nej-
vétsi chybu, jaké by se nase sociologie
ndboZenstvi mohla dopustit“? V tomto
duchu je ekonomicky pristup v pod-
staté ignorovan i v reprezentativnich
Ceskych publikacich. NeSpor a Luzny ho
ve své Sociologii ndboZenstvi nezminu-
ji a v Prirucce sociologie ndboZenstvi je
teorii racionalni volby vénovana pouze
kratka kapitola z velké casti reflektujici
jen publikaci Starka a Bainbridge z roku
1987.2 Vyjimkou je vtomto sméru smitli-
véjsi prehledovy clanek Dusana Luzného,
ktery uznava, Ze tento smér mize byt in-
spirativni a koexistovat s jinymi pristupy
v sociologii ndbozenstvi.*

Na druhou stranu je vhodné uvést, ze
ekonomie muize plisobit stejné nesnasen-
livé. Zatimco nékteri sociologové nabo-
zenstvi odmitaji pristup racionalni volby,
ekonomové zpravidla odmitaji vSechny
ostatni pristupy. Na jejich obhajobu lze
rict, Ze pristup racionalni volby se stal
definicnim znakem ekonomie, tedy ne-
jde ani tak o diskuzi o spravnostijednot-
livych pristupd, jako spiSe o vymezeni
vlastniho oboru. Nicméné zrovna v ob-
lasti nabozenstvi se zazité déleni obori
jevi spise kontraproduktivnim.

Tento prispévek nema byt obhajobou
ekonomie naboZenstvi, ale nastinem je-
jiho pristupu, témat a zavérd, které snad
prispivaji k lepsSimu pochopeni fungova-
ni nabozenstvi ve spolecnosti. Obhajoba
by byla marnym pokusem, nebot by jisté
nepresvédcila skalni zastance jinych pii-
stupd. Ti, kdo jsou otevieni multiparadig-
matickému zkoumani naboZenstvi, oceni

spise informace nez polemiky. Pro zacho-
vani strucnosti vynechavam téz kritiku
pristupu racionalni volby, kterou Ize najit
ve vySe citovanych publikacich i rozsah-
lejsich pojednanich na toto téma.®

Jak ekonomové zkoumaji

Ekonomie prosla dlouhym vyvojem
aidnes existuji vramci oboru rizné pii-
stupy. Presto lze relativné jednoznacné
identifikovat hlavni proud, ktery je cha-
rakteristicky svym specifickym pristu-
pem ke zkoumani reality. Prave definice
oboru prostrednictvim metody spiSe nez
predmétu zkoumani vedla v druhé po-
loviné dvacatého stoleti k takzvanému
ekonomickému imperializmu, tedy roz-
Siteni sféry zajmu do oblasti, které tra-
di¢né patrily jinym spolecenskovédnim
obordm.

Ekonomicky pristup je charakterizo-
van predevsim predpokladem racionalni
volby, dale pak konstrukci rovnovaznych
modeld a vyuzitim kritéria efektivnosti.
Ekonomie, podobné jako prirodni védy,
formuluje na zakladé svych teorii testo-
vatelné hypotézy, které pak podrobuje
testovani, ¢asto s vyuzitim statistickych
metod. Pro ekonomii je typicky metodo-
logicky pozitivizmus, hodnota konstruo-
vanych teorii a hypotéz nespociva v jejich
realisticnosti, nybrz ve schopnosti predi-
kovat pozorované jevy.®

Racionalni volba piedpoklada u lidi
usili o maximalizaci néceho, typicky uzit-
ku ¢i zisku. Tato maximalizace se odehra-
va v urcitych omezenich, které vyplyvaji
z okolniho prostredi. Pokud pozorované
chovanti lidi neodpovida predikcim teo-
rie, ekonomové - spiSe nez by odmitli
predpoklad racionalni volby - hledaji
chybéjici prvky svého modelu v nesprav-
né definici cilové funkce nebo omezeni,

kterym jednotlivci Celi. Z predpokladu
maximalizace téz plyne, ze kazda volba
s sebou nese i ndklady, kazdé rozhodnuti
je néco za néco.

Dalsim dtlezitym konceptem je rov-
novaha. Ackoli je rozhodovani jednot-
livce samo o sobé zajimavé, pozorované
situace jsou vysledkem interakce mnoha
jednotlivct. Prikladem muZe byt nej-
pouzivanéjsi model v ekonomii, model
trhu - nabidka a poptavka reprezentuji
rozhodovani mnoha prodavajicich a ku-
pujicich, a trzni rovnovaha je predikci si-
tuace, ktera bude vysledkem jejich inter-
akce. Koncept efektivnosti pak umoziuje
hodnoceni téchto rovnovah - ve zmine-
ném modelu trhu ukazuje, Ze individualni
rozhodovani na trhu vede ke kolektivné
zadoucim ucinkdm.

Tento struc¢ny nastin nezbytné po-
miji celou $ifi ekonomického zkouma-
ni. Metodologie ekonomie se utvarela
postupneé, je tedy prirozené, Ze v dilech
politickych ekonomii 19. stoleti nenajde-
me stejné rigordzni formalni jazyk jako
v ekonomii druhé poloviny 20. stoleni,
o matematickych modelech ani nemluve.
Presto jsou koncepty i zavéry mnohdy
podobné. Nelze téZ opomenout soudo-
bou kritiku racionalni volby ze strany
behavioralni ¢i experimentalni ekono-
mie. Nicméng, ackoli tyto sméry nabi-
zeji cenné prispévky, nelze u nich zatim
spatrovat schopnost nahradit existujici
paradigma.

Co ekonomové zkoumaji

Skala témat, kterym se ekonomie na-
bozenstvi vénuje, je docela Siroka - po-
drobnéjsi prehled jednotlivych tématlze
najit v jinych publikacich.” Podstatnym
omezenim ekonomie je, Ze mize zkou-
mat pouze pozorovatelné jevy. Jakékoli
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uvahy ohledné lidskych cilt ¢i zpisobt
rozhodovani v ekonomii nenajdeme,
o nadprirozenych jevech ani nemluve.
Presto zlstava rada témat, kterym se
ekonomové vénuji.
Ekonomické zkoumani
naboZenstvi lze rozdélit na
dvé oblasti: vysvétlovani na-
boZenského chovani a zkou-
mani dopadi nabozenstvi
na hospodarstvi. Koreny za-
jmu o prvni oblast sahaji az
k Adamu Smithovi, ktery si
ve svych dilech kladl mimo
jiné otazky o dopadu mono-
polniho postaveni cirkve ¢i
divodech nabozenské participace.® Po
témér dvou staletich byla tato tradice
obnovena v duchu imperialistické eko-
nomie rozvijené od Sedesatych let 20.
stoleti.’ Zkoumani dopadli nabozenstvi
na hospodarstvi ma své pocatky v dile
Maxe Webera, jehoZ Protestantskd eti-
ka a duch kapitalismu zapocala diskuzi
trvajici v riznych obménach
az do soucasnosti.
Vysvétleni nabozenského
chovani se vztahuji k rozlic-
nym subjektiim - na strané
poptavky k jednotlivelim
a domacnostem, na strané
nabidky k nejraznéjsim na-
bozZenskym organizacim.
Predmétem zajmu je mimo
jiné nabozenska participace,
stabilita ndboZenstvi i kon-
verze nebo tfeba mucednictvi. U nabo-
Zenskych organizaci je zkouman jejich
vznik, volba doktriny a struktury, vnitini

Adam Smith
(1723-1790).

Max Weber
(1864-1920).

organizace a vztah k okoli, v¢etné rozliso-
vani cirkvi a sekt. Na trovni spolec¢nosti
- neboli ndboZenského trhu - jsou pak
zkoumany interakce véricich a nabo-
zenskych organizaci, dopa-
dy monopolu a konkurence
arole statni regulace.’®

Pokud jde o vliv ndbozen-
stvi na hospodarstvi, existuje
cela rada empirickych studii
zamérenych jednak na ptiso-
beni jednotlivych nabozen-
skych tradic, jednak na vliv
religiozity obyvatel. Jistym
zptsobem dal probiha dis-
kuze nad dilem Maxe We-
bera a jeho kritikii - Webrova teorie je
testovana na historickych i souc¢asnych
datech a hledaji se alternativni mecha-
nizmy vysvétlujici vztah mezi nabozen-
stvim a hospodarskych ristem.!* Sou-
dobé zkoumani se vSak neomezuje na
zapadni kirestanstvi, aktualnim tématem
je zejména vztah mezi islamem a materi-
alni zaostalosti muslimskych
zemi.'?

Nékteré zavéry
ekonomického zkoumani
S ohledem na $ifi témat ne-
Ize na malém misté podat
vycerpavajici prehled vysled-
kt ekonomického zkoumani
nabozZenstvi. Obecné lze rict,
Ze existujici studie podporuji
predstavu ekonomti o chova-
nilidi, tedy Ze oblast naboZenstvi neni vy-
jimkou. Lidé reaguji na pobidky v podobé
ménicich se nakladg, at uz jde o nakla-

dy obétované prilezitosti nebo naklady
uvalené regulaci. Jako smysluplny se téz
ukazuje koncept nabozenského kapitalu,
tedy vliv minulych zkuSenosti na budouci
chovani lidi. Zvlast prinosna se zdaji byt
vysvétleni ohledné pritazlivosti sekt,
které navzdory nakladnym obétem vyza-
dovanym od svych clent typicky rostou
dynamictéji nez cirkve konformni vici
vnéjsimu svétu.'?

Velkou pozornost si ekonomové na-
boZenstvi (a sociologové v tradici racio-
nalni volby) ziskali svymi teoriemi o vy-
znamu konkurence na ndbozZenském
trhu - teorii ndboZenské ekonomiky se
nékdy prezdiva téz nabidkova teorie na-
boZenské zmény. Tato teorie umoznila
nejen novou interpretaci nabozenského
vyvoje v USA, ktery se zjevné vymyka
predikcim sekularizacnich teorii, ale téz
novou interpretaci sekularizacnich pro-
cest v Evropé.'* Pfes dominantni zajem
o nabidkovou stranu Ize v pozdéjsich
dilech najit i ekonomickou analyzu zdd-
raziujici poptavkové faktory.*s

Pokud jde o disledky nabozZenstvi,
existujici studie ukazuji vyznam nabo-
Zenstvi pro ekonomickou aktivitu. Byt
Weberova interpretace se ukazuje jako
mylna - jednak v precenéni vyznamu
protestantské reformace, jednak v ne-
spravném odhadu mechanizmd, jimiz
protestantismus ovlivnil hospodarstvi,
- aktudalni vyzkum ukazuje jiné mecha-
nismy plisobeni ndbozenstvi, mimo jiné
skrze instituce a socio-ekonomické po-
stoje lidi.*®

= Dokonceni ¢ldnku na dalsi strané dole.
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A EKONOMIKA V DIALOGU

Helena Dyndova

Pfedstavy o nabozenstvi a ekonomice byvaji casto zkreslené. Nezfidka se muzeme setkat s vyklady,
které od sebe nabozenstvi a ekonomiku striktné oddéluji, jako by jejich prolinani mélo obé tyto oblasti
lidského zZivota zdiskreditovat. Strana evropské nabozZenské tradice by rada sebe samu vidéla jakozto
prostrednika s posvatnym a neposkvrnénym svétem duchovna, ktera se strezi pospinéni svétskou moci
i s jejimi ,Spinavymi penézi“. Druha strana, reprezentovana odborniky na ekonomii, pak zas ¢asto haji
ekonomii jako logickou a racionalni védu o chovani trhu, oprosténou od ,povér“ a iracionalit nabozZenstuvi.

Jak se v§ak nasledujici ¢lanek bude snazit
ukdazat, obé stanoviska odraZzeji spiSe jen
prani svych zastanct. NabozZenstvi a eko-
nomika, stejné jako dals{ oblasti lidského
zivota (napft. politika ¢i uméni), nestoji
vedle sebe oddélené, naopak, v praxi
spolu navzajem interaguji, kooperuji ¢i
soutéZzi mezi sebou a prolinaji se. A pravé
riznym modim této interakce a vzajem-
nym podobnostem bude nasledujici text
vénovan piredevsim.

Chudoba ctnost, bohatstvi poZehnani
Na vztah ndbozZenstvi a ekonomiky je
Casto nahliZeno prizmatem kulturniho
dédictvi krestanské teologie. Ta od po-
catku rada chapala krestanstvi prede-
v$im jako viru, oproSténou od material-
na, jako Cisty vztah ¢lovéka s absolutnim
Bohem.! I stifedovéké Zivotopisy svatych

tuto rétoriku odraZzeji, buduji narativni
kontrast moralni nadrazenosti pravé
a Cisté viry svétcl-asketl a vysmivaji se
pohantim, ktefi moc bohti hodnoti podle
prosperity, blahobytu ¢i ochrany, jez umi
poskytnout.?

Krestansky idedl se odrazel v apelu
na chudou cirkev, ktera se svym ekono-
mickym fungovanim nezabyva, nebo poz-
déji v podobé protestantského dlrazu
na zvnitinéni viry, ktera odvrhuje vnéjsi
materidlnf okdzalost a soustiedi se pouze
na viru bez honosnych katedral a svato-
stankd, bez hytivych rob duchovnich, bez
pompézniho slaveni svatku. Tento aske-
ticky pél maji samoziejmé i jind nabo-
zenstvi, ackoli nikdy v takovém rozsahu.?

AvSak vira €i vnitini zboZnost je jen
jednim specifickym aspektem celého
véjite nabozenskych projevi, ktery ne-

musi byt nutné prioritni,* a zaroven ne
vZdy nutné plati, Ze duchovno by mélo
byt ,zadarmo” a chudoba je ctnost. Ma-
teridlni blahobyt Ize stejné dobie inter-
pretovat jako diikaz boziho poZehnani,
ktery dovoluje oslavovat a prezentovat
spravny ndboZensky svétonazor. A diky
moci penéz ho tfeba i politicky prosa-
zovat. Ne nadarmo se stavéji po celém
svété monumentalni svatostanky jakoZto
symbol triumfality daného nabozenstvi.

Samotné penize ¢i materialn{ statky
pak byvaji ¢asto v nabozenském kontex-
tu chapané jako sménidlo za sluzby du-
chovni. Témito komoditami mohou byt
rizné typy obétin, votivni dary, donace
chramu apod.® Za né lze pak principem
do ut des (davam, abys dal) ofekavat na
oplatku napt: uzdraveni, ochranu, tispéch
¢i poZehnani pro sebe i celou komunitu.

= Dokonceni ¢ldanku z predchozich stran.

MiiZe byt
ekonomie naboZenstvi uZitecna?
Uspésnost jakéhokoli paradigmatu je ob-
tizné posoudit, snad az s vétSim casovym
odstupem. Pokud bychom chtéli uplatnit
jakysi ,trzni test” - tedy hodnotit, jak se
dany pristup prosadil na trhu myslenek
v daném oboru, - ekonomie ndbozZenstvi
neni ani dominantnim proudem, ani tpl-
nym fiaskem. Rozhodné nejde o néjakou
marginalni tchylku, alespon ne z perso-
nalniho hlediska, nebot pristup racional-
ni volby si osvojili i predni sociologové
nabozenstvi jako Rodney Stark. Podobné
nelze tvrdit, Ze by slo o zastaraly pristup,
ktery jiz vySel z mddy, nebot pristup ra-
cionalni volby je stale uspésné rozvijen
a aplikovan.'”

Ekonomie nabozenstvi, pripadné
sociologie nabozenstvi v duchu teorie

racionalni volby, rozhodné prinesla za-
jimavé nové pohledy, které predchozim
pristuptim unikaly. Upozornéni na vy-
znam nabozenskych organizaci, tedy na
nabidkovou stranu nabozenského trhu,
by stéZi bylo moZné bez toho, aby vy-
zkumnici nahlédli ndboZenstvi jako trzni
fenomén. Abstraktni formalni modely,
které ekonomie naboZenstvi do zkou-
mani prinesla, umoziuji strukturovany
vyzkum a srovnani nabozenskych jevi
napric¢ riznymi kulturnimi kontexty.

V zavéru lze konstatovat, Ze pti hod-
noceni ekonomie ndboZenstvi je na mis-
té pokora a respekt. Pokora by prospéla
ekonomim, ktefi by méli uznat, Ze jejich
imperidlni ambice maji své limity a Ze
existuji jevy, u kterych ekonomické vy-
svétleni nemusi byt to nejlepsi. Presto si
ekonomie naboZzenstvi zaslouZi respekt,
nebot otevrela témata a ukazala sou-
vislosti, které jinym pristuptim zustaly

skryté. Nelze neZ zopakovat ivodni vétu
o tom, Ze nabozenstvi je komplexni fe-
nomén, a pluralita vyzkumnych pristu-
pl je proto nejen zadouci, ale nezbytna.
V tomto kontextu mohou ekonomii na-
boZenstvi respektovat i ti, kdo jeji pred-
poklady nesdileji. [

Religion from the perspective of economics

The article summarizes achievements of the economics
of religion. It presents the “rational choice approach”
as the specific methodological approach defining eco-
nomics and outlines some of the topics researched by
economists of religion. Economics of religion has been
successful in explaining human behavior related to
religion as well as in relating religion to economic de-
velopment. Although the economic approach has obvi-
ous limitations, itappears to be a valuable complement
to other approaches in the scientific study of religion.

Mgr. Ing. Pavol Minarik, Ph.D. (*1983) je odbornym
asistentem na katedi'e ekonomie a managementu Fa-
kulty socialné ekonomické Univerzity Jana Evangelisty
Purkyné v Usti nad Labem.
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Také nabozZenskym specialistim se
Casto za zprostiredkovani kontaktu s du-
chovnim svétem platilo.® Tato situace je
analogicka k dnesni zapadni spiritualite,
kde si mnoho nabozenskych specialis-
th (l1éciteld, véstitell...) nechava za své
sluzby bohaté zaplatit. Tato strategie na
jednu stranu pohorsuje ty, ktefi v téchto
praktikach vidijen ,Sarlatanstvi“a ,byz-
nys“ na druhou stranu klienti novodo-
bych duchovnich ucitelti chapou své fi-
nancni vydaje jako investici do spiritual-
né bohatsiho a plnéjsiho zivota, ktery se
odrazi ve spokojenosti a lepsim Zivoté
pozemském. Z akademického pohledu
se proto neni nutno nad touto starou
nabozenskou strategii nijak pohorsovat.

NaboZenstvi ovliviiuje

ekonomické chovani

NaboZenstvi také ovliviiovalo a ovliviiu-
je otazky s ekonomikou pfimo spjaté na
mnohem Sirsi drovni. [lustrativni priklad
nabizi klasik némecké sociologie Max
Weber ve svém ¢lanku Protestantskd eti-
ka a duch kapitalismu.” V ném postuloval
tezi, Ze nabozZenské jednani vyraznym
zplsobem ovliviiuje ekonomiku; dokon-
ce, Ze urcité nabozZenské nastaveni umoz-
nuje vznik specifické ekonomické strate-
gie. V tomto pojeti tedy naboZenstvi neni
jen vedlejsi ¢i mimovolny produkt, ktery
s ekonomickymi vztahy viibec nesouvisi,
ale presné naopak: nabozenstvi je hyba-
telem, ktery ekonomické vztahy vytvari
a promeénuje.

Kostra Weberova argumentu spoci-
va v tvrzeni, Ze specificka protestantska
etika pomohla vzniknout ekonomickému
systému zndmému jako moderni kapita-
lismus.? Podivejme se na tento argument
ve vétSim detailu. Weber na zacatku své
staté spravné argumentuje, Ze kapitali-
stické formy podnikani stejné jako hra-
bivost a chamtivost nejsou zadnymi vy-
dobytky moderny, jelikoZ jsou staré jako
lidstvo samo.’ AvSak aby se mohly rozvi-
nout do soucasného dravého pojeti, bylo
treba vyprostit je (1) z mravnich pout,
které opovrhovaly hromadénim majetku,
a (2) z tradic¢niho pristupu k praci, jehoz
krédo by podle Webera mohlo znit: pra-
cuji jen tolik, abych si zajistil standard,
na ktery jsem zvykly.!°

Tomuto osvobozeni prispél ,duch
protestantismu®, predevsim jeho refor-
macni vétev: kalvinismus.*! Weber analy-
zuje, jak Martin Luther zapocal toto dilo,
kdyz ,praci” prirkl moralné-eticky naboj
tim, Ze z ni ucinil ,povolani® které je od
Boha.!? Jan Kalvin pak pripravu ptdy pro
moderni kapitalismus dokoncil u¢enim
o predestinaci. Tato doktrina o predur-
Ceni konstatuje, Ze pouze Blih urcuje, zda
Clovék bude spasen ¢i zatracen a lidské
snazeni na tom nic nezméni. Misto ode-
vzdani se bozi milosti vSak toto uceni
v lidech podle Webera pochopitelné
muselo vyvolavat uzkost. Jak poznat, Ze
jsem vyvoleny?

Tato permanentni nejistota vedla
k nasledujicimu sledu udalosti. Pokud je
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¢z/2019/08/roboti-v-buddhistickych-chramech-
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s. 182-242. Vybrané pasaze celého traktatu se pak
nachazi v Jan Skoda, Max Weber: Autorita, etika
a spolecnost, Praha: Mlada fronta, 1997, s. 239-267.

8 Weberovi jde predevsim o genezi ,ducha“, ktery
kapitalismus moderniho sttihu nastartoval, a ktery
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10 Ibid, s. 206-207.

11 Daéle si Weber v§ima také kvakert, menoriti a pie-
tistd, ibid., s. 192.

12 Ibid, s. 230-238.

13 Ibid, s. 222.

=  Ostatni pozndmky na dalsi strané dole.

Si Buddhova socha na svété, Thajsko.

zbozny protestant Bohem vyvolen, méla
by se jeho milost odrazit i v tomto Zivo-
té, tedy: prace je povolani od Boha a jeji
ekonomicky vynos (vydélavam vic, nez
kolik potrebuji) pak dikazem Boziho
pozehnani (nikoli ziskuchtivosti). Tento
vygenerovany zisk vSak nelze utratit ani
za monumentalni cirkevni stavby ¢i dary
cirkvi, jak by ucinil bohaty katolik, ani
pro svou potéchu, jak by ucinil kapitali-
sta-dobrodruh. Hedonickou konzumaci
zisku by se jen potvrdila hiiSna podstata
predurcena k zatraceni.

Pokud je tedy jednim znamenim vy-
volenosti ,odevzdanost praci v povola-
ni‘!® ktera nese zisk a druhym asketicka
stridmost, co s nahromadénym kapita-
lem, ktery vSak v praxi nelze konzumo-
vat? Odpovéd je nasnadé: dale inves-
tovat, dale ho rozmnoZovat, hromadit
majetek pro majetek a toto hromadéni
nechapatjako chamtivost, ale jako mrav-
ni maximu svého zivota.

Ekonomika ovliviiuje

naboZenské strategie

Weber ovsem také dodava, ze i kdyz
moderni kapitalismus vznikl z ducha
protestantismu, zahy se od néj distan-
coval a rozsiril po celém svété riznym
nabozenskym svétonazoriim navzdory,
jednoduse proto, Ze je ekonomicky nej-
efektivnéjsi. Dnes tedy zastupci vSech
nabozenstvi mohou byt kapitalisté mo-
derniho stiihu. A ekonomické podminky,
které tento kapitalismus generuje, zase
zpétné ovliviiuji nabozenské strategie.
Ukazkovym piipadem tohoto obracené-
ho procesu pisobeni je vzestup pente-
kostalismu (také zvaného letni¢ni hnuti)
v Latinské Americe.'

Latinska Amerika byla vzdy tradi¢ni
katolickou bastou. V prvnich desetiletich
dvacatého stoleti byla sice povolena svo-
boda vyznani, ale to na situaci prakticky
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nic nezmeénilo. Jesté dvacet let poté byly
vSechny staty drtive katolické, ne vic nez
jedno procento bylo protestantské. A ti,
co konvertovali, byli casto povazovani za
zradce jedné pravé viry i svého naroda,
protoZe narodni identita (napft. byt Me-
xican) splyvala s naboZenskou identitou
(byt katolik). Nyni vSak protestanté tvo-
1 dvacet procent vSech véricich, jejich
pocCet neustale roste a ve vétsiné statl
Stredni Ameriky dosahuje témér polovic-
niho zastoupeni. A vétSina téchto protes-
tantd jsou evangelikalniho typu (letnicni
kiestané jsou vyraznou podskupinou
evangelikal().'®

Religionista Andrew Chesnut vysvét-
luje tento nevidany boom pentekostalni
zboznosti jako reakci na ekonomickou si-
tuaci neoliberalniho kapitalismu, vnémz
latinskoameriéti vérici Ziji.'® Na rozdil od
tradi¢ni katolické cirkve, u které verej-
nost kriticky vnimala jeji historické dé-
dictvi provazanosti s vladnoucim estab-

lishmentem,'” protes-
tantské sbory nabizeji
chudym vrstvam po-
pulace nabozenskou
alternativu, ve které
mohou nadale zlstat
krestany, ale ktera za-
roven reaguje najejich
nepriznivou ekono-
mickou situaci a pro-
blémy z ni pramenici, jako je nedostupna
zdravotni péCe a nezaméstnanost. Kni se
v prostiredi machismu'® pripojuji frustra-
ce, alkoholismus a domaci nasili.
Pentekostalni sbory pak s témito pro-
blémy aktivné pracuji.’® Clenové sboru
si mezi sebou vzajemné pomahaji, eko-
nomicky se podporuji, dodrzuji striktni
abstinenci a Zenam, jichz je ve sborech
dvakrat vic nez muzi, davaji prostor
pro vétsi diistojnost a nadéji na vyléceni
ostatnich clenti rodiny. Pentekostalismus
totiZ uci, Ze uzdravit se Ize pomoci Bozi
milosti, ,vylitim Ducha svatého“. Tato
lécba je narozdil od nefunk¢niho verej-
ného a finan¢né netinosného privatniho
zdravotnictvi dostupna a zadarmo. Zaro-
ven tato prestizni schopnost uzdravovat
pomoci Bozi milosti je prevazné v Zenské
kompetenci, jelikoZ se pro ,naplnéni“
maskulinné vnimanym Duchem hodi
Zeny pry lépe nez muzi.?° Pro mnoho
krestant tak predstavuje clenstvi eko-

14 Prehledovy rozhovor s pfednim odbornikem na
tuto problematiku Andrew Chesnutem: David Mas-
ci, ,Why has Pentecostalism grown so dramatically
in Latin America?“ [online], Pew Research Center,
14.11.2014 [30. 1. 2020], dostupné z URL: https://
www.pewresearch.org/fact-tank/2014/11/14/
why-has-pentecostalism-grown-so-dramatically-
-in-latin-america.

15 Ve statech jako Honduras a Uruguay jsou katolici
dokonce v procentualni mensiné. Podrobné;si info
nabizi napt. prehledovy ¢lanek ,Religion in Latin
America“ [online], Pew Research Center,13.11.2014
[30.1.2020], dostupné u URL: https://www.pewfo-
rum.org/2014/11/13 /religion-in-latin-america.

16 Predevsim ve své knize R. Andrew Chesnut, Compe-
titive Spirits: Latin America’s New Religious Economy,
Oxford: Oxford University Press, 2003.

17 Toto generalizujici tvrzeni samozrejmé neplati pro
vSechny katolické duchovni. Takovymi vyjimkami
jsou napf. nedavno svatoieceny Oscar Romero ¢i
soucasny papez Franti$ek. Podrobné;jsi argumentaci
nabizi Chesnut, Competitive Spirits... kap. 2,s. 17-38.

18 Typ patriarchalniho systému, ktery oslavuje ,muz-
skost" a ,maskulinn{ vlastnosti‘.

19 Pro potieby tohoto ¢lanku je nutné bohuzel vynechat
dalsi zasadni kiestanské formace, které v Latinské
Americe také Uspé$né pulsobi, jako jsou katolické
charismatické sbory ¢i zastanci teologie osvobozeni.

20 Umuza se toto ,posednuti’, jak ho sdm autor nazyva,
naopak mize klasifikovat jako projev homosexuality.
Chesnut, Competitive Spirits... s. 130.

21 Oba piipady (Chestnutiv i Webertv) plni v tomto
¢lanku spis ilustrativni neZ detailné-analytickou roli.

22 Dobrym tvodem do konstruktivistického pojeti
spolecenskych instituci nabizi kniha autorského dua

Peter L. Berger a Thomas Luckmann, SocidIni kon-
strukce reality: pojedndni o sociologii védéni, Brno:
Centrum pro studium demokracie a kultury (CDK),
1999.

23 Totéz plati i o politice, jak velmi inspirativné argu-
mentuje Radek Chlup, ,Politika bézi podle mytické-
ho vzorce” [online], Pritomnost, 16.12.2019 [30. 1.
2020], dostupné z URL: http://www.pritomnost.
cz/2019/12/16/politika-bezi-podle-mytickeho-
-vzorce-minar-i-babis-zeman-a-havel-i-masaryk-
-jako-postavy-z-nasi-mytologie/

24 Havelka: Max Weber: Metodologie... s. 222.

Religion and Economy in Dialogue

This article deals with the relationship between eco-
nomy and religion, emphasizing interconnections
and mutual influences. The first part summarizes the
famous proposition of Max Weber about the impact of
the “Protestant ethic” on modern Western capitalism.
Conversely, the second part focuses on the boom of
Pentecostal religiosity in Latin America as a result of
local neoliberal conditions. The last part examines the
resemblance of religion and economy in the view of
socially constructed complexes.

Mgr. Helena Dyndova, roz. Exnerova, (*1989) je dokto-
randkou oboru religionistika na Filozofické fakulté Uni-
verzity Karlovy. Vénuje se studiu soucasné alternativni
religiozity, Samanismu, problematice charismatické

autority a lé¢ebnym ritudlim.

nomickou stabilizaci i statusovy vytah
v bidé neregulovaného kapitalismu, shr-
nuje Chesnut.

Redlnéjsi nez realné

Jak bylo na predchozich dvou ptipadech
snad jiz prokazano, nabozZensky a eko-
nomicky Zivot se mize vzajemné velmi
formovat a navzajem ovliviiovat.?! Moz-
n4, Ze vsak tyto dva aspekty lidského zi-
vota maji spolecnou jesté dalsi dilezitou
charakteristiku, na kterou se zaméri po-
sledni ¢ast clanku. NaboZenstvi a ekono-
mika jsou si totiZ podobné v tom, Ze jsou
realnéjsi nez redlné. Tedy v tom, Ze samy
0 sobé zadnou hodnotu nemaji, protoze
jejich hodnota je vytvarena lidskou spo-
le¢nosti. Paradoxné vsak, kdyz je tato
hodnota vytvorena a zafixovana v institu-
cich, stava se urcujicim faktorem ovliviu-
jicim Zivoty vSech ¢lent této spolecCnosti.

Co je tim mysleno: penize, Cisla na
bankovnim Gctu, posvatné predmeéty ci
nabozenské symboly samy o sobé zad-
nou moc ¢i hodnotu nemaji (jak doka-
zuji staré mince ¢i chramy archaickych
civilizaci). Respektive, jako symboly ¢i
materidlni reprezentace mnohem kom-
plexnéjsich systému maji presné takovou
hodnotu, jakou dana spolecnost témto
komplextim urci. To ovSsem neznamena,
Ze by tato hodnota méla byt pouhy na-
hodily ¢i snadno zménitelny konsenzus.
Jednou upevnéna ve spolecenském radu
véci ma naopak hodnota, kterou prikla-
dadme nabozZenstvi ¢i ekonomice, moc
realitu primo ovliviiovat.??

To, jaké nabozenské ¢i ekonomické
presvédceni zZijeme, pak vyrazné spo-
luvytvari hodnotovy a nazorovy ramec,
ve kterém vychovavame (resp. vibec
mame) déti, darujeme ¢i investujeme
penize, posuzujeme dilezitost vzdélani,
preferujeme urcity typ povolani ¢i mezi-
lidskych interakci. Je to ale také ramec, ve
kterém zastavame rizné strategie etiky
prijmu i vydaji penéz - tedy limity, ve
kterych je stale moralni vydélavat a za-
chazet s nabytym majetkem.

A rozhodné nelze tvrdit, Ze zatimco
nabozenské strategie jsou iracionalni,
perspektivy ekonomie je racionalni. I ty
totiz vychazeji z mnoha casto nevyrce-
nych, avsak spolecensky sdilenych pred-
pokladi. Jak se dobte ukazuje na dez-
iluzi z neoliberalni ekonomiky, na které
vyrostly postsovétské demokracie v 90.
letech minulého stoleti. Pro generaci
mileniali davno neplati internalizovana
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kréda jejich rodic, totiz Ze svédomitost,
pile, ¢inorodost, vlastni originalita a od-
danost praci je zarucenym receptem na
zbohatnuti, Ze ,neviditelna ruka trhu“
bude po zasluze odménovat snahu a ne-
unavnost nebo Ze neoliberdlni ekono-
mika je vlastné typ spravedlivé soutéze,
na jejimz zacatku maji vsichni v rukou
stejné moznosti. (Obdobné jako genera-
ce pred nimi jiZ jen stézi vérila rétorice
socialistické ekonomie).

Tato diivéra i vira v urcity typ ekono-
mického systému by nas vsak pti analyze
neméla zarazet, jelikoz je jeho privod-
nim jevem. Jakékoli usporadani je totiz
vzdy poznamenano svou relativni naho-
dilosti, ktera vyplyva z prostého faktu, ze
se vzdy jedna o vybér z pocatecniho ne-
konec¢na moznosti - my jen miizeme dou-
fat, Ze se jedna o nejlepsi mozny vybér.
Proto plisobnost urcitého nabozenského
¢i ekonomického systému je také vzdy
zalezitosti vnitiniho prijeti (které nemu-
si byt neproblematickeé a které se zaroven
neda ztotoznit s virou), které sice miize
byt druhotné racionalizovano, ale racio-
nalita neni jeho prvotnim impulzem.*
Nebot, jak si trefné vSiml jiz Max Weber:
»[--] Zivot je mozné 'racionalizovat’ podle
nanejvys rozdilnych zakladnich hledisek
a nanejvys rozdilnym smérem.“*

Islamské bankovnictvi neni zdaleka jen zalezitosti muslimu

ZASPRAVEDLIVOU
SPOLECNOST

Lukas Nosek

Islamské bankovnictvi a financnictvi, resp. islamské pojeti ekonomie,
je samostatnou a velmi rozsahlou kapitolou (nejen) vislamologickém
badani. Dnes se touto problematikou zabyvaji specialisté v makro
i v mikroekonomii, stejné jako odbornici na mezinarodni pravo. Na
mnoha svétovych univerzitach dnes existuji seminare a katedry spe-
cializujici se na islamské bankovnictvi a financ¢nictvi.

V mnoha publikacich se dnes velmi ote-
virené diskutuje o islamské alternativé
k zapadnimu konvenc¢nimu typu ban-
kovnictvi a finan¢nictvi. Obchody s haldl
produkty zesiluji v celosvétovém mérit-
ku, proto i investované penize do tohoto
trhu posiluji a lakaji ¢im dal vice i ne-
muslimské klienty i obchodniky:.

Neni také az tak prekvapivé, Ze v za-
padnich statech a méstech sidli islamské
banky (napf. Islamic Bank of Britain)
nebo jejich pobocky. Jinde zase zapad-
ni banky poskytuji specialni sluzby
a produkty pro muslimskou klientelu
(napt. Deutsche Bank, HSBC). Z mezina-
rodnich ekonomickych statistik také vy-
plyva, Ze klienty islamskych bank nejsou
vzdy jen muslimové.

Bez vétsiho prehanéni lze opravdu
Fici, Ze islamské bankovnictvi je dnes za-
jimavou alternativou k zapadnimu kon-
vencnimu zptsobu bankovnictvi. Tomu
odpovida i pohled do statistik. Kolem
celosvétové ekonomické krize byl ob-
chod s finan¢nimi produkty, ktery se ¥i-
dil podle islamského prava, zhruba 270
miliard dolaru za rok 2007, v roce 2009
jiZ 8lo o obchod za 750 miliard a o rok
pozdéji, v roce 2010, Slo o objem vétsi
nez 1 bilion dolardt.

Islamské finance jako alternativa

A byl to pravé trh s hypotékami v USA,
ktery zapricinil celosvétovou hospodar-
skou recesi na konci prvniho desetile-

ti nového tisicileti, ¢imZ nejen odhalil

Anglo-katolicky socialismus

lenf se starokatoliky a pravoslavnymi.

jeho déti.

a vylucna je v jejich pojeti herezi.

davodu.

Cirkve anglikanského spolecenstvi, a jako prvni mezi nimi Cirkev Anglie, se charakterizuji jako via
media, stiedni cesta mezi krestanstvim katolickym a reformac¢nim. V prvnim stoleti po odpoutani
od Rima (1534) se ustavila pluralitni podoba této cirkve s komunitami bud’ spi$e reformaénimi,
anebo spise katolickymi (ov§em bez vazby na Rim).

Anglo-katolici zddraziuji biskupskou a knézskou sluzbu v cirkvi s apostolskou sukcesi (tedy
predpokladanou nepretrzitou linii predavani sluzby od kolegia dvanacti apostoli Jezise Krista).
Maji bohatou, rozvinutou liturgii katolického typu, pripominaji si svétce. Jsou v intenzivnim sdi-

0d 19. stoleti pisobi anglo-katolicky smér, ktery zdlraziuje socidlni spravedlnost. Charakteri-
stickym projevem je vypovéd biskupa Franka Westona z roku 1923:,,Nemuzete tvrdit, Ze uctivate
JeziSe ve svatostanku, pokud nemate slitovani s JeziSem ve slumech. Je posetilost - je Silenstvi -
predpokladat, Ze muzete uctivat JeZiSe ve svatostech a JeziSe na trinu slavy, kdyz ho nechate zlitého potem v dusich a télech

Soucasnou podobou tohoto hnuti je ,podvratna ortodoxie” tak, jak ji vyjadruje nejvyznamnéjsi témeér
soucasny autor Kenneth Leech (1939-2015). Je to nerozlu¢na jednota kontemplativni spirituality, svatostné
bohosluzby, pravovérné nauky a socialni akce. Tato ortodoxie neni v rozporu s podporou ordinace Zen a prav
lidi mensinovych sexudlnich orientaci. Ve svych spisech Leech reflektoval svou knézskou sluzbu ve slumech,
pro lidi zavislé na drogach a vénujici se prostituci. Vénoval se rovnéz ochrané lidi omezovanych z rasovych

Kenneth Leech
(1939-2015).

Anglo-katolicti socialisté nejsou organizaci ani stranou. Pokladaji se za volnou sit podobné smyslejicich pratel. Biih podle
jejich chapani vSechny miluje plné, vSechny zve k nebeské hostiné. Pretvaii vSechny ke své podobé. Proto cirkev elitaiska

KENNETH LEECH

ORTHODOXY

TRADITIONAL FAITH &

RADICAL COMMITMENT

Ivan 0. Stampach
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Sidlo Egyptské narodni banky v Kahife na brehu Nilu.
Obé fotografie: autor.

nejvétsi slabiny konvenc¢niho bankov-
nictvi, ale zaroven ukazal silu islamské
alternativy.!

0 podobné koncipovaném bankov-
nictvi, jako je to islamské, svéd¢i Svédska
banka JAK (Jord Arbete Kapital), jejiz ko-
feny spadaji do tricatych let 20. stoleti,
kdy zavedla beztro¢né financnictvi. Ne-
ucinila to sice diky inspiraci islamu, ale
vedly ji k tomu podobné motivy - snaha
skoncovat s vysokymi uroky prilis zaté-
Zujici jednotlivce, tim jednotlivce eman-
cipovat a osvobodit ho od nespravedli-
vych ztrat, a zajistit tim spravedlivéjsi
spolec¢nost. VSechny tyto diivody se Cas-
to sklonuji i v islamském bankovnictvi.
V soucasné dobé tato Svédska banka ma
jizasi 25 let bankovni licenci. Pracuje na
bazi ¢lenstvi klientd, kterych je dnes cca
40 tisic. A velmi Casto se o ni doCtete pra-
vé v publikacich a komparativnich ana-
lyzach srovnavajici konvencni a islamské
bankovnictvi.?

Pravé tento rys islamského bankov-
nictvi, jakoZto ,etictéjsi a spravedlivéj-
§i alternativy” - jak to formuluje nase
pravnicka a soudkyné Ivana Hrdlickova

5 e i U s

- jevjednadvacatém
£ raaa, stoleti necekané pt-
g |"1 l % sobiva a silnd a ob-

s S jemn fi o -
BT W ot

_ od roku roste.

gt i T s

Ceské badani

Je zajimavé, Ze v Ces-
tiné stale chybi vétsi
monografie k $i’it-
skému islamu (ne-
pocitame-li Libora
Cecha a jeho brilant-
ni monografii o mucednickém kultu
v iranské kulture),® ovSem k islamské
ekonomii mame v ceském jazyce jiz dvé
monografie.

Utla prace Gabriely Weberové Babu-
likové Isldmskd ekonomie a bankovnictvi
zroku 2001 predklada jakysi uvod k této
Siroké problematice, kdyz si v§im4 histo-
rickych kontextii a systematicky pred-
klada zakladni pilite islamské ekonomie.
Zavérem také pridava nékteré mozné vy-
hledy pro roli islamského bankovnictvi.
Studie vznikla pred dvaceti lety, proto
by bylo vhodné autorciny vyhledy dopl-
nit ¢i upresnit. OvSem za pozornost jisté
stoji autorcina teze o enormnim rozporu
mezi islamskou - Sari’atskymi pravniky
definovanou - teorii ekonomie a bankov-
nictvi a naslednou ekonomickou praxi.
Pravé tento rozpor podle autorky pove-
de k tomu, Ze se striktni islamska pravni
véda (figh) ,otupi“ a povede to k rozsah-
lym zménam tykajicim se i interpretace
Koranu a sarf’i.*

Mirnéjsi soudy nalezneme v druhé
monografii. Jde z mnoha pohledti o hut-

néjsi prispévek ceské pravnicky a mezi-
narodni soudkyné Ivany Hrdlickové s na-
zvem [sldmské finance jako alternativa
z roku 2013.5 Ta se dlouhodobé zabyva
islamskym pravem, a proto jeji monogra-
fie, vychazejici z disertacni prace, nese
spiSe rysy pravni analyzy. Teze Hrdlic-
kové by se dala shrnout tak, Ze islamské
finan¢nictvi je vskutku silnou alternati-
vou, snad i etictéjsi, viici konvencni for-
mé. Kazdopadné toto spojeni - pravnik
aislamské bankovnictvi, ¢i obecné islam-
ska ekonomie - je pro islam signifikantni.

Zakladni ramec
Tim se dostavame k zakladnim princi-
plm islamské ekonomie. Pojem islam-
ské financnictvi a bankovnictvi je mozné
definovat pregnantné: jde o takovy druh
finan¢nich a bankovnich aktivit, které se
ridi principy islamského (nabozZenskeé-
ho) prava a nesméji s nim byt v rozporu.
Aspon takto jej definuje zminéna Ivana
Hrdli¢kova.®

Snad obecné znamé je zakladni pra-
vidlo islamského bankovnictvi, totiz za-
kaz uroku. Ten je do zna¢né miry vniman
jako lichva (ribd), tedy ze stejnych du-
vodi jako napt. v judaismu, je i v islamu
zakazan. Vedle koranskych verst (napt.
K 2,275-278; 3,130; 30.39 a dalsi) je
zakaz zminén mnohokrat i v hadithech
(Sahih Buchdri 5347, 5588 a dalsi; Sa-
hih Muslim 1,168; Muwatt’'a Mdlik 31,84
a dalsi). Je ovSem otazkou, co se presné
timto ,drokem*“ myslelo. Z nékterych
pasazi totiz plyne, Ze neslo o jakykoliv
urok, ale jen o ten nespravedlivé navy-
Seny Ci dvojnasobny apod. V nékterych
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publikacich se docteme, Ze Slo de facto
o odmitnuti vydélavani si penéz pouze
z dalSich penéz (napt. skrze urok), bez
vyvijeni dalsi lidské Cinnosti. Beziroc-
nost je tedy jen jeden z ryst islamského
bankovnictvi, mnohem vice se zd3, Ze je
v této oblasti zapojena idea spravedlnosti
(islamskou jurisprudenci definovana).

Dal$im rysem je, Ze je zakazana jaka-
koliv finan¢ni tcast ve firmach a v sek-
torech obchodu s tabakem, alkoholem,
riznymi loteriemi a pochopitelné s por-
nografii ¢i s veprovym masem.

Obecné také plati, ze banka neposky-
tuje penize v hotovosti. Klient predlozi
bance sviij zamér (koupit si auto, diim).
Banka po zvazeni produkt koupi a po-
skytne jej ihned klientovi, ktery bance
splaci predem dohodnutou c¢astku za
koupi produktu.

Tim se dostavame k dalsi obecné spe-
cifikaci islamského bankovnictvi. Zvlasté
v investicich jde totiZ o princip spolecné-
ho zisku a spolec¢ného rizika. Banka totiz
nese stejné riziko jako klient. Podobné to
je i v oblasti sporicich uctd. Klient sveri
bance své Uspory, ta je investuje a klient
ziska vynos.

Nelze ovSem také vynechat, Ze do kaz-
dé z téchto oblasti se promitaji jednotli-
va pravni ustanoveni spjata s tou kterou
pravni skolou madhab hanafi, maliki, $G-
fi’l a hanbali, které se v detailech mohu
vice ¢i méné odliSovat. Stejné tak sem
mohou vnaset rozli¢né dirazy S$i’itské
pohledy (madhab dza'fari a zajdi).

Islamské ekonomické teorie

20. stoleti’

Ve 20. stoleti se zacala vytvaret mus-
limska ekonomicka teorie. Celd rada
z arabsky napsanych knih jsou jiz pre-
loZzeny prevazné do anglictiny a dalSich
svétovych jazykd. Jednu z prvnich napsal
palestinsky imam Tagqi ad-Din an-Nab-
hdni (*1914), ktery v roce 1953 sestavil
Ekonomicky systém v islamu,® kde vedle
klasického tvodu také pojednava napt.
o mezinarodnim obchodu nebo kompa-
ruje islamsky koncept s kapitalistickym
a marxistickym.

Jako zakladatelé islamské ekonomic-
ké teorie se vsak nejcastéji sklonuji dvé
jména: Muhammad NedZdtulldh Siddiqi
(*1931) a Muhammad Bdqir al-Sadr
(*1935). Prvni z nich pochazi z Indie a se-
psal radu vyznacnych publikaci k nasSe-
mu tématu. S&m pracoval ve vyzkumném
centru pro islamskou ekonomiku v saud-

skoarabské DZiddé a také
v Islamské rozvojové ban-
ce.Vknize Soucasné teorie
zisku v 60. letech, kterou
napsal v urdsting, se po-
stavil proti urokiim a ob-
hajoval koncepci sdileni
ztrat a zisku. Jako zasadni
méritko vidél spravedli-
vou spolecnost, ktera stoji
na socialni a ekonomické
spravedlnosti.” Také vel-
mi silné podtrhoval roli
statu a jeho intervenci do
ekonomické sféry.?

Druhym zminénym spoluzakladate-
lem islamské ekonomické teorie je iracky
$t'ita Muhammad Bdqir al-Sadr, ktery byl
popravem Saddamem Husajnem v roce
1980 a ktery vesel ve znamost zvlaste ti-
tulem Nase ekonomika (Igtisddund) z ro-
ku 1961 (obsahuje dvé dvoudilné casti)
a Beziirocnd banka v isldmu (al-Bank
alla ribawi fi al-isldm) z roku 1969.11
As-Sadr viibec neresil otazku pravnich
klicek ohledné uroki (sg. hijal, pl. hila),
zkratka s nim nepocital. Sam zastaval, Ze
urok je neislamsky a navrhl ekonomiku
a bankovnictvi zcela bez droku. Vedle
toho také hovoril ndbozenskym slovni-
kem nebo ekonomické pojmy plnil teo-
logickym obsahem (eschatologicky defi-
noval pojem ,zisk", i ,ztrata“). Ve svém
promysleni problematiky vychazel také
7 toho, Ze ekonomicka teorie neni védou,
ale pravni doktrinou. Ve svych spisech
hovoril o praci, potrebach a spravedl-
nosti. Odmita zisk bez prace (ve smyslu
mnozeni penéz jen z penéz) a zasazuje
se o vyznacnou roli statu v ekonomic-
ké sfére.

Nékteré produkty

islamského bankovnictvi

Nase kratké seznameni se s islamskou
ekonomikou a bankovnictvim by bylo
neuplné, kdybychom se nezastavili u né-
kterych produktii. Nemohu zde predlozit
vSechny produkty islamského bankov-
nictvi, zminim jen nékteré.!?

Mudaraba (qirad): v podstaté jde
o obdobu trust financing, jak jej zname
z konvenc¢niho financnictvi. Klient po-
skytne kapital, banka investuje nebo
poskytne a zajisti pracovni sily. Zisk
z této investice se rozdéluje podle pre-
dem daného - ve smlouvé stvrzeného
- poméru.

_ A4
Globalizace je znat na kazdém kroku: reklama na pepsi na
periférii Alexandrie.

Musaraka: jde v podstaté o spolec-
né podnikani (partnership financing).
Tentokrat kapital dava nejen klient, ale
i banka. Zisk i ztraty se déli podle pre-
dem danych poméra.

Murabaha: zrejmé jde o nejcastéjsi
a nejpopularnéjsi produkt. Uziva se ho
pri kratkodobém financovani a tucelo-
vych nakupech. Nékdy naleznete ozna-
Ceni ,naklady plus prirazka“ (tzv. cost
plus financing). Mize jit o koupi na
objednavku pri predem jasné daném
vycisleni nakladt a konkrétni prirazky.
IdZara: jde o alternativu k béznému lea-
singu v konven¢nim financovani.

Qard hasan: jde o beztirocnou ptjcku
lidem, ktefi se ocitli v nouzi. Odkazuje
se pritom na koransky vers (K 57:10-
11). Je vyzadovana zastava a banka si
uctuje jakysi administrativni poplatek
za vynaloZené naklady. Casto se timto
zplsobem financuji charitativni a dob-
rocinné projekty.

Zavér
V globalnim pohledu je vice nez evident-
ni, Ze se islamské finance jiz davno staly
globalnim hrac¢em spoluurcujicim rist
ekonomiky na celém svété. Kazdorocné
se muslimské zemé vejdou mezi zemé
s nejvyssim ristem domaci ekonomiky
nebo mezi zemé s nejvyssim objemem
exportu. Dnes nejde jen o ropu a nerost-
né bohatstvi, které sice stale jesté beze-
sporu hraje dilezitou roli, ale islamské
bankovnictvi ma podle relevantnich sta-
tistik nejvyssi podil v celkovém objemu
vSech islamskych financi.'®

Proto se vedle zemi Perského zalivu

(vramci tzv. Gulf Cooperation Council) do
Cela Spicek v islamském ekonomickém
rozvoji dostavaji zemé jako Malajsie nebo
Indonésie, které jsou centry islamského
bankovnictvi. Pochopitelné pozadu ne-
zGstava ani Turecko, fran nebo Pakistan.
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Evanjelium prosperity ako fenomén siucasného krestanstva*

Zajimavou skutecnosti je, Ze v Evropé
se islamské ekonomice vede tradicné ve
Velké Britanii, ale piekvapivé i v Lucem-
bursku a na Malté, kde sidli islamské fi-
nancni instituce. Pochopitelné je to také
Svycarsko, Némecko, nebo skandinav-
ské zemé.

Islamské banky a jejich produkty se
tak stavaji zajimavymi i pro nemuslim-
ské klienty. Podobné jako zminéné haldl
obchody nevyhledavaji jen ti, ktefi se
Fidi islamskym ndboZenskym pravem.!*

V Ceské republice zatim Zadna islam-
ska banka neptsobi a neni mi znamo, ze
by néjaka ceska banka pripravila pro-
dukt specialné jen pro muslimské klienty
podle jejich islamského nabozenského
prava. Tyto skutecnosti jsou ovSem spisSe
dtsledkem toho, Ze zdejsi muslimska za-
kladna je nepocetnd, dale pak diisledkem
obecné nevzdélanosti v islamské ekono-
mice a nijak zasadni roli ceské ekonomi-
ky v evropské nebo svétové perspektive.

Jeden z pravé zminénych faktord se
vSak zcela jisté brzy zméni. Muslimsti
klienti tu investuji do pozemk a nakupu
nemovitosti, pomalu roste i jejich zdejsi
pocet (i tieba jen v ramci diplomacie).
Je také pravdou, Ze nékteré piedni Ces-
ké banky islamské bankovnictvi sleduji
a vysilaji své odborniky na specializova-
né seminare.

Zda se tedy, Ze je spiSe otazkou casu,
nez se zde objevi islamska banka nebo
néjaka Ceska prijde na trh s produktem,
ktery se stane zajimavym i pro muslimy.
Snad miiZeme fici s oporou ve zminénych
pramenech, Ze by z toho jisté profitovali
nejen muslimové, ale i Ceska spolecnost
a snad i ceska ekonomika. [ ]

For a Just Society

This article summarizes in a popular and general form
basic facts about Islamic banking and financial prin-
ciples. It presents some products of Islamic banking
(mudarabah, musharakah, murabahah, ijara, qard
hasan), and also outlines the key elements of Islamic
banking. The goal of this study is to show that Islamic
banking is a very important alternative to the Western
conventional way of banking. The author also refers
to Czech books on the topic and summarizes modern
history of Islamic thinking about banking (Taqi al-Din
al-Nabhani, Mohammad Najatuallah Siddiqi and Muha-
mmad Bagqir al-Sadr).

Mgr. ThLic. Lukas Nosek, Th.D. (¥*1978) vystudoval
katolickou teologii na KTF UK v Praze, nasledné se
specializoval na arabistiku a islamologii v Dar Comboni
for Arabic Studies v Kahife a na Pontificio Istituto di
Studi Arabi e d‘Islamistica v Rimé. Jeho zajem spada do
oblasti islamské teologie a filosofie, k islamu pristupuje
antropologickym a sociologickym pohledem, zabyva se
také mezinabozenskym dialogem.

Z1 DLHO

A PROSPERUJ!

Pavol Bargar

Je nedel'né rano a v nigérijskom Lagose (alebo brazilskom Sao Paule,
americkom Houstone ¢Ci juhokoérejskom Soule) pristava na heliporte na
streche vyskovej budovy siikromny vrtul'nik. Z neho vystipi muz oble-
ceny v znackovom obleku a v sprievode ochranky vchadza do obrovskej
haly, aby prehovoril kK mnohotisicovému davu. Ide o kazatel'a jednej
z neopentekostalnych megacirkvi a poc¢as bohosluzby opierajlcej sa
o vydobytky najnovsej techniky svojim veriacim prednesie v zasade
jednoduché, no elektrizujico pritazlivé posolstvo: Boh chce, aby ste
boli zdravi a bohati. Je na vas, ako sa k tejto ponuke postavite. Aka

je vasa viera?

Hoci tento scenar je fikciou s prvkami
stereotypizacie, je potrebné pripustit,
Ze do znacnej miery vystihuje zakladné
rysy jedného z najdynamickejsich hnuti
v ramci svetového krestanstva - evan-
jelia prosperity. Hoci mnohi privrzenci
evanjelia prosperity sa zretelne identi-
fikuji s neopentekostalizmom,? vo svo-
jej podstate ide o medzidenominacny
fenomén v ramci celého krestanstva.?
Tato konfesijna pestrost ma svoju pa-
ralelu v geografickej rozsirenosti. Tento
jav sa totiz vezie na vine postupujucej
ekonomickej a technologickej globaliza-
cie, takze ,je rovnako pravdepodobné, ze
veriacich z Latinskej Ameriky ovplyvnia
posledné inovacie z Afriky ¢i Juznej Ko-
rey prave tak, ako Ze oni samotni zase
budd mat' vplyv na presvedcenia a prak-
tiky veriacich z Eur6py alebo Severnej
Ameriky“*

Definicia

Zi dlho a prosperuj! Fraza z nazvu tohto
¢lanku, ktord poznaju vsetci fanusikovia
serialu Star Trek ako tradi¢ny vulkan-
sky pozdrav (Live long and prosper!),
dobre vystihuje podstatu skimaného
fenoménu. Evanjelium prosperity je
mozné definovat’ ako ucenie, Ze veriaci
maju pravo byt pozehnanymi dobrym
zdravim a dostatkom bohatstva, pricom
tychto darov sa im dostane, ak pozitivne
vyznaju svoju vieru a ,zaseju semienka“
na ich vzrast svojimi (predovsetkym fi-
nan¢nymi) darmi a vernym platenim de-
siatkov cirkvi.® Kli¢ovym v tomto ohlade
je koncept pozitivneho myslenia. Tento
sa v suvislosti s krestanskou vierou via-

Ze s presvedcenim, Ze ludské utrpenie je
nejakym spésobom komplexne spojené
s celkovym emocnym a dusevnym roz-
poloZenim cloveka. Preto sa tento teo-
logicky pohlad domnieva, Ze ak ¢lovek
dostatoCne preukaze svoju vieru pro-
strednictvom spravne formulovanych
modlitieb k Bohu, ten mu za odmenu
daruje dostato¢nd milost, aby dokazal
prekonat svoje utrpenie, chorobu ¢i iny
nedostatok.®

Dalsi argument, ktory sa ¢asto pre-
zentuje na podporu evanjelia prosperity,
je téza, ze smrt a vzKriesenie JeziSa Kris-
ta vydobyli krestanom moznost uzivat'si
plné vitazstvo, finan¢nu hojnost a doko-
nalé zdravie. Avsak kvoli nedostatocnej
viere mnohych krestanov st ,BoZie ruky
zviazané®, Co idajne vysvetluje, preco nie
vSetci krestania vedu Zivoty oplyvajice
zdravim a prosperitou.” Evanjelium pro-
sperity tak predklada teologickd, social-
nu a prakticki agendu, ktora sa vyrazne
orientuje na pozemsky zivot cloveka.

Tieto definicie poukazuji na Styri
zakladné prvKky evanjelia prosperity, ako
ich navrhuje Kate Bowlerova, totiz vieru,
zdravie, bohatstvo a vitazstvo, ktoré Boh
udeluje veriacim uz pocas ich pozem-
skej existencie. Ako hovori tato americ-
ka badatel'ka: ,Evanjelium prosperity
je globalne rozsirena krestanska zvest
o ovladnuti veci duchovnych, telesnych
i finanénych“®

Korene, vyvoj a kontextualne podoby
Je nesmierne zaujimavé pozorovat, aky-
mi cestami sa uberal vyvoj skimaného
fenoménu. Niektori badatelia situuju
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jeho povod v americkom ne-
opentekostalizme 60. a 70.
rokov minulého storocia
avo vystupeni kazatelov, ako
napr. Kenneth Hagin, Oral
Roberts a Kenneth Copeland
(*1936), co viedlo k rozvi-
nutiu ucenia ,slova viery“’®
Vyznamnu ulohu v tomto
procese zohral vzostup rozhlasovej a te-
leviznej evanjelizacie, ked’ jej priekopnici
vyzyvali svojich posluchacov a divakov,
aby posielali financie na
podporu svojich technolo-
gicky naro¢nych misijnych
projektov.?

Ini vedci v§ak vo svojom
datovani ida este dalej do
minulosti. Napriklad Ramon
Luzarraga tvrdi, Ze doraz
na prosperitu bol jednym
zo zasadnych stavebnych

2003.

Oral Roberts, 1959.

Kenneth Hagin,

BoZej priazne do podmienok
novovznikajiceho kapitalis-
tického systému, a na druhej
strane sa rozvijalo uz zmie-
nované pozitivne myslenie.'?
Tu je dolezité zdoraznit, Ze
hoci spolahnutie sa, Ze Boh
zabezpeci naplnenie teles-
nych i materialnych potrieb,

ma hlboké biblické korene, jedine¢nym
znakom odliSujicim evanjelium prospe-
rity od ostatnych teolégii a hnuti z dejin

krestanstva je presvedcenie
o zazracnej kvalite pozehna-
nia. Materialny blahobyt tak
nie je vnimany len ako ved-
lajsi produkt cnostného a usi-
lovného sposobu Zivota, ale
explicitne ako nadprirodzeny
Bozi dar urceny veriacim.!®
Evanjelium prosperity
je vhodné vnimat v SirSom,

kametiov kalvinskeho protestantizmu globadlnom kontexte. Ci uz vychadzame

(puritanizmu) v povodnych 13 koléniach
Nového Anglicka, ktoré ne-
skor vytvorili dnesné USA.M
Nasledny vyvoj sa potom na
konci 19. a zaciatku 20. sto-
rocCia uberal dvomi hlavnymi
trajektoriami. Jednak tu bolo
tzv. ,evanjelium bohatstva“
(Gospel of Wealth), ¢o bolo
de facto kontextualizaciou
starSej puritanskej myslien-
ky o prosperite ako znaku

7

z amerického puritanizmu alebo z ne-

opentekostalnych kazatelov
z obdobia hospodarskeho
rozmachu po 2. svetovej voj-
ne, nemali by sme opominat
ani vplyv, ktory myslienky
evanjelia prosperity mali
a maju na charizmaticku ob-
novu, hnutie tzv. neskorsieho
dazda (Latter Rain), mega-
cirkvi v krajindch mimo euro-
atlantického regionu, ako na-

bas
Kenneth Copeland,
2011.

priklad Yoido Full Gospel Church (Juzna
Korea) alebo Redeemed Christian Church
of God (Nigéria) Ci posobenie kazatelov
ako Joel Osteen a Creflo Dollar.*

Asi najukazkovejsi priklad typickej
cirkvi zvestujucej evanjelium prosperi-
ty predstavuje Svetova cirkev Bozieho
kralovstva (Igreja Universal do Reino de
Deus, IURD). IURD zalozil v roku 1977
pastor Edir Macedo v brazilskom Rio de
Janeiro, ale odvtedy tato cirkev zalozi-
la viac nez tisic zborov po celom svete
a rastie exponencialnym tempom. Vset-
ky zbory patriace pod IURD maju pritom
spolo¢ny zaujem na materidlnom bla-
hobyte svojich ¢lenov, ktori potom zase
podporuju svoju cirkev a kazatelov. Ako
piSe Virginia Garrard-Burnettova: ,,[URD
sa vo vSetkych zboroch svojho globalne-
ho impéria sustredi predovSetkym na
uspech, zdravie a - v neposlednom rade
- Gsilie o materialne $tastie“!® Podobné
priklady je vS§ak mozné najst po celom
svete, a to — ako uz bolo povedané - na-
prie¢ denomina¢nymi liniami. Napriklad
Shayne Lee tvrdi, Ze v dnesnych USA je
tazké vobec najst nejaky afroamericky
cirkevny zbor, ktory by nebol aspoi do
urcitej miery ovplyvneny uc¢enim evan-
jelia prosperity.’® V Indonézii, kde je
evanjelium prosperity uzko prepojené
s neopentekostalnymi a charizmatickymi
cirkvami, sa zase prosperita interpretuje
v sturadniciach $tastného Zivota. Predo-
vSetkym v prostredi indonézsko-c¢inskej
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Salomountiv chram Svétové cirkve boziho kralov-
stvi v Sao Paulo v Brazilii.
Foto: https://portalpadom.com.br.

kultdry tu nachadza drodnt p6du uce-
nie, Ze ¢lovek, ktory dobre seje, bude Zat'
mnohonasobnd urodu (tzv. ,sow-reap”
theology).'”

Teologické dorazy evanjelia
prosperity a jeho kritika
Zakladny predpoklad, z ktorého vychad-
za evanjelium prosperity, formuloval je-
den z prednych hlasatelov tohto ucenia
Oral Roberts, ked' tvrdil, Ze Boh kauzal-
ne riadi kazdodenny Zivot. Tato ,boz-
ska ekonomika“ (divine economy) stoji
na presvedceni, Ze ,Boh chce svoj I'ud
obdarovat’ materialnou prosperitou*!®
Pozornost sa pritom sustredi predo-
vSetkym na skuto¢nost Zivota v tomto
svete. Evanjelium prosperity preto nie-
ktori vnimaju ako postmoderny feno-
mén, pre ktory je typické stieranie hra-
nic medzi sekularnym a posvatnym.'®
PredovSetkym nové megacirkvi sa tak
stavaju istou formou zdroja novych moz-
nosti usilujiceho o rieSenie problémov,
ktoré tradi¢ne spadali do kompetencie
sekularnych inStiticii. Shayne Lee vo
svojej Studii z kontextu afroamerickych
cirkvi piSe: ,Afroamerican, ktory potre-
buje cestovnu agentuiru, knihkupectvo,
nahravaciu spolo¢nost, obchodnt po6-
7i¢ku, konferen¢né centrum, hotelovu
izbu, divadelné predstavenie, seminar
osobného rozvoja, firemné Skolenie, atd.
bude s ¢oraz vac¢Sou pravdepodobnos-
tou uprednostiiovat sluzby ponukané
niektorou z neopentekostalnych cirkvi
v danom meste"“?°

V tejto suvislosti je priznac¢né, Ze
evanjelium prosperity sa rozvijalo takpo-
vediac ruku v ruke s neoliberalnou eko-
nomickou globalizaciou.?! Jeho ucenie
totiZ dobre podporovalo aSpiracie rozvi-
jajucej sa strednej triedy na ekonomicky

i spolocensky vzostup. Recept na
uspech vsak vidi vylucne v indi-
vidualnej rovine, totiz v rozvinuti
novej kultiry davania“, ktora dary
urcené cirkvi vnima ako urcitu for-
mu investicie.?? Pritom zaroven,
ako upozornuju hlavne teol6govia
oslobodenia, ignoruje skutocnost,
Ze chudoba a spolocenska margi-
nalizacia maju aj svoje Struktural-
ne korene. Navyse, ako kriticky
poukazuju niektori badatelia, ma
ohromny potencial ,vzbudzovat
lakomstvo*“?3

Vhodny prehlad hlavnych te-
ologickych doraz evanjelia pro-
sperity pontka prehlasenie Lausannskej
teologickej komisie na danu tému. Na
jednej strane vyzdvihuje to, o je na evan-
jeliu prosperity potencidlnym prinosom,
no na druhej strane prinasa aj ostru kriti-
ku tohto fenoménu.?* Po prvé, hoci je nut-
né brat zazracnt BoZiu moc vazne, nikdy
by sa nemala vnimat’ ako automaticka ¢i
ako nieco, Co je k dispozicii prostrednic-
tvom ludskych manipula¢nych technik.
Po druhé, hoci Boh nesporne tizi po l'ud-
skom dobre, bohatstvo nie je nevyhnut-
ne znakom Bozieho poZehnania, ako ani
chudoba nie je znakom Bozej kliatby. Po
tretie, Boh nepochybne chce, aby ludia
naplno vyuzivali svoje schopnosti, avsak
uspech v zivote nezavisi len na snahe
¢i obdarovani ¢loveka. Po $tvrté, autori
prehlasenia sice zdielaju presvedcenie
predstavitelov evanjelia prosperity, Ze
Boh nechce l'udsku chudobu, avsak opo-
nuju, Ze cesta, ktort evanjelium prospe-
rity ponuka, je slepa, pretoze prinasa bo-
hatstvo len malej skupine ludi, nevenuje
sa ekonomickym a politickym pri¢indm
chudoby, vini chudobnych za ich vlastny
osud, ¢i dokonca (v niektorych pripa-
doch) nema o chudobnych vobec zau-
jem. Po piate, aj ked’ je potrebné uznat,
ze niektori kazatelia prosperity uprimne
usiluju o porozumenie Biblie, mnohi zase
pouzivaju jej skreslené a manipulativne
vyklady. A napokon, lausannsky doku-
ment sice uznava, ze Boh niekedy dava
ludom slavu a vyznamny vplyv, avsak za-
roven ostro kritizuje ,polutovaniahodny,
neeticky, ba dokonca modlarsky zZivotny
styl“, ktory vedie nejeden kazatel evan-
jelia prosperity.?®

Evanjelium prosperity navySe vnima
prosperitu ako prosperitu tykajicu sa
ludstva. Inymi slovami, Boh chce pro-
speritu len a vylucne pre l'udi. Tento po-

hlad sa opiera o presvedcenie, Ze planéta
zem dokaze navzdy poskytovat l'udom
nekonecné zdroje na uspokojovanie ich
potrieb. To ma za nasledok nezaujem
o ekologické otazky zo strany mnohych
privrzencov evanjelia prosperity.2® Taky-
to postoj sa stretava s kritikou zo strany
niektorych teoldgov, ktori argumentuju,
Ze Biblia ponuka viziu obnovenia pre celé
stvorenie, a nielen ludstvo, a Ze evanje-
lium prosperity spravidla ignoruje bib-
lickd vyzvu k jednoduchosti a nenaroc-
nému zZivotnému stylu.

Zaver

Je mozné opravnene ocakavat, Ze v dos-
ledku ekonomickej a spolocenskej glo-
balizacie a vyvoja predovsetkym na glo-
balnom Juhu bude evanjelium prosperity
zohravat ¢oraz dblezitejsiu ilohu v ramci
stcasného svetového krestanstva. Tento
fenomén je potrebné vnimat dynamic-
ky v kontexte univerzalnej cirkvi, ktorej
Clenovia budu pravdepodobne v Coraz
vacsej miere klast doraz na vyznam Du-
cha sviatého, budd mat farebnud pokozku
a budd chudobni.?” Je velmi pravdepo-
dobné, Ze samotné evanjelium prospe-
rity a jeho ucenie bude prechadzat roz-
nymi zmenami. Toto bude zavisiet na
tom, akym spésobom - a ¢i vobec - budua
jeho stipenci teologicky reflektovat svoj
vlastny kontext. V rovnakej miere budu
tieto zmeny zavisiet od sposobu, akym sa
k nemu a jeho zastancom budu vztaho-
vat ostatni krestania, ktori sa k evanjeliu
prosperity nehlasia. V kazdom pripade
vsak pdjde o proces, ktory si bude i na-
dalej zasluhovat nielen teologicku, ale aj
religionistickd pozornost. ]

Live Long and Prosper!: The Prosperity Gospel
as a Phenomenon in Contemporary Christianity

This article explores one of the currently most dyna-
mic movements in World Christianity - the so called
prosperity gospel. It introduces it as an international
and interdenominational phenomenon that taps well
into the social, economic, and cultural features of toda-
y’s globalized world. Having discussed some definitions
of the phenomenon, the article goes on to consider its
roots, development, and various contextual expressions.
Drawing upon its critical analysis of the theological
emphasis of the prosperity gospel, the article evaluates
this movement as one of the most intriguing phenomena
within the Christian landscape today and recommends
it for further research - not only by theologians butalso
by scholars of religion.

Mgr. Pavol Bargar, M. St., Ph.D. (¥1981) pracuje ako
vedecky pracovnik na Evangelickej teologickej fakulte
Univerzity Karlovy v Prahe. Medzi jeho badatelské za-
ujmy patria vztah teol6gie a kultiry, misioldgia a inter-
kultirna teolégia a medzinaboZenské vztahy.
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Multi-level marketing jako (kvazi)religiozni systém

MYSLENIM
K USPECHU

Vaclav Krivanec

Multi-level marketing je specificka obchodni strategie, ktera vznikla
v prvni poloviné minulého stoleti ve Spojenych statech a rozsirila se
témeér po celém svétée. Kromé sofistikovaného systému vytvareni
obratl uvnitf siti distributortl a spotfebitelll, nasledného odménovani
z vytvorenych obratt, vzdélavacich programu aj., vykazuje tento druh
podnikani radu charakteristickych rysu, diky nimz si Ize povSimnout pa-
ralel mezi firmou vyuzivajici tohoto systému a nabozenskou organizaci.

Pfitomnost religiézniho elementu v ide-
ovém svété byznysmeni v multi-level
marketingu predstavovala hlavni podnét
pro realizaci etnografického vyzkumu
(v Cesku netradi¢niho) uvniti této po-
spolitosti, jehoz vysledky jsou v tomto
¢lanku Ctenaitm struc¢né predstaveny.

Multi-level marketing

Multi-level marketing (dale uZjen MLM)
umoziiuje nezavislym obchodnim za-
stupclim najimat zastupce dalsi a na-
sledné Cerpat provize z prodeje zpro-
stredkovaného témito rekruty.! Tato
marketingova strategie je zaloZena na
tom, Ze prodejci (distributofi) nejsou od-
méinovani pouze za vyrobky, které osob-
né prodaji, ale ziskavaji podil z prodejt
uskute¢nénych jinymi prodejci, které do
systému zaregistrovali. Tento specificky
druh podnikani ma koteny jiz ve 20. le-
tech 20. stoleti.?

Rizné MLM firmy nabizeji rtizné pro-
dukty ¢i sluzby. Firma, kde byl vyzkum
realizovan, nabizi svym klientim pro-
dukty v oblasti potfeb do domacnosti
nejriznéjsiho druhu.? Jedna se napriklad
o Cistici prostredky, vyzivové dopliky,
kosmetiku a dals$i drogerii. Firma ma
navic partnerské dohody nejen s doda-
vateli elekttiny a plynu, ale i naptiklad
s mobilnimi operatory. Klienti mohou
rovnéz vyuzivat rtizné vyhody pti naku-
pu pohonnych hmot ¢i potravin a dalSich
produktti a sluzeb z jinych obchodd. Sor-
timent, kterym firma disponuje, tak svym
zakazniklim poskytuje moZnost ,pre-
sunout” vétsinu svych béznych vydajti
tam, kde na nich sami mohou profitovat.
Utracené penize se totiZ v tomto obchodé
transformuji do obrati, ze kterych jsou
jim nasledné vyplaceny odmény podle

vysSe vytvoreného ¢i zprostredkované-
ho obratu.

Provozovatele tohoto specifického
druhu podnikani miiZzeme rozdélit na
aktivni byznysmeny (vlastniky licenci)
a na zakazniky (pasivni spotrebitele).
Vlastnici licenci maji pravomoc vytvaret
sit’ distributort a spotrebiteld. Zaroven
maji pristup k internetovému obchodu,
jehoZ prostiednictvim mohou zmiiované
produkty nakupovat za velkoobchodni
ceny.* Zakaznici nakupuji své oblibené
zbozi vyhradné prostifednictvim vlast-
niki licenci. Bez licence totiZ nemaji
moznost v tomto obchodé nakupovat
a na rozsirovani sitf se logicky nepodile-
ji. Pokud ¢lovék chce zacit s podnikanim
v systému vicedroviiového marketingu,
musi si nejprve poridit licenci, jejiZ cena
se zpravidla pohybuje v rozmezi jednoho
az dvou tisict korun. Proto se do podni-
kani v MLM mohou zapojit takika vSichni
lidé starSi osmnacti let. Hlavni aktivitou
MLM obchodniki, ke které je nabada-
ji jednotlivi tymovi lidfi, je rozSifovani
siti vlastniki licenci.’ Prace podnikatelt
v tomto byznysu tedy spociva v tom, Ze
privadéji a registruji lidi do svého tymu,
motivuji je k pravidelnému nakupovani
co nejvétstho mnozstvi produktt, které
firma nabizi, a témto lidem zase poma-
haji rekrutovat distributory a spottebi-
tele dalSi.

Transformace hodnot

Zacinajici podnikatelé v systému MLM
prochazi pomérné vyznamnou transfor-
maci nejen vroviné jejich subsistencnich
a ekonomickych strategii, ale predevsim
transformaci duchovni a hodnotovou.
Zapojeni se do systému piedstavuje pro
nové registrované vlastniky podnikani

proces postupného opousténi norem
ahodnot ,starych® a zaroven osvojovani
si hodnot a norem novych (nové nauce-
nych). BEhem této popisované indoktri-
nace postojii, nazora a aktivit od svych
lidrt dochazi u zacinajicich , zapalenych”
byznysment k vyrazné proméné a zaro-
ven k unifikaci hodnotového systému,
ktery se projevuje hned v nékolika rovi-
nach. Zacinajici podnikatelé si postupné
osvojuji nejen jejich sdileny svétona-
zor, ale i jejich specificky habitus, ktery
v tomto smyslu chapeme jako ,generativ-
ni a jednotici princip, ktery z charakteri-
stickych vztahovych rysu, vlastnich urci-
tému postaveni, vytvdri jednotny Zivotni
styl, tj. celek, v némz se sjednocuje volba
osob, statkii i praktickych ¢innosti."®

Podnikatelé v MLM jsou vedeni k to-
mu, aby osvojené marketingové strate-
gie vyuzivané v podnikani zarocili i ve
sfére soukromé - tedy i v zalezitostech
,béZného" kazdodenniho Zivota. Proto
se po urcité dobé podnikani mize zdat,
Ze u aktivnich obchodnikii v MLM casto
vede velice tenkd hranice mezi sférou
pracovni a sférou soukromou - ¢i zZe
tyto dvé sféry v jejich zivotech dokonce
splyvaji. Lidfi svym tymovym svéirenciim
vStépuji nejen postoje, nazory a hodno-
ty, ale i konkrétni modely jednani. Tyto
indoktrinované postoje a hodnoty zase
zacinajici podnikatelé predavaji svym
svérenctim dal. Samotni aktéri tento po-
psany zplsob reprodukce hodnot a mo-
delt chovani nazyvaji ,duplikaci“’ Tuto
reprodukci nezajistuji jen samotni ty-
movi lidri, ale predevsim jiZ zminovany
vzdélavaci systém.

Vzdélavaci systém

Kromé moznosti vytvoreni tzv. pasiv-
niho prijmu® MLM firmy nabizi svym
klientim i intenzivni formu seberozvoje
prostiednictvim vzdélavacich programi
a mentoringu.’ Vzdélavaci systém v tom-
to obchodé uci podnikatele, jakym zpi-
sobem resit urcité ekonomické otazky
a rozhodnuti ve svém pracovnim, ale
i v soukromém zZivote.

Tento systém ma nékolik podob. Nej-
Castéji se jedna o rizné prednasky a se-
minare, béhem kterych jednotlivi pred-
nasejici (spikri) podnécuji posluchace
k aktivité v ramci jejich podnikani. Men-
tori'® na seminarich rovnéz poslucha-
¢tm radi, jak si spravné naplanovat své
cile a postupné si je vSechny splnit. Re¢
spikrd je strukturovana tak, aby v poslu-
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chacich zanechala dojem, vyvolala touhu
a pomohla dotvaret a sjednocovat inter-
subjektivni svétonazor uspésnych byz-
nysmend v MLM. Podnécovanim svych
svérencu k aktivité a ke ,spravnému” vy-
tvareni byznysu po jejich vzoru mentori
navic zajistuji aspésny chod podnikani
nejen jim, ale i sami sobé, jelikoZ poma-
haji vyhradné lidem z jejich vlastnich
tym (sité).

Kromé seminara vyuzivaji vlastnici
licenci i online dostupna videa ¢i audio-
nahravky uspésnych podnikateld ne-
jen v odvétvi MLM, soukromé pracovni
schiizky se svymi tymovymi lidry a li-
teraturu v oblasti pozitivniho mysleni,
ktera se prodava na seminafich.!! Cteni
koherentni literatury a poslouchani au-
diozaznam tak uvniti pospolitosti MLM
byznysmend zajiStuje unifikaci nazord,
a to jak v otazkach subsistence, tak i ve
sfére kazdodennich ¢innosti, aktivit a ko-
lektivnich predstav.

Pozitivni mysleni

Vzdélavaci systém vcetné hodnotového
mikrokosmu byznysment v MLM je veli-
ce Uzce propojen s doktrinou pozitivniho
mysleni, ktera je od zac¢atku 21. stoleti ze
zjevnych divodid povazovana nejen za
myslenkovy smér nebo Zivotni filozofii,
ale dokonce i za smér v jistém ohledu na-

bozensky. V Encyklopedii ndboZenskych
smérii a hnuti v Ceské republice? autor
Zdenék Voijtisek radi pozitivni mysleni
do kategorie tzv. Nového mysleni, ktery
spada pod vSechna duchovni a spiritual-
ni uceni oznacené jako Zdpadni esoteris-
mus.'® Koreny moderniho pozitivniho
mysleni lze hledat jiz v prvni poloviné
minulého stoleti. Do ¢eské spolecnosti
toto uceni pronika az pozdéji, a to v po-
dobé jak rznych institutd, které filozo-
fii pozitivniho mysleni vyuZzivaji pro své
vlastni ucely, tak i v podobé literatury
prekladané do Cestiny od autort a auto-
rek z celého svéta. Tituly tohoto Zanru
se v knihkupectvich tési stale vétsi po-
pularité a nelze pochybovat o tom, zZe
pozitivni mysleni miZe mit v komunité
jejich vyznavact jistou miru uzitecnosti
pro optimisticky a Stastny Zivotni styl.

Uplatnovani metod pozitivniho mys-
leni tvori zaklad filozofie a svétonazoru
byznysment v MLM. Clovék, ktery chce
byt v tomto byznysu uspésny, musi dle
slov samotnych respondenti smyslet
pozitivné, ,poustét” si do svého Zivota
jen pozitivni véci, vlivy a lidi, a vyhybat
se vSemu, co by mohlo jeho pozitivni op-
ticky aparat narusit. Pozitivni mysleni se
lidem vyznavajicim tento fenomén jevi
jako forma neustalého sebezdokonalo-
vani, pricemz ucelem tohoto sebezdo-
konalovani je predevsim snaha o ,pre-
konani rozumu®, ktery nam dle filozofie
byznysmenti v MLM pouze vytvari hrani-
ce toho, co muzeme a nemuzeme doka-
zat. Tyto pomyslné hranice vsak v jejich
percepci neexistuji a je potieba se nad
né povznést. Podnikatelé v MLM se tedy
prostiednictvim pozitivnhiho mysleni
snazi znicit mentalni bariéry rozumu za
ucelem toho, aby si mohli sebevédomé
a bez pochybnosti jit za svymi sny.

Informatofri z této zkoumané pospo-
litosti ¢asto hovorili o tom, Ze prostied-
nictvim jiz zminovanych seminart, me-
notoringu a pravidelného ¢teni motivacni
literatury v oblasti seberozvoje a pozitiv-
niho mysleni postupné ziskavaji pocit, ze
jsou - nebo alespoii mohou byt - pany
svych myslenek. Tato zpocatku pouze
psychologicka opora u nich postupné vy-
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Vv

Usti az ve stav, kdy bezmezné véri tomu,
Ze jejich mySlenky determinuji jejich Zzi-
vot. Priciny toho, co nas potkava ve svété
vnéjsim, hledaji ve svété vnitinim - tedy
ve svém myslenkovém svété. Zastavaji
totiz nazor, Ze diky svym myslenkam (at
uz védomeé ¢i nevédomeé, cilené ¢i nechté-
né) miizeme intervenovat do chodu véci
v nasich Zivotech.

Nejen byznysmeni, ale obecné lidé vy-
uzivajici techniku tzv. vizualizace dobte
popsané napriklad vjedné z ,bibli“ pozi-
tivniho mysleni Tajemstvi, véri tomu, Ze
svét je tvofen z energie a ta ma tendenci
se zhmotnovat - stavat se skute¢nou.'
V téchto a dalSich podobnych knihach
se piSe, Ze kdyZ na néco zamérime svou
pozornost a cilené myslime na to (pied-
stavujeme si), co bychom chtéli v naSich
zivotech ziskat nebo uskutecnit, vytva-
fime tim energeticky kanal, ktery ndm
dopomiiZe - budeme-li spravné pouzivat
techniky vizualizace - zhmotnit realitu
podle svych predstav.

K tomu, aby podnikatelé posilili a u-
pevnili svou viru, a zdroven aby se pojis-
tili, Ze budou vizualizaci pouzivat cilené
a peclivé, pouzivaji celou fadu pomtcek.
At uZ se jedna o seznam prani a cili nebo
o tzv. nasténku sni, kterou si doma po-
vési na dobte viditelné misto a nalepi
si na ni obrazky aut, kterymi by ¢asem
chtéli jezdit; rezidenci, které by jednoho
dne chtéli postavit; destinaci, kam by se
chtéli podivat atd. Pro zajisténi spravné
efektivity doporucuji lidfi svym tymo-
vym svéfrenciim, aby tyto pomticky méli
neustale pred ofima. Véci umisténé na
nasténce, na kterou se podnikatelé kazdy
den divaji, je maji motivovat k vynaloZeni
veskerého usili pro dosazeni vytycenych
cild.

Pri vytvareni téchto ,pomucek” vyu-
zivaji obchodnici v MLM tzv. dreambuil-
ding,*® coz je v této pospolitosti termin
oznacujici proces, kdy si lidé dimyslné
tvori seznam svych Zivotnich sni a cild,
které by v Zivoté radi ziskali, zrealizova-
li, zaZili atd. Dreambuilding je v Zivotech
byznysmend proces dlouhodoby a takika
nikdy nekoncici. Zaroven dreambuilding
tvoii - jak uvadéji samotni informatofi -
jeden ze zakladnich ,stavebnich kament“
nejen pro Uspésny byznys, ale i pro Stast-
ny a plnohodnotny Zivot obecné.

Presvédceni byznysmenti v MLM
Z vyse popsanych aktivit je evidentni,
Ze systém MLM se zdaleka nevztahuje

pouze k zalezitostem ryze ekonomického
charakteru. Studie mnohych souc¢asnych
autorl poukazuji na korelaci mezi MLM
systémy ¢i ekonomikou (obecné) a reli-
giozitou.*® Naptiklad David G. Bromley'’
uvadi, ze MLM firmy jsou charakteris-
tické svymi ,sektarskymi“ vlastnostmi,
ymisionarskym“ pristupem, ritualnimi
formami pravidelnych seminari a cha-
rismatickymi ,kazateli“!®

Ambici realizovaného vyzkumu bylo
prispétk této jiz probihajici védecké de-
baté piikladem z Ceské republiky. A to
konkrétné poukazanim na to, Ze i tato
zdanlivé sekularizovana pospolitost na-
opak oplyva vysokou mirou ritualiza-
ce a uvnitr spolecenstvi jsou pritomné
sdilené a replikované postoje, hodnoty
a Cinnosti, které lze vztahnout k jaké-
mukoliv jinému nabozenskému systému.
Tyto nabozenské systémy zde chapeme
jako specifické formy ,,symbolického uni-
versa, vytvdrejictho vyznamné/zdakladni
kulturni hodnoty a normy a (v nékterych
pripadech) ovliviiujiciho témér vsechny
typy osobniho a socidlniho jedndni, véetné
Jedndni v politické a ekonomické sfére.“*

Presvédcenim, Ze pomoci svych my-
slenek miizeme do svého Zivota privolat
nebo ,nechat vstoupit” véci, udalosti
nebo dokonce i konkrétni lidi, vznika
uvnitf pospolitosti MLM byznysment
druh spiritualniho svétonazoru, ktery
prinasi soulad mezi jejich pracovnim
zivotem a duchovnim piesvédcenim.?°

Shrnuti
Prostrednictvim transformace (indok-
trinace) a unifikace hodnot, které jsou
v ramci pospolitosti MLM byznysment
sdilené, a které jsou casto diky doktriné
pozitivniho mysleni zalozeny na duchov-
nich predstavach, dochazi k vytvoreni
presvédceni o transcendentni moci vlast-
nich myslenek jakozto entity, skrze niz
lze intervenovat do chodu véci v Zivotech
lidi, ktefi tuto
predstavu sdi-
leji. Na zakladeé
jejich sdilené-
ho presvédce-
ni, ritualizova-
nych Cinnosti,
zplsobl repro-
dukce hodnot
a dalsich aspek-
th 1ze MLM fir-
mu, ve které byl
vyzkum realizo-

van, povazovat za jakykoliv jiny (kvazi)
nabozensky systém.

Tato zjisténi mohou v kontextu Ces-
ké religiozity poslouzit jako indika-
tor pritomnosti spiritualnich predstav
a esoterismu uvnit soucasného ceskeé-
ho sociokulturniho prostredi. Vzhledem
k vymezeni naseho konceptu duchov-
niho svétonazoru uvnitt sémantického
pole ¢eskych MLM byznysmeni se tato
prace radi mezi ty studie, které pouka-
zuji na pritomnost jistého nabozenského
elementu v pospolitosti, ktera se nékomu
miuze jevit jako naprosto sekularizovana
- tedy zbavena jakéhokoliv religiézniho
Ci spiritudlniho rozmeéru. Prave vyzkumy
provadéné v podobnych organizacich vy-
kazujicich urcité duchovni a religiézni as-
pekty poukazuji na to, Ze nabozenstvi je
mozné definovatjakoZto zpiisoby Zivota,
které nejsou statické, nybrz se v mensi ¢i
vétsi mire neustale vyvijeji, méni a zaro-
ven ,formuji své okoli a jsou timto okolim
také formovdny.“*

Z tohoto davodu stejné jako autofi
Radek Tichy a Martin Vavra?? zastavam
nazor, Ze potireba studia nabozZenstvi
nekles3, ale pravé naopak stoupa, nebot’
»kaZdd ndboZenskd vira, jakkoli se miiZe
zddt podivnd, md svou vlastni pravdu,
kterou je tfeba objevit"?® a které je tfeba
porozumét, jelikoz pro vériciho ¢lovéka
Jjsou pravdy jeho ndboZenstvi nejdiileZi-
téjsim optickym apardtem pro pozorovani
sebeisvéta.“** V souvislosti s dne$ni plu-
ralitou téchto ,nabozenskych pravd“ se
muZze ignorovani téchto faktli a nedosta-
tecna pozornost odborniki i verejnosti
stat zdrojem zavaznych sociokulturnich
problémi. [

Mgr. Vaclav Ktivanec (*1994) vystudoval socialni a kul-
turni antropologii na Zapadoceské univerzité v Plzni.
V soucasné dobé studuje doktorsky program v oboru
etnologie, kde rozviji sviij zajem o problematiku novych
nabozenskych hnuti, alternativni spirituality a vztahu
naboZzenstvi a ekonomie.

Konference viastniki podnikani v Turecku.
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Vanoce jako vynalezena tradice: rodinna laska, narod, nakupy

VANOCE, KTERE
NEEXISTUJI

Hynek Becka

Opravdovy duch Vanoc je nenavratné pryc¢. Dekorace se v obchodnich
domech objevuji dfiv a dfiv, komerci se neda nijak vyhnout, a lidé se
uz staraji jen o materialistické aspekty kdysi krasnych, Cistych svatku.
Zapomnéli jsme, co Vanoce ve skutec¢nosti znamenaji. Co se to vlastné
stalo? Kam se podély prosté, laskyplné svatky naseho détstvi?

Podobné pocity a nazory nejsou zadnou
novinkou. Pravé naopak, doprovazeji Va-
noce uz od chvile, kdy byly v devatenac-
tém stoleti ,vynalezeny“ Kritika komer-
ce, materialismu a narky nad ztracenym
kouzlem Vanoc jsou béZnou soucasti
oslav stejné jako nostalgicka touha po na-
vratu k Stastnéjsim, StédrejSim a oprav-
doveéjsim Vanoctim. Jenze takové Vanoce
nikdy neexistovaly.

V tomto clanku se hodlam soustredit
na historické okolnosti, které doprova-
zely konstrukci modernich Vanoc, a uka-
zat, Ze jejich materialistické a komerc¢ni
aspekty jsou stejné prirozené jako diraz
narodinu. Laska, $tédrost, klid a mir maji
v modernich Vanocich stejné zasadni roli
jako nakupovani nebo nacionalismus.

Jako globalizovany svatek vypada-
ji Vanoce jinak v Cesku a jinak napti-
klad v Japonsku. Zaroven se vyrazné lisi
i v rznych socialnich skupinach: pro
oddaného kfestana bude Stédry den do-
celajinym zazitkem neZ pro ateistu. Neni
mozné se soustiedit na vSechny podoby
Vénoc, at’ uz na lokalni nebo na globalni
urovni. V tomto ¢lanku se zaméfim na eu-
roamerické, sekularni Vanoce. Sekularni
forma Vanoc je v soucasnosti do znacné
miry normativni a sdilend a také nejvice
pritomna ve vefejném prostoru.

Na moderni, sekularni Vanoce se mu-
zeme divat jako na ,vynalezenou tradici,”
v podobném smyslu, v jakém tento pojem
pouziva Eric Hobsbawm,! tedy jako sva-
tek, ktery se odvolava na své hluboké ko-
reny, ale ve skutecnosti vznikl pomérné
nedavno. Nemusi to ale nutné znamenat
nic negativniho, vSechny tradice a ritualy
jsou nakonec do néjaké miry vynalezeny,
ale tento pristup nam umozni zachytit
rizné jevy a fenomény, které by nam ji-
nak mohly uniknout.

Vanoce a rodina

S terminem ,Vanoce“ se samoziejmé
potkame mnohem diive nez v 19. sto-
leti, ale nejednalo se o tak vyznamny
a vyrazny zvyk jako v soucasnosti. Va-
noce nijak zvlast nevycnivaly z celé Fady
dal$ich zimnich svatkd. Navic vypadaly
zcela jinak, ze vSeho nejvic pripominaly

jimi Cleny. Ty spravné Vanoce se najed-
nou mély slavit poklidné, bez vytrznosti
a v teple domaciho krbu. Viktoridnska
stredni trida zacala nostalgicky vzpo-
minat na (neexistujici) staré dobré Casy,
kdy to tak délali vSichni.

To, ze by mély byt Vanoce slaveny
v nitru rodiny, viibec neni samoziejmé.
Pro ,tradi¢ni“ Vanoce byla dtlezita do-
macnost a hierarchie s ni spojen3, celed,
hospodar a také déti, ale nikoliv jako sou-
Cast rodiny, ale spise jako soucast hos-
podarstvi. Nuklearni, stfedostavovska
rodina je modernim konceptem stejné
jako Vanoce, které ji oslavuji.

Vanoce a narod

Srodinou souvisi dal$i novy rozmeér, kte-
ry Vanoce ve stejné dobé ziskaly. Zacal
v nich totiz hrat roli narod tak, jak jej cha-
pe Benedict Anderson.” Podle Andersona
jsou narody ,imaginarni spolecenstvi,”
ktera neexistuji prirozené, ale stoji na

karneval? nebo divokou
hostinu, a to po celé Ev-
ropé. Déti strasily rizné
maskované postavy, lidé
se opijeli, hodovali a hrali
hazardni hry. MuZi se ob-
lékali do zenskych satl
a naopak.? Santa Claus
nebo anglicky Father
Christmas pripominal
spis divokého elfa, trolla
nebo Dionysa nez laska-
vého dédu s pytlem hra-
¢ek.* V soudobych deni-
kovych zapisech najdeme
predevsim popisy boha-
tych jidel®> a anglosasti
puritani se pokouseli Vanoce dokonce
i zakazat,® jelikoz je povazovali za ne-
bezpecnou udalost podporujici opilstvi
a frivolnost. Tyto staré, karnevalové Va-
noce se od téch soucasnych lisi natolik, ze
o nich miZeme sméle mluvitjako o zcela
odlisSném svatku.

V pribéhu 19. stoleti se zacala ménit
prredstava o tom, jaké by mély Vanoce byt
ajak by se mély slavit. V novinach se zvol-
na objevovaly clanky a karikatury, které
se jim vénovaly. Autofi jako napriklad
Charles Dickens, Washington Irving nebo
Friedrich Schleiermacher psali povidky,
romany a divadelni hry, kde se Vanoce
ukazovaly jako néco docela jiného nez
hodokvas. Ustfednim motivem se zde
stala nuklearni rodina, nova instituce,
kterou definovaly déti a laska mezi je-
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lllustrated London News, 1848.

mnozstvi riznych prak-
tik a instituci. Ty ukotvu-
ji v zivotech jednotlivci
predstavu o existenci
naroda. Anderson mlu-
vi naptiklad o novinach,
které kazdé rano obca-
né Ctou a které vytvareji
pocit sdilené komunity,
literaturu v narodnich
jazycich nebo scitani
lidu. Je ale moZné jmeno-
vat dalsi aspekty, které
narod zpritomnuji a ¢ini
opravdovym, naptiklad
vyvésené vlajky nebo ve-
fejné ritualy. Podstatné
je, Ze tyto praktiky maji fyzicky rozmér.
Bez viditelnych a hmatatelnych symbo-
1 a instituci jako by narod neexistoval,
respektive, existoval by pouze jako my-
Slenka. Na Vanoce se miizeme divat jako
na dalsi verejny ritudl, ktery narod cini
opravdoveéjsim a predstavitelnéj$im.
Dokladem toho mize byt, Ze v deva-
tenactém stoleti zacal hrat béhem Vanoc
dtlezitou roli nacionalismus a rizna na-
rodni citéni. Nové rozsifené a oblibené
vanocni stromy na sebe naptiklad na-
baluji rizné narodni sentimenty.® V Né-
mecku je vano¢ni strom chapan vylozené
jako narodni symbol,® v Anglii ziskava
popularitu, az kdyz se v novinach objevi
nakresleny ve spolec¢nosti kralovny Vik-
torie. Prikladem muze byt také snaha
pruského statu,'® aby hracky rozbalené
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pod stromeckem byly predevsim vojacci,
Savle a pusky. Predstava militarizované-
ho naroda a vychova budouci generace
vojaki pronika i sem. Vanoce se v Ceském
kontextu snazil proménit a transformo-
vat nacisticky i komunisticky rezim - byly
tu napriklad slavné pokusy nahradit Je-
zisSka Dédou Mrazem. I v soucasnosti je
mozné vysledovat souvislost mezi naro-
dem (respektive narodnim statem) a Va-
nocemi, prezidentské proslovy, aktivity
verejnych Cinitell,, méstska vyzdoba,
program verejnopravni televize - to vSe
s Vanoci souvisi. Narod je do zna¢né miry
ve Vanocich pritomen.

Tim nechci fict, Ze bychom méli Vano-
ce chapatjako nacionalisticky svatek. Jed-
na se prosté o dalsi aspekt, ktery se v nich
v devatenactém stoleti objevuje a ktery
neni oddélen od ostatnich aspektli Vanoc.

Vanoce a komerce
V 19. stoleti tedy Vanoce prestavaji byt
karnevalem, ale méni se na svatek, kde
hraje hlavni roli rodina, Stédrost a laska.
Komerc¢ni aspekty Vanoc, nakupovani,
konzumerismus a materialismus ale pfi-
chazeji na scénu ve stejnou dobu. Dobre
to lze sledovat na promeéné davani darkda.

Jak vypadala tato zvyklost v kontex-
tu ,tradi¢nich“ Vanoc? Na feudalnich
dvorech si $lechtici kolem nového roku
vymeénovali luxusni predmeéty, zatimco
na vesnicich dostavala celed a chudsi
Clenové komunity jidlo a piti na zakladé
koledy.!! Karnevalovy charakter starych
Vanoc stejné jako vyména darkd na riiz-
nych stupnich socialniho zebricku posi-
lovaly hierarchické vazby jednotlivych
spolecenstvi. V priibéhu 19. stoleti se ale
situace zac¢ina rychle ménit.

0d 20. let se vynoruje zaplava kata-
logti a reklam, které nabizely nejrizné;jsi
vanocni darky.’? V té dobé se zvyk davat
si na Vanoce darky v ramci rodiny, a pre-
devsim pak détem stava normou a zlsta-
va zasadnim aspektem Vanoc az dodnes.
V soudobych denicich miizeme nové
vznikajici pojeti Vanoc sledovat takika
v primém prenosu. Stejni lidé, ktefi pred
nékolika lety jen letmo zminili, co pfi-
pravi ke slavnostni veceri, se najednou
zacinaji zajimat, jaké darky koupit, kolik
by mély stat a jak velkou radost jejich
blizkym udélaji.’®

Vanoc¢ni nakupy se rychle staly integ-
ralni soucasti oslav. Rodiny zacaly pora-
dat vylety na vanocni trhy, kde obdivova-
ly vystavené zbozi,'* a némecti novinari

v

ve svych reportazich nadsené popisovali
jejich atmosféru. Kdyz se objevily ob-
chodni domy, rychle ziskaly ohromnou
popularitu a jejich majitelé se predhanéli
v tom, kdo dokaze vytvorit oslnivejsi vy-
lohy a dekorace. Z vanoc¢niho nakupova-
ni se stal takika magicky okamzik, davy
zakaznik ve Spojenych statech proudily
kolem vodopadi vymodelovanych z mas-
la, manekynt rozpohybovanych parnim
strojem nebo modelt katedral. Nékteri
navstévnici dokonce v dékovnych dopi-
sech popisuji zazitky az nabozenského
vytrzeni.!> Na Vano¢ni nakupovani lze
nahliZet jako na ritudlni aktivitu. Lidé
vstupuji do fantastickych prostort na-
plnénych kouzelnou vanoc¢ni atmosfé-
rou, aby nakoupili darky pro své blizké,
a zpritomnili tak radost, Stésti a lasku.
Magie nakupovani ovsem nefungu-
je na kazdého stejné. S komerc¢nimi as-
pekty Vanoc zazniva také jejich kritika,
stejné jako stiznosti na stres nebo tna-
vu z nakupi. Zda se ale, Ze pres vsech-
nu kritiku ziistava komerce stejné jako
rodina zcela pevnou a samoziejmou
soucasti Vanoc. Rizni kritici je nakonec
slavi zcela konvencné, jako naptiklad
kdyZ se v Severoamerickém Evanstonu
stalo ke vSeobecné spokojenosti hes-
lo ,,Put Christ Back into Christmas“®
soucasti vyzdoby obchodnich domt.”
Ale i v obchodnich domech je svym
zplsobem pritomna rodina. Navstévnici
do nich prichazeji, aby nakoupili darky,
shanéji zbozi, které se diky baleni do oba-
14 a naaranzovani pod stromecek stava
v jistym smyslu fyzickym zptitomnénim
a ztélesnénim rodinné lasky. Vzajemné
obdarovavani uz neutvrzuje socialni
hierarchii, ale utvrzuje existenci nuklear-
ni rodiny a vztah, které v ni panuji, a za-
roven tyto vztahy symbolicky spojuje
s nakupovanim, konzumem a komerci.

Zavér

Moderni Vanoce jsou tedy svatkem jak
rodinnym, tak komer¢nim. To nakonec
nemusi byt az tak prekvapivé. Ritualy
dokazi propojovat riizné, na prvni po-
hled rozporuplné, aspekty spolec¢nosti.'®
Dilezité je ale chapat, Ze tyto aspekty,
stejné jako ritualy, maji urcitou minu-
lost. Vanoce nejenze pracuji s komerci
arodinou, ale zaroven vytvareji prostor,
kde mlzeme oboji praktikovat a kde ma
oboji pozitivni vyznam a smysl. Nakupo-
vani se diky nim stava ritualni, takrka az
posvatnou aktivitou a nuklearni rodina

sina Stédry den miiZze vzajemné projevit
lasku a Stédrost. Narodni citéni se vaze
na vanocni stromy, postavené na names-
tich, a stat, rodina a komerce se béhem
Vanoc propojuji a proplétaji.

Proc se soustredit na ptivod a historii
téchto riznych instituci a proc si v§imat
jejich pritomnosti ve svatcich a ritualech,
jako jsou Vanoce? Mozna se zda byt oci-
vidné, Ze se projevuji v riznych podo-
bach a na riznych mistech, ale diky této
perspektivé, diky tomu, Ze se zamérime
najejich koreny, miizeme vidét jejich ne-
samozrejmost. V 19. stoleti prochazela
spolec¢nost industrializaci, kapitalismus
ziskal novou podobu a stal se pritomnym
v zivotech vétSiny lidi zijicich v Evropé
a Spojenych statech. Neni nijak zvlastni,
Ze se v kontextu téchto zmén méni i Va-
noce. Je dilezité popsat, jak presné tato
proména probihala a chapat ji ne jako
nasledek industrializace a modernity, ale
jako jeden ze zplisob, jakym se institu-
ce, které samy sebe prezentuji jako priro-
zené a pevneé dané, stavaly hmatatelnymi
a pritomnymi v lidskych Zivotech. [
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Non-existent Christmas

The thesis of this article is that there is no such thing as
traditional Christmas. Most of the traditions and ritual
forms of contemporary Christmas celebration can be
traced to 19th century. The commercial and consumerist
aspects of Christmas are just as “natural” as focus on
family, love and forgiveness. Another important aspect
of Christmas is nationalism, which has also been present
in the celebration since 19th century.

Bc. Hynek Becka (*1996) studuje religionistiku na
FFUK. Zajima se predev$im o ritudly a o to, jak funguji
v jinych nez tradi¢né nabozenskych kontextech.
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CESTI KATOLICI
A JEJICH MAJETEK

Ivan O. Stampach

Socialni nauka fFimskokatolické cirkve je vyznamnym projevem kres-
tanské socialni etiky. Jejim sou¢asnym projevem je kritika neomezené-
ho trzniho systému a hledani modelli kooperace dvou faktori ekono-
mické aktivity, kapitalu a prace. Historicka zkusenost vede autority
této cirkve v ceském prostredi k intenzivnimu ovlivhovani politiky vtom
sméru, Ze se tato cirkev (a s ni dalsi) stava ekonomickym subjektem
v nekultivovaném éeském podnikatelském prostiedi. Clanek nabizi
strucnou retrospektivu socialni nauky a mapuje historii a souc¢asnost

ekonomickych aktivit této cirkve.
Katolicka socialni nauka

Oficialni socialni nauka fimskokatolické
cirkve se vyviji od iniciativy papeze Lva
XIII. (1878-1903). Industrializace a ur-
banizace zapadniho svéta vedla k social-
nimu napéti. Formovalo se socialistické
hnuti a jeho radikalni komunisticka ver-
ze. Cirkev potiebovala celit nedivére
proletariatu, ktery v té dobé zil v bidnych
socialnich pomérech. Bylo tifeba ziskat
jeho dlvéru.

Po encyklice Rerum novarum (1891)*
navazali na program ,odproletarizova-
ni proletariatu“? dalsi papezové. Papez
Jan XXIII. (1958-1963) propojil socialni
téma s obcanskymi svobodami a lidsky-
mi pravy v dokumentu Pacem in terris
(1963), jimz doprovodil reformni 2. va-
tikansky koncil (1962-1965), ktery svo-
lal a v poslednim roce svého Zivota mu
predsedal.

Radikalni podobu dal krestanské
socialni etice papez Jan Pavel II., (1978-
2005) ptivodem z komunistického Pol-
ska. V tomto staté se silnou prevahou
praktikujicich katolikil se proti rezimu
postavili délnici, tedy spolecenska vrst-
va, na niz (resp. na jeji vitalni zajmy) se
komunisticka ideologie odvolava. Papez
chtél ve své rodné zemi podporit neza-
vislé délnické odborové hnuti Solidarita.

Jan Pavel II. prijal maximum ze za-
padni socialni tradice. Podlozil to vSak
alternativni filosofii ¢lovéka. Pojal clo-
véka jako duchovné-fyzickou bytost,
ktera si podmanuje a ztvarnuje hmotu,
a tim se ve svém lidstvi realizuje. Prace
je podle jeho encykliky Laborem exercens
(1981)3 zdrojem bohatstvi. Kapital, tedy
vyrobni prostfedky, nema hodnotu sam

o0 sobé, nybrz jako vysledek prace. Prace
takto vlozena do produkénich prostied-
ki se setkava s zivou praci. Proto je tfeba
prekonat konflikt prace a kapitalu s tim,
Ze primat ma prace. Odborové aktivity,
rizné podoby spolecenského vlastnictvi
vyrobnich prostredk, podil pracovnika
na vlastnictvi, to vSe ma prispét k uznani
distojnosti cloveéka prace.

Podnéty socialnich encyklik rozvijely
a do praxe promitaly katolické socialni
osobnosti. Jedna z vedoucich postav ame-
rického socialniho hnuti Dorothy Dayova
(1897-1980) spoluzalozila Katolické
délnické hnuti. Pro aktivni ob¢anskou ne-
poslusnost byla trikrat ve vézeni. V sou-
Casnosti je u této pacifistky a radikalni
aktivistky zahajeno rizeni o svatoreceni.*

Svétovy étos pro politiku a hospo-
darstvi (Cesky 2000)° stanovil jako sviij
program a do nazvu knihy dal katolicky,
pivodem Svycarsky, v Némecku Zzijici
teolog Hans Kiing (*1928), cirkevnimi
vrchnostmi pro priliSnou radikalitu eli-
minovany. Pozici v cirkvi naopak dokazal
uhajit reformné ladény mnichovsky arci-
biskup, kardinal Reinhard Marx (*1953),
ktery se proslavil knihou Kapitdl. Plai-
doyer pro ¢loveka (Cesky 2013).° Zabyva
se v ni ekonomickou situaci. Konstatuje
rozvirajici se nlizky mezi bohatymi a vét-
Sinou spolecnosti. Ukazuje, jak nestaci
dil¢i opatreni k prekonani ekonomickych
krizi a jak je tfeba obhajit clovéka proti
neosobni ekonomicko-politické moci.

Cirkev a majetek

zejména v Ceské historii

Uz Milansky reskript rimskych cisara
Konstantina a Licinia z roku 313 se vénu-

je cirkevnimu majetku. Ackoli nominalné
tam jde o to, Ze kazdy ma pravo ,volit si
bozstvi a uctivat, které chce’, vénuje se
asi polovina textu majetkovym otazkam.
Nafrizuje se tam, aby se kirestantim vratila
drive zabavena mista jejich shromazdo-
vani. Jejich novi vlastnici je maji kiestan-
skym obcim vratit a mohou se na urad
obratit se zadosti o kompenzaci. Prefek-
tovi pretoria se uklada: ,Vydej prikaz, aby
na zakladé predtim uvedeného zakona
bylo to ihned uvedenym kiestantim bez
jakéhokoli vahani vraceno. To znamena:
Aby to bylo vraceno jejich spolecCenstvi
a jejich shromazdovacim mistim.*”

Cirkevni drzba se v nasledujicich sta-
letich vyvinula do stredovékého systému.
Provoz diecézi a farnosti hospodarsky
zajistovali patroni (panovnici, vrchnos-
ti). Za to ocekavali, Ze cirkev bude plnit
socialni roli. Socialné kritické analyzy
vidi napt. odpor cirkve vici Velké fran-
couzské revoluci a podporu bourbonské
restauraci jako udrzovani obyvatelstva
v pasivité a poslusnosti vii¢i vrchnostem.
Zapadni latinska cirkev se proti ekono-
mické, a tim i politické moci svétskych
vrchnosti branila. Ve sporu o dominanci
zvitézila nad cisarskou moci a sama se
stala mohutnym ekonomickym subjek-
tem. S nastupem penézni ekonomiky se
avignonsky papezsky dvir stava nejvetsi
bankou Evropy. Je vSak treba prihlédnout
rovnéz k charitativni aktivité nékterych
slozek cirkevni struktury. Podporou chu-
dych a nemocnych fesila individualni do-
pady systému a zaroven tlumila mozny
socialni konflikt.

Biskupstvi a klastery ziskavaly ma-
jetky a hospodarily s nimi. Vyznamnym
zdrojem prijmi bylo zadusi, tedy pra-
videlny prijem za mSe obétované za
duse zesnulych s imyslem vysvobodit
je z oCistcovych muk a privést do nebe.
Jako 1énum dostavali cirkevni hodnostari
obroc¢i (prebendu, beneficium) spojené
s pravidelnym piijmem. Sami vsak ne-
museli posvatné ukony, za néz byli pla-
ceni, vykonavat. To za né plnil takreCeny
knézsky proletariat.

V reformnich hnutich v zapadnim
krestanstvi se ,svatokupectvi“ kritizo-
valo. Husitské hnuti zformulovalo roku
1420 Cty¥i prazské artikuly, z nich% tfeti
zakazuje ,svétské panovani knézi“. Tento
poZadavek pak dostal podobu v basilej-
skych kompaktatech, tedy v dohodé mezi
zastupci husiti (kaliSnik() a papezem na
basilejském koncilu (1431-1445), jesté
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pak dohadovaném dal mezi zacastnény-
mi stranami, nejpozdéji od roku 1437
jako ,odnéti svétského majetku cirkvi®.
To pak platilo jako zemsky zakon do roku
1569. Dtsledky trvaly az do porazky sta-
vovského povstani roku 1620 (a do Ob-
noveného ztizeni zemského roku 1627).8

ProtoZe ani v pobélohorské dobé ne-
byl cirkvi vracen majetek zabrany na za-
kladé kompaktat, byla roku 1630 sjedna-
naziniciativy kardinala Arnosta Vojtécha
z Harrachu mezi cisafem Ferdinandem
II. a papezem Urbanem VIII. smlouva
zvana ,solni pokladna“ (cassa salis). Vy-
nos z obchodu ze soli slouzil pro pokryti
investicnich, provoznich a mzdovych na-
kladt cirkve. Slo 0 vyznamny statni zdroj
financovani cirkve.

V obdobi osvicenského absolutismu
zabira stat dalsi cirkevni majetek, pre-
devsim klastert zrusenych z rozhodnuti
cisare Josefa II. Stat takto uplatiuje suve-
renitu i viic¢i preferované cirkvi rimsko-
katolické a stejné vii¢i noveé tolerovanym
dvéma cirkvim protestantskym (lutera-
nliim a reformovanym). S humanizujicimi
zménami, jako bylo zruseni nevolnictvi,
zdkaz muceni, neochota statu trestat
smrti jednotlivce cirkvi odsouzené k ex-
komunikaci a prvni kroky ke svobodé
vyznani $lo spolu téz zrizeni NabozZenské
matice (Fundus religiosus).

Soucasti NaboZenské matice se stala
i zminéna solni pokladna a jiné jméni
odebrané cirkvi. Josefinsky stat prevzal
nad mati¢nim jménim hospodareni a za-
vazek dopliovat tento majetek podle
potieby z majetku statniho. Duchovni
byl povazovan za statniho zaméstnance
a cirkev za statni instituci. Nabozensky
fond byl ziizen v kazdé zemi monarchie
(unas matice ¢eska a moravskoslezska)
a byl spravovan zvlastni komisi za ucasti
katolické cirkve.

Pozdéji byl fond urceny pro financo-
vani aktivit fimskokatolické cirkve cha-
pan jako samostatny pravni subjekt, nad
nimz nevykonavala svrchovanou kon-
trolu ani cirkev ani stat. V této podobé
existuje dodnes. Navzdory opatienim po-
bélohorského a absolutistického obdobi
zlstal nékterym nabozenskym pravnic-
kym osobam na naSem tzemi rozsahly
majetek. Mezi nimi vynikalo Olomoucké
arcibiskupstvi a prazska Premonstrat-
ska kanonie.

Pozemkovy majetek nad 150 ha ze-
meédélské nebo 250 ha celkové pudy
zabral cirkvim, prakticky rimskokato-

lické, resp. jejim organizac¢nim slozkam,
zakon ¢.215/1919 Sb., jimZ nové vznikla
Ceskoslovenska republika provedla po-
zemkovou reformu. Cirkevnim subjek-
tim kompenzovala tuto ztratu zdkonem
€. 122/1926 Sb. o upravé platii ducho-
venstva cirkvi a ndboZenskych spolec-
nosti.’® Stat platil kazdy rok 120 miliont
K&s riznym cirkvim na plat duchovnich
(tzv. kongrua).

Zabirani cirkevniho (a $lechtického)
majetku a jeho rozdélovani bezzemkim
podle zakontl z pocatkd svobodné re-
publiky pokracovalo az do zacatku ko-
munistického rezimu. Praxe pokracovala
v ponékud pozménéné formé po prijeti
zakona ¢.218/1949 Sb. o hospodarském
zabezpeceni cirkvi a nabozenskych spo-
le¢nosti statem.!® Problematickou se
stala kompenzace zabraného majetku.
O platbach do té doby nezavislych na-
boZenskych matic (slouc¢enych v jednu)
pak jiz rozhodoval Utad pro véci cirkev-
ni, ktery cirkve omezoval vice, nez bylo
zvykem doposud. Cirkevni stavby chatra-
ly. Platy duchovnich pattily k nejnizsim.

Cirkev a majetek

po padu komunistického rezimu
Omezovani nabozenskych uskupeni se
hned po politické zméné z prelomu let
1989 a 1990 poklada za jeden z proje-
vl minulého rezimu oznaceného roku
1993 zakonem za zloc¢inny, nelegitimni
a zavrzenihodny. Zdkon o protiprdvnosti
komunistického reZzimu a o odporu proti
nému, ¢. 198/1993" hned ve svém § 1
vyslovné zminuje ttlak ndboZenskych
skupin ob¢ant. Pti vytvareni nového po-
jeti konfesniho prava a konfesni politiky
se postupovalo kontrastné.

Vlétech 1990 a 1991 doslo prostred-
nictvim takzvanych vyctovych zakont
k restituci ¢asti cirkevniho majetku.’? Na
cirkevni subjekty byly prevedeny piede-
v$im budovy, které potiebuji ke své Cin-
nosti a pozemky pod nimi a kolem nich.
Mzdové naklady na ¢innost duchovnich
pokryva stat pro tolik osob, kolik nabo-
Zenska spole¢nost uvede, aniz by bylo
mozno jakkoli kontrolovat, jsou-li tyto
osoby duchovni.

Podle rozsudku Nejvyssiho sprav-
niho soudu z 26. 3. 2015, sp. zn. 4 As
27/2015-47" neni spravna argumentace
ministerstva kultury, Ze prostiedky po-
skytované cirkvi je nutno posuzovat jako
beneficium statu. Pokud cirkev podle mi-
nisterstva prostredky z verejnych zdroji
prijala, byla podle ministerstva povinna
strpéti finan¢ni kontrolu prezkoumava-
jici jejich radné Cerpani. Stat byl podle
stanoviska ministerstva opravnén kon-
trolovat podminky cerpani verejnych
prostiredkd, které byly tcelové vazany na
odmeény duchovnich. Ministerstvo podle
rozsudku pochybilo, kdyZ nékteré osoby
nepovazovalo za duchovni. Mélo mu sta-
Cit, Ze to cirkev potvrdila. Ministerstvu
neprislusi zjistovat, jakou konkrétni ¢in-
nostv ramci cirkve vykonavaji. Tim, Ze se
zabyvalo existenci Ci neexistenci téchto
sluzebnich pomeért, zasahlo do prava na
cirkevni autonomii.

Za novych majetkovych okolnosti, jiz
pri Castecném reseni majetkovych naro-
kil cirkve na zacatku devadesatych let
asnovou intenzitou od doby kolem roku
2012 zacala rimskokatolicka cirkev a jeji
priznivci mluvit o ukradeném majetku
ajeho vraceni. K tématu odluky statu od

=  Dokonceni ¢lanku na dalsich strandch dole.
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Rozhovor s Tomasem Sedlackem

EKONOMIE JAKO
DUCHOVNI DISCIPLINA

Pavel Hosek

Tomas Sedlacek (*1977) je autorem filozoficko-ekonomické knihy Ekonomie dobra a zla, ktera byla pre-
lozena do 21 jazyku, v mnoha zemich se stala bestsellerem a ziskala vyznamna mezinarodni ocenéni. Ve
véku 24 let se stal ekonomickym poradcem prezidenta Vaclava Havla, pozdéji také ministra financi. Byl
zarazen do prestizniho Zebficku mezi 100 nejvlivnéjsich myslitelli planety. Je clenem nékolika vyznamnych
mezinarodnich i ¢eskych organizaci, je predsedou dozorci rady Vize 97 a programové rady nadace Forum
2000. Byl ¢clenem Svétového ekonomického fora zasedajiciho v Davosu, dale poradniho tymu predsedy
Evropské komise zaloZzené E. Barrosou a také dlouhodobym clenem Narodni ekonomické rady vlady

(NERV). V souéasné dobé pusobi jako hlavni makroekonomicky stratég CSOB. Prednasi filozofii a eko-
nomii na Karlové univerzité a je vyhledavanym prednasejicim a diskutérem na svétovych univerzitach,
konferencich a v nejriiznéjsich médiich.

Vase kniha Ekonomie dobra a zla méla
a stale ma fenomenalni uspéch. Mu-
zete v nékolika vétach nastinit (pro

a spise je to o mytologii, filozofii a vire
v ekonomii a jak s tim pracujeme, vét-
Sinou nevédomky. Také jsem se akade-

Ctenare, kteri ji jeSté ne-
Cetli), ¢im se v ni zabyva-
te?

Tomas Sedlacek

micky snazil propojit duchovni
obory s ekonomii.

Proc¢ si myslite, Ze se setkala
u nas i v zahranici s tak vel-

Resm.l ekonovmlcke m,ysjlenll Ekonomie " kym ohlasem?
od GilgameSovy mytické | dphra -
zdi kolem Uruku pres Stary | g zla | Nacasovanim a filosofickym po-

Po stopach lidskeho tazani

a Novy zakon, recké filosofy
-azkdnesnimu Wallstreet. | g
Je tam malo matematiky

od Gilgamese po finanéni krizi

hledem, myslim. Kniha, na kte-
ré jsem pracoval mnoho let, se
zrovna trefila do doby, kdy lidé

méli zajem podivat se na ekonomii - na
nas samé - z jiné strany. Ekonomii jako
oboru se stalo néco podobného jako kdy-
si filosofii nebo teologii: stala se prilis
analytickou, vyprazdnénou a utekl z ni
Zivot. Ja se snazil ekonomii prredstavit
jako néco, cemu Deirdre McCloskeyova
rika ,humanomics”

Podarilo se Vam piesvédcit také né-
které kolegy ekonomy?

Hodné lidi na knihu reagovalo velice po-
zitivné, i podle poctu pozvani na rtzné

=  Dokonceni ¢ldnku z predchozich stran.

cirkve (spolu s ostatnimi ,modernistic-
kymi bludy“) se o stoleti diive nejvyssi
autorita rimskokatolické cirkve vyslo-
vila, Ze je to zakeiné nebezpeci, ze tito
nepratelé siri nakazu do celého stromu
cirkve, Ze je to zchytrala a niciva prace.
Zavrzenihodny mél byti pozadavek, aby
cirkev v casnych otazkach podléhala sta-
tu.’* S odiivodnénim, Ze se situace zmé-
nila, poukazuji v souvislosti s pozadova-
nym vyrovnanim mezi statem a cirkvemi
reprezentanti cirkevniho zajmu na bla-
hodarnost odluky statu a cirkve.

Perspektiva ekonomicko-socialni
doktriny a ekonomické praxe
Financovani cirkvi ze statntho rozpoc-
tu ve smyslu zakona ¢. 218/1949% se
v soucasnosti snizuje kazdorocné o 5 %
a skonci roku 2030. Zaroven rimskoka-
tolicka cirkev (a s ni 15 dalSich naboZzen-
skych spolecnosti) dostava od roku 2013
postupné ve triceti splatkach castku,
kterou ji zakon jmenovité prirkl. Tyto

prostiredky vsak nemize spotrebovavat,
protoZe by se tim do budoucna pripravi-
la o veskeré zdroje. Tyto penize miizZe in-
vestovat a muze predpokladat, ze zejmé-
na po roce 2030 uz bude pokryvat své
naklady pouze z vynosu téchto investic.

Stavajici uspoiadani stavi cirkve do
role podnikatelskych subjektd. Jako ta-
kové haji své investice v konkurencnich
vztazich. Rizné cirkevni ekonomické
subjekty v této logice s rtiznymi firma-
mi souperi o trzni pozici. Okolnosti je
vedou k tomu, aby nejednaly v rozporu
se svym ekonomickym zdjmem a aby
tedy podrizovaly této preferenci své ve-
rejné vystupovani. Nelze ocekavat, Ze se
bude kazat ¢i ucit néco, co by se nelibilo
verejnym nebo soukromym sponzordam.

Magisterium zavazné predkladajici
principy socialni etiky se v encyklice La-
borem exercens vyslovuje na téma kapi-
talistického modelu jednoznacné. Prede-
vSim jasné deklaruje, Ze ,je nadale nepri-
jatelné stanovisko ,tvrdého‘ kapitalismu,
ktery haji vylucné pravo na soukromé

vlastnictvi vyrobnich prostredkt jako
nedotknutelné 'dogma‘ hospodarského
zZivota.” Pripomina, Ze kapital ma slouzit
praci, ze ,statky jsou urceny pro vsechny
a Ze vsichni maji pravo je uzivat. Z toho-
to hlediska, a tedy s ohledem na lidskou
praci a na vSeobecny pristup k bohatstvi
urcenému pro clovéka, neni vylouceno,
za prislusnych podminek, rovnéz ze-
spolecensténi vyrobnich prostiredki. 1

Politicky prosazovany posun cirkve
do role podnikatelského subjektu v ne-
kultivovaném ekonomicko-politickém
prostiedi se ocita v rozporu s tim, co
cirkvi zavazné uklada vérit a praktiko-
vat nejvyssi cirkevni autorita. Nutnost
zajistit si preziti se stretava s etickou
preferenci chudoby a sluzby, s tim, co
katolické socialni uc¢eni tlumoci z posel-
stvi evangelia. [

Doc. ThDr. Ivan 0. Stampach (*1946) externé spo-
lupracuje s Evangelickou teologickou fakultou UK
a s katedrou religionistiky Fakulty filozofické Univer-
zity Pardubice.
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svétové konference, coz trvalo mnoho let
po vydani knihy. Ale neslo o to presvéd-
Cit, ale tici jiny, mozna paralelni pribéh.
Nejvétsi radost mam z toho, Ze jsem
mohl debatovat i s jinymi obory a setkat
se s odborniky na uméni, mytologii,
psychologii, filozofii, teologii, s poli-
tiky, s védci.

Zménilo se néco podstatného od
vydani Vasi knihy? Prece jen je to
uz jedenact let. Napsal byste néco
jinak?

Tehdy jsem si myslel, Ze ekonomic-
ka véda ma uprostied sebe moralni
vakuum, Ze tam nic neni, Ze chybi
duch, Ze ekonomie je jako zombie -
télo funguje, ale duch chybi. Dnes si
myslim, Ze je to slozitéjsi, Ze ekonomie
jiz svého ducha ma - a Ze je zvlast-
ni. Pravé o tomto ted’ pisi svou dalsi
knihu.

Méli by ekonomové studovat Bib-
li, Akvinského, Komenského nebo
C.S. Lewise? Proc?

Bibli ano, to kazdy, nasemu svétu ne-
lze rozumét bez znalosti Bible - uZz jen
téch textd pisni, které se o né opiraji
anedavaji bez toho smysl: treba U2, Kryl,
co mne ted’ napada. Jinak Komensky je
velice zajimavy, chtél napravit svét, na-
psal rozsahlou Panorthosii, VSenapravu,
povazoval se za EliaSe, ktery ma pripravit
svét na jeho konec. Akvinsky - to byla
moje studentska laska. Abych si ho pre-
Cetl - je toho strasné moc - ekl jsem si,
Ze na jeho ekonomické mysleni napisu
bakalaiskou préaci. C. S. Lewise mam moc
rad, ma krasné postiehy a dar vystihnout
véc. Ale klicové pro ekonoma jeho mys-
leni iplné neni. To uz ten Komensky spi-
Se. V kolika vécech predbéhl svou dobu!

O vztahu mezi naboZenstvim a eko-
nomii se dnes dosti mluvi a premysli.
Proc si myslite, Ze to tak je?

ProtoZe je to nabiledni. Uvér - u viry. Eko-
nomie je viibec takova zvlastni duchovni
disciplina. Ted jsem o tom mél ¢lanek do
Hospodarskych novin, ekonomie jako
duchovni disciplina. Prikladem jsou tie-
ba primo penize, jadro celé ekonomie, ty
neexistuji, my si je ,vyvérujeme®, jak rad
rika Pavel Novak, reditel Biblické spolec-
nosti. Stejné tak neexistuji irokové sazby,
respektive existuji jen na tirovni slov (ve
formé slibli nebo nadéje). Mame zde téz
boha trhi, ktery se chova nevyzpytatel-

r oz hovor

né, a my hledame lidi (analytiky), kteri
jeho chovani interpretuji a vysvétluji, co
nam chtéji rici. Latinské ,credit” zname-
na totéz co vira. Otrocky pieklad modlit-
by Pané je ,odpust nam nase dluhy, jakoz

Tomas Sedlacek.

imy odpoustime svym dluznikiim* A tak
dale. Je to na knihu.

Ve kterych oblastech je podle Vas pii-
sobeni naboZenstvi na ekonomii nej-
napadné;jsi?

To vyzyvani ristu, které beru jako seku-
larni podobu modlitby, to nahrazeni smy-
slu zivota Stéstim, utilitou, to, jak se eko-
nomicka logika stala zakladem dnesni
etiky. Debaty o odpusténi Recku byly pro
mé jen pokracovanim dodnes nedotese-
né krestanské debaty na téma ,milost
vs. zakon“, do které se poradné zavrtal
Pavel z Tarsu v Dopise Rimanfim. Tak
tedy odpustit Recku, nebo zde plati za-
kon? Pro toho, kdo zna par tajemstvi, je
Cteni Financial Times evangelium v eko-
nomickém havu: Rekové padli pod va-
hou svych hticht (dluhid) a potrebuji
vykupitele, nékoho, kdo zastupné za né
vezme na sebe jejich dluhy (hfichy), né-
koho, kdo ma vétsi viru (kredit), tieba
Némecko.

Ve kterych oblastech je nejnapadné;jsi
pusobeni ekonomickych zakonitosti
na nabozZenstvi?

Pokud se nékteri ekonomové divaji na
viru a cirkev jako na ekonomické a ma-
nazerské entity, coZ je jisté mozny po-
hled, pak se ale nesmi divit, kdyZ se na
ekonomiku a ekonomii podivame jako
na spiritudlni sekty s vlastnimi artikuly

Foto: Ester Havlova.

viry. Vlivekonomie dobra a zla (dobro se
vyplaci, je dobrou ,investici“) se objevuje
jiZz v knize J6b, mé nejmilovanéjsi knize
Starého zakona, hned po boku Genesis,
Kazatele... a Pisné pisni.

Myslite si, Ze je realna nadéje, Ze se
podaiinéjak zastavit nebo vyrazné
zpomalit spiralu konzumu? Mohla
by v této véci iic¢inné zapiisobit na-
boZenska motivace?

Nabozenska ne, ale duchovni ano. Je
jistou nadéji, Ze se nau¢ime konzumo-
vat hodnoty piimo, bez nutnosti zapo-
jeni hmoty. Ze se lidstvo ,vyvenéi“ do
nehmotného, dusevné - duchovniho
svéta, kde hmota bude mytologickym
tématem a materifi, ze které je stvoren
imaginarni virtualni softwarovy svét,
ve kterém bude bydlet na$ duch. Ze
duch zvitézi nad hmotou a nad smrti,
jak rikal Platén a co prorokoval JeZis.
V té mé knize, co pisi, tuto mozZnost
analyzuji, délam ekonomické analyzy
raje a srovnavam, jak moc se JeziSovy
predstavy duchovniho nebe a Nového
Jeruzaléma lisily od toho, co si ted’ jako
lidstvo stavime jako nas novy habitat -
virtualni, tedy cisté dusevni, abstraktni,
symbolicky svét. UZ ted’ jsme tam jed-
nou nohou.

Da se realné ocekavat rozsireni Zivot-
niho stylu dobrovolné skromnosti? Co
by se muselo stat?

Méli bychom zejména byt skromné;jsi, co
se tyce hledani smyslu - zato persistent-
néjsi. On nas ten materialni hedonismus
za chvili prestane podle mne bavit. A pak
bude hrozné zalezet na tom, jakého bu-
deme mit ducha, az budeme syti, ¢im bu-
deme naplnéni. Clovék vzdy bude prah-
nout po tom, kam ho tahne jeho duch.
Slysel jsem, ze jde zit Zivot vedeny
Duchem a nic jiného nechtit, slySel jsem,
Ze nam Jezis sliboval vodu, po které jiz
nebudeme mit nikdy Zizen, slySel jsem,
Ze nam da nové srdce, Cetl jsem, Ze vira
je schopna prenaset hory a uzdravit ne-
moce. SlySel jsem to a véfim tomu. Jen
nevim, v jakém presné doslovném, kon-
krétnim smyslu tomu mam ¢i mohu véfrit.

Ale véfim tomu.
]

Prof. Pavel Ho$ek, Ph. D. (*1973) je vedoucim katedry
religionistiky Evangelické teologické fakulty Univerzity
Karlovy v Praze.

7 DINGIR 1/2020

27



udalost¢t.i

KRESTANE VIETNAMSKEHO
PUVODU |SOU V MISII

V CESKU USPESNI

Pied 15 lety vzniklo obcanské sdruzeni
Vietnamskd misie (v soucasné dobé ma
pravni status zapsaného spolku). Spole-
Censtvi protestantskych kiestant, které
spolek pravné zastituje, se od té doby
rozrostlo na asi 350 lidi v nékolika Ces-
kych méstech.

Nedélni bohosluzba prazského sboru
Vietnamské misie se kona v pronajatém
prostoru, zabirajicim celé 2. patro ob-
chodniho domu Sofie v Modianech. Jeho
hlavni cast je tvorena rozlehlym salem
s zidlemi pro asi 180 navstévniki. Na
hlavni sténé neni Zadny kirestansky sym-
bol, pouze promitaci plocha. Na pddiu
stoji mikrofony, hudebni nastroje a pre-
nosny ec¢nicky pult. Vknihovnicce u jed-
né stény salu jsou k dispozici vietnamské
knihy evangelikalnich, a zvlasté neocha-
rismatickych autort. Takeé liturgie je ob-
dobna jako v pentekostalnich sborech
neocharismatické viny, tedy s pisnémi
vrockovém zanru a dynamickou formou
uctivani. Ve vedlejsi mistnosti je jidelna,
v niz se béhem bohosluzeb chysta spo-
le¢ny obéd. K témto dvéma prostornym
mistnostem priléha nékolik mensich;
v jedné probiha nedélni skola pro déti.

Existence Vietnamské misie v Ces-
ku je spojena s misionarem a pastorem
Ngoé Anh Minhem (*1967), ktery prisel
roku 1985 ve svych 18 letech studovat
do Ceskoslovenska ekonomii. Roku 1999
konvertoval na krestanské konferenci
v Halle. Pro kiestanstvi ziskal nékolik
vietnamskych rodin v Cesku a zaloZil
vietnamsky sbor. Vystudoval Evangeli-
kalni teologicky seminar a roku 2005
spoluzalozil Viethamskou misii.

Vietnamska misie je ceskou ¢asti své-
tové misijni organizace s nazvem ,Hoi
Thanh Tin Lanh Viét Nam Truyén Gido“
(HTTL-VNTG). Podle prezentace cirk-
ve byla zalozena v Némecku roku 1996
ajeji ustredi je v mésté Halle nad Salou,
tedy v byvalé Némecké demokratické
republice, na jejimz Uzemi Zije vétSina
prislusnika vietnamské mensiny v Né-
mecku. Roku 2000 byl zalozen sbor této
misie ve Vietnamu; za prvnich deset let
ziskal sbor asi tisic ¢lenti a misie expan-
dovala do sousednich zemi (Laos, Thaj-
sko, Kambodza).

Do prazského sbo-
ru pravidelné pricha-
zi asi 200 lidi (vcet-
né déti), na bohosluz-
bach byva asi 150 pri-
tomnych, prvni nedéli
v mésici, kdy se slavi
slavnost Panovy ve-
Cere (eucharistie), az
220 lidi, nebot prijiz-
déji skupinky véricich
z Rakovnika, Jablonce
¢i Usti nad Labem. Sbor je finanéné so-
béstacny. Kromé nedélnich bohosluzeb
sbor porada i vecerni biblické a modli-
tebni hodiny ve vsednich dnech; samo-
statné se setkavaji mladi lidé, pro déti
je organizovana nedélni skola paralelné
s bohosluzbou. Ve sboru se kona aktivni
socialni prace; jednou z jejich podob je
napriklad finan¢ni vypomoc nezamést-
nanym. Cetralni aktivitou sboru je ovsem
misie mezi Vietnamci v Cesku. Déje se
tedy predevsim na trzistich a je pri ni
rozdavan Novy zakon. Samostatna spo-
lecenstvi jsou také v Plzni, v Brné a v Os-
travé. Pastor Minh se snazi se udrzovat
vztahy mezi sbory a mimoprazské sbory
také navstévuje.

Vietnamska misie je dal$im diikazem
toho, ze ackoliv Vietnamci maji podob-
nou povést ,ateisti” jako Cesi, nabo-
zenské aktivity ve vietnamské mensiné
v Cesku existuji a jsou Zivotaschopné.
Kromeé protestantti ve Vietnamské misii,
ve sborech Krestanské a misijni aliance
(C&MA) a v jednom sboru svédki Jeho-
vovych zde ptsobi i nékolik spolecenstvi
v fimskokatolickych farnostech a asi
15 spolecenstvi kolem buddhistickych
chrami. Na rozdil od rimskych katoli-
kt nebo buddhistt, ktefi rozvijeji nebo
obnovuji své koreny, jsou ovSem protes-
tanté novymi konvertity, kteri se s kies-
tanstvim setkali azZ v Evropé. B

Zdenék Vojtisek

IZRAELEM HYBE DALSI
KAUZA Z PROSTREDI
ULTRAORTODOXNICH ZIDU

V pondéli 13. ledna byl zatcen Sedesati-
lety Aharon Ramati, ktery vedl v jeruza-
lémské ctvrti Ha-Bucharim soukromou
skolu pro Zeny s nazvem ,Studna Mirja-
mina“ (,Be’er Mirjam“). Ta nabizela Ze-
nam seminare z riznych nabozenskych

Aharon Ramati na cesté k jeruza-
Iémskémusoudu. Foto: ArutzSheva.

oblasti judaismu. Ra-
mati byl obvinén ze
zotrocovani téchto
zZen, z vytvareni sek-
tarského prostredi
i z neopravnéného
obohacovani.

Zeny, které témito
kurzy prosly, vyprave-
ji, Ze Ramati vytvoril
komunitu padesati az
Sedesati zen, kterym
neustale v§tépoval pocity hriizy z bozich
trestl a predstavy o posmrtném trape-
ni pripraveném pro hrisniky. Doslo to
tak daleko, Ze Zeny musely zapalit ohen
a drzet v ném ruce, aby si uvédomily, co
znamena pekelné utrpeni. Ramati tyto
Zeny také drzel pod absolutni nadvla-
dou - Zeny musely zadat o povoleni na
vSechno, od povoleni vyjit z budovy az
po povoleni se osprchovat. A Ramati sa-
mozrejmeé urcoval i zaméstnani, kterym
maji zeny vydélavat. Zaroven cely plat
vSech zabavoval do své vlastni kapsy.
V kurzu ,,Vychova k cudnosti“ napriklad
poroucel svym zakynim nosit dveé vrstvy
cerného obleceni, zakazoval jim cestovat
autobusem a neustale varoval pred muzi.

Statni organy vznesly i namitku pro-
ti podminkam, v nichz tyto Zeny - a asi
deset jejich déti - zily: vSe se odehrava-
lo v dvoupodlazni budové, pricemz na
jednom podlaZzi o dvou mistnostech zil
Ramati s manzelkou a svymi deviti dét-
mi, a na druhém podlazi o Ctyrech mist-
nostech az 60 ucastnic. Spolu s Ramatim
bylo zatCeno i osm Zen, které byly jeho
prodlouzenou rukou a rekrutovaly pro
néj nové ,zakyneé

Na druhou stranu nékteré izraelské
sdélovaci prostredky referuji o této kau-
ze trochu vahaveé, protoZze to, co se dopo-
sud o této komunité vi, nedosahuje zda-
leka bulvarni atraktivnosti jinych kauz
z ultraortodoxniho prostredi tzv. chare-
dim, napr. Goela Ratsona, Slomo Hel-
branse nebo Daniela Ambashe a dalSich.
Ramati udrzoval vedle manzelky intimni
pomeér prokazatelné pouze sjednou z za-
Cek, nezneuzival pohlavné déti ani nikdo
po jeho trestech nezemrel. Pouze jedna
Ucastnice seminare se pod jeho psychic-
kym tlakem pokusila o sebevrazdu. Do-
mnivala se, Ze Skodi tomuto svétu tim, Ze

v.rv

v ném jako velka hrisnice zije.

=  Dokonceni v ramecku vpravo.

DALSI AKTUALNI INFORMACE A UDALOSTI NAJDETE V ,NABOZENSKEM INFOSERVISU“ NA ADRESE http://info.dingir.cz.
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Uvodniky

P. Bargar, Dynamicky evanjelikalizmus,
¢. 1, s. 1; M. Dluhos, Bdddni ve ,védé
Hermové” u nds obnoveno, ¢. 4, s. 109;
T. Havlicek, Sakrdini krajina, ¢. 2, s. 37;
Z. Vojtisek, NendboZenskd spiritualita
jako vypovéd’ o nasi dobé, €. 3,s. 73.

RECENZOVANE TEXTY

Z. M. Kosticova, NendboZenskad spiri-
tualita jako (ndboZensky) diskurs, ¢. 3,
s. 74-77; D. Vaclavik, ,Novd véda“ a nd-
boZenstvi, ¢. 4,s.110-112.

Z domova

T. Halasova, Jednota bratrskd: Co se stalo
pred 20 lety, €. 4,s.115-118; D. Rejman,
Dalajlama v Cesku, ¢. 1, s. 6-8.

Zahranici

B. Hlavacova, NdboZenstvi Santo Daime,
¢. 4,s.113-114; M. Maslakova, Pod tla-
kom strany a vilddy, ¢. 3, s. 80-82.

Téma

P. Bargar, Evanjelikdlna lavica, €. 1,
s. 14-16; A. Boha¢, P. Urban, Libereckd
sakrdlni mista, €. 2, s. 45-47; 0. V. Cies-
larova, M. Pehal, Svditek Medvéda, ¢. 3,
s. 89-92; M. Dojcar, Sekularizdcia jogy,

Za vice neZ desetileté existence
téchto seminart byl vSak Ramati uz
jednou (pred sedmilety) zatcen. A je za-
jimavé a snad i typické, Ze se tehdy vét-
Sina vyuZzivanych az zneuzivanych zen
postavila za svého vidce. V disledku
toho byl tehdy Ramati odsouzen pouze
na mésic za podvodné vylakani penéz.

Avsak uz tehdy se proti Ramatimu
postavily vyznamné osobnosti ultra-
ortodoxni komunity jako vrchni rabin
sefardskych zidd Obadja Joseph nebo
nejvyssi predstavitel litevskych zida
Yosef Shalom Eliashiv. Ti Zadali uzavre-
ni Ramatiho ,$koly“ s odivodnénim, Ze
brani témto Zendm, aby se vdavaly, Zije
s nimi pod jednou strechou a ve skutec-
nostijeho kurzy nemaji nic spole¢ného
s vyukou judaismu. Zadali taky, aby
do vedeni kurzl byla dosazena néja-
ka Zena a aby nebyly prijimany divky
a zeny bez souhlasu jejich rodicu.

]

Tomas Novotny

rejsrik

¢ 3, 5. 96-97; S. Grauova, Mezi gardzi
a chramem §a10m0unovjm, ¢.1,s.22-25;
S. Grimmich, Mezi americkym zenem
a McMindfulness, ¢. 3, s. 92-95; T. Ha-
lasova, Letnicni oherni jako kdysi, ¢. 1,
s.17-21; P.Horak, Prirodajako chram,¢.2,
s.55-58; Akademicky vyzkum esoterismu,
€. 4,s.120-123; R. Chlup, Politické myty,
¢. 3, s. 86-88; K. Klingorova, Rotunda,
jatka, lod’ - sakrdlni krajina Prahy, €. 2,
s. 42-45; G. Novotny, J. Dujka, L. Bobr,
Spiritudlini krajina Ustecka a Brnénska,
¢ 2, s. 48-52; 1. 0. Stampach, Vynoruje
se cirkev? ¢. 1, s. 10-11; MiiZe spiritua-
lita byt nendboZenskd? ¢. 3, s. 83-86;
F. Stéch, Obrat k prostoru, ¢. 2, s. 58-61;
A. Weiss, Judaismus a mindfulness, €. 3,
s.98-100; R.]. Weiniger, Mrtviv krajiné,
¢.2,s.52-55.

NERECENZOVANE TEXTY
v hlavnich rubrikach

P. Bargar, Hladanie evanjelikdlnej iden-
tity, €. 1, s. 21; P. Jurkovi€, Bezejmenny,
predstup!, €. 4, s. 124-126; D. Hamplo-
va, Ve vire podobni, v postojich rozmaniti,
¢.2,s.38-40; M. Jiina, Hermetické spolec-
nosti Prvni republiky a soucasnosti, ¢. 4,
s.139; P.Kalag, Tarot ceskych hermetiki,
¢.4,s.127-129; Dokumentacni centrum
Ceského hermetismu - projekt k uchovdni
c¢eského esoterniho odkazu, ¢. 4, s. 131;
I. Louckova, Satiterapie a spiritualita,
¢.3,5.100-101; L. Louzecky, Cesky mar-
tinismus, ¢. 4, s. 130-131; V. Lukasova,
Malé opatstvi thelémské, ¢. 4,s.132-133;
M. Mrazek, Nejlepsi prdtelé Donalda
Trumpa, ¢. 1, s. 12-14, Neregistrovanti,
¢.3,s.77-79; M. Plos, Spolechost herme-
tikii v nové dobé, ¢. 4, s. 134-135; S. Pri-
byl, PritaZlivost tradi¢niho katolické-
ho obtadu, ¢. 1, s. 2-3; 1. 0. Stampach,
Svoboda cirkve, svoboda v cirkvi, ¢. 2,
s. 40-41; Hermetické rddy dnes, ¢. 4,
s.119-120; Z. Vojtisek, Cirkev stdle pro-
bouzend, ¢. 1, s.8-9; ]. V. Zentner, Obnova
v tradici cirkve, €. 1, s. 4-6.

Rozhovory

M. Dluhos, Vstupujeme na zapovézend
mista (s Pavlem Brndiarem), ¢. 4, s. 136-
138; J. SuSer, Posvdtnd mista existuji
(s Vaclavem Vokolkem), €. 2, s. 62-63;
1. 0. Stampach, Evangelikdlové jsou evan-
gelici, kteri to mysli vdzné (s Alexandrem
Flekem), &. 1, s. 26-27; Clovék si dnes
eklekticky stavi sviij duchovni svét (s Ka-
milou Némeckovou), €. 3, s. 102-104.

Udalosti

J. Schlichtsova, Ashin Ottama po 13 le-
tech zase v Praze, C. 2, s. 66; Sto let wal-
dorfského skolstvi, C. 4, s. 139; J. SuSer,
Vladimir lIlji¢ Lenin jako opium lidstva,
¢. 1, s. 29; Z. VojtiSek, Iftdr na Novém
Mesté i v Bilém domé, ¢. 2, s. 66.

Recenze

F. Tyl$ akol., Fenomén psychedelie, Praha:
dybbuk 2017 (Z. M. Kosti¢ova, ¢. 1, s. 34~
36); L. Kropacek, Na cesté porozuméni
Orientu a Africe. Praha: Karolinum 2018
(B. Oudova Holcatova, ¢. 1, s. 36); P. Ho-
Sek, Je to nds pribéh. Teologicky esej
o vlastenectvi a krestanskych hodnotdch
ceské kultury, Brno: CDK 2018 (J. Su-
Ser, C. 2, s. 70); H. Exnerov, éesky sa-
manismus v rozhovorech, Praha: Dingir
2019 (M. Oresnik, ¢. 2,s. 71); P. Oprsal,
Cestou z véZe, vlastnim nakladem 2018
(M. Tomasek, ¢. 2, s. 71-72); S. Harris,
Spiritualita bez ndboZensvi aneb Probuze-
ni, Praha: dybbuk 2017 (J. Schlichtsova,
¢.3,s.106); T. Moore, Osobni ndboZenstvi:
Priivodce na cesté rozvoje osobni spiri-
tuality v sekuldrnim svété, Praha: Emi-
tos 2014 (Z. Vojtisek, ¢. 3, s. 107-108);
M. J. Stolaroff, Tajny ndcelnik, Praha:
DharmaGaia 2017 (V. Tutr, ¢. 3, s. 108);
Z.R.Nespor a kol,, Maly slovnik nekatolic-
kych ndbozZenskych osobnosti 20. a 21. sto-
leti, Praha: Kalich 2019 (I. 0. Stampach,
€. 4,s.142-143); H. B. Urban, Magia Sexu-
alis: Sex, magie a osvobozeni v modernim
zdpadnim esoterismu, Praha: Malvern
2018 (M. MoKry, C. 4, s. 143-144).

Reflexe

(k tématu Nabozenstvi a zvitata), ¢. 1,
s. 31-34; B. Spetnyj, Had v dome Slo-
vanov (k témuz tématu), €. 2, s. 68-70;
V. Tutr, Zvitata v zoroastrismu (k témuz
tématu), ¢. 2, s. 67-68; M. VIckova, Zna-
meniviry v krajiné (k tématu NaboZenstv{
v krajiné), ¢. 4, s. 140-142.

Cteni

hlaseni z roku 1974, ¢. 1, 3. obalka; Z. A.
Eminger, Krajina jako archetyp domova
(¢. 2, 3. obalka); S. Grof, Role spirituali-
ty, ¢. 3, 3. obalka; P. de Lasenic, Filosofie
esoterismu, C. 4, 3. obalka.

Rejstrik pripravila Andrea Huddkovd.
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Reflexe tématu ,Nabozenstvi a zvirata“ v Dingiru 4/2018

BOHOSLUZBA
PRO ZVIRATA

Darina Bartova

V ramci bohosluzeb Starokatolické cirkve se kona jedna, ktera se tra-
di¢ni predstavé bohosluzeb ponékud vymyka. Jedna se o bohosluzbu
s diky za stvoreni a jedinecna je v tom, Ze kromé lidskych tGcastnikul
jsou pritomni i jejich pratelé ze zvireci fiSe. V zavéru bohosluzby je na
vSechny pritomné, tedy i na ty chlupaté, stékajici, mnoukajici, sycici, nu
zkratka na vSechny, pamatovano s pozehnanim. Pro¢ Starokatolicka
cirkev porada tuto zvlastni bohosluzbu? Na otazku zkusi odpovédét

nasledujici radky.

Udaje o po¢tech domacich mazlicki lze
najit na webovych strankach organizace
FEDIAF (The European Pet Food Indust-
ry Federation).Vroce 2018 evidovala pro
domacnosti Ceské republiky 2 miliony
psy, 1,4 milionu kocek, 70 tisic prislus-
nikd exotického a jiného ptactva, 55 tisic
akvarijnich rybicek, 170 tisic hlodavct
(kralikt, mysi, morcat aj.) a 5 tisic oboj-
zivelniki a plazi.! Celkem se tedy u nas
mimo zoologické zahrady chova 3,7 mi-
liond doméacich mazlickd.

Udaje o poctu kfestanii lze najit na-
priklad na Wikipedii.? Podle posledniho
s¢itani obyvatel v r. 2011 bylo asi 1,3
milionu véricich, hlasicich se konkrétné
k néjaké krestanskeé cirkvi ¢i denominaci.

Pocet domacich mazlickl u nas tedy
vyrazné prevysuje pocet kirestant. Lze
proto predpokladat, Ze se v nasi populaci
najdou krestané, ktefi domaciho mazlic-
ka maji. Malokteri z nich si v§ak budou
lamat hlavy teologickymi otazkami, které

by k tomu prislusely. Maji svého Alika ¢i
Micu, jsou radi, Ze jej maji a netesi vztah
kiestanstvi ke svému domacimu mazlic-
kovi. MozZna i proto, Ze kiestanstvi vici
otazkam souvisejicim s prirodou a eko-
logii naslapuje velmi opatrné.

Vsichni, kdo se tématem vztahu eko-
logie a kiestanstvi chtéji blize zabyvat,
vychazeji zpravidla ze studie Lynna Whi-
ta Historické koteny ekologické krize,
vydané roku 1967.2 Autor ve své praci
obvinil krestanstvi a judaismus z ,aro-
gance vUci prirodé“ Po vydani studie se
zvedla vlna polemickych hlast, které se
vice ¢i méné opiraji o biblické citace. Tou
,1 Fekl Biih: "Ucinme clovéka, aby byl na-
$im obrazem podle nasi podoby. At lidé
panuji nad mofskymi rybami a nad ne-
beskym ptactvem, nad zviraty a nad ce-
lou zemi i nad kaZdym plazem plazicim
se pozemi.“ A onim jablkem svaru je zde
slovo ,panuji‘.

- — phow—

desitek zvirat.
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Ve Schwarzenberské kapli¢ce za obci Obora u Cerhonic (okres Pisek) je vymalovano nékolik

Foto: Karel Funk.

Nejkritizovanéjsim proudem kres-
tanstvi je v tomto pripadé protestantis-
mus kalvinského stiihu, ktery je predsta-
vovan jako smér, ktery ,nabada clovéka
k pilné ¢innosti, ktera prepracovava pri-
rodu na uzitecné vyrobky. Zahalka, plané
reci, luxus, ale také pozorovani umélec-
kych dél a obdivné spocinuti v prirodé
jsou ztratou Casu a ovSem také tézkym
hiichem.”* Naopak za ekologicky vstric-
né autory jsou povazovani H. Bergson,
Pierre Teihard de Chardin, A. Schweitzer,
z domacich zdrojl pak J. A. Komensky
a M. Balaban.® Za kladny postoj k prirodé
a ke stvoreni jsou vyzdvihovany postavy
mystiki a svétcl - jako nejznaméjsiho lze
jmenovat FrantiSka z Assisi ¢i Hildegar-
du z Bingenu. Vztah se zviraty zachycuji
i mnohé legendy o poustevnicich: pous-
tevnik Ivan mél svou oblibenou lan, po-
dobny pribéh se vaze i k zivotu svatého
Jiljtho ¢i svatého Prokopa. Svaty Linhart
ma pod patronatem dobytek, specializu-
je se vSak na koné. Na nékterych mistech
byla tradice Zehnani koni znovuobnove-
na.® V nasem prostoru neni ovsem doce-
néna tradice keltského kiestanstvi, které
mélo k prirodé hluboky a blizky vztah.
Takovému svatému Cuthbertovi vydry
ochotné svymi kozisky zahrivaly zkie-
hlé nohy a orli mu nosili veceri.” Znamé
jsou i zazraky sv. Kentigerna (Munga),
zakladatele Glasgowa, tykajici se zvirat.®

Starokatolicka cirkev neni ojedinélou
instituci. Zaradila se do proudu tradice,
ktera ocenuje vztah k prirodé a stvoreni.
Prvotnim impulsem nebyla hluboka teo-
logicka reflexe. Dtivody byly spise prak-
tické. Je tomu tak i proto, Ze lidé, ktefi se
vénuji tréninku svych zvirat na profesio-
nalni drovni, nejsou ochotni akceptovat
teorie, které nebyly provéreny praxi. Tito
lidé vsak velmi casto resi otazky etické
komunikace se zviraty. Sou¢asné meto-
dy tréninku upoustéji od drilu a nasili.
Konec koncti, osmdesatikilovy pes bude
silu clovéka respektovat jen do té doby,
nez zjisti, Ze je silnéjsi. Netfeba mluvit
o dvousetkilovém prasatku ¢i dokonce
o delfinech ¢i kosatkach.” Akcentovan je
trénink jako zplsob komunikace mezi
zviretem a ¢lovékem.!® Pfi tomto pri-
stupu je slovo ,panovat” jiz davno mimo
hru. To, co ve hre ziistava, je ovSem od-
povédny pristup k chovani zvirete. Ten,
kdo musi domyslet diasledky, je ¢lovek.
Jediny zviteci druh, ktery je s nami spjat
a ochotné nam odpousti nase chyby, je
pes.lt
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Pozehnani zvirat v Kristové kostele Spojené
metodistické cirkve v New Yorku.
Foto: Elizabeth Shafiroff, Reuters.

Bohosluzba slova, ktera byla jiz né-
kolikrat slavena, se proto nesoustred’uje
pouze na domaci mazlicky. Vyzdvihuje
sepéti Clovéka s prirodou. Soustreduje
se vice na odpovédnost, neZ na vladnu-
ti a spravcovstvi (,stewardship“), které

vroos

muze byt chapano chybné. Uziva biblické
texty z poetickych knih Starého zakona,
které stvotreni opévuji. Pozornost vénuje
ilidem. Tém vyprosuje moudrost vzhle-
dem Kk jejich mazlickiim za védomi toho,
Ze jejich problémy byvaji velmi ¢asto na
nasem konci voditka. Vlastni Zehnani je
pojimano jako opravdové svolavani dob-
ra do vztahu ¢lovéka a zvirete.

[
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ODRAZOVY MUSTEK
PROOBOR ‘
EKONOMIE NABOZENSTVi

Pavol Minarik, Ekonomie nabozZen-
stvi a ndboZenstvi v postkomunistické
Evropé, Brno: Masarykova univerzita
2018, 158s.

Soucasnou ¢eskou religionistiku Ize po-
vaZovat za stabilizovany obor. K tomuto
stavu dospéla po desetiletich postupné
personalni obnovy. Projevilo se to v usta-
lené akademické institucionalizaci spoje-
né s rozvojem studijnich programi. Uka-
Zuje se to na pestré publika¢ni a grantové
¢innosti, ktera je odrazem riznorodosti
vyzkumnych témat. Nékteré subdiscipli-
ny spojené s konkrétnimi metodamijsou
neopomenutelnymi sou¢astmi oboru
(sociologie naboZenstvi), jiné prochaze-
ji ozivenim a transformaci (psychologie
nabozenstvi). Presto jsou v soucasnosti
oblasti ¢eského vyzkumu naboZenstvi,
které stale v sobé skryvaji potencial
k rozvoji. Pravé sem lze podle mého na-
zoru zaradit ekonomii ndboZenstvi.

Knihu Pavola Minarika je mozné cha-
patjako prilezitost seznamit se se zakla-
dy jedné soucasti ekonomie (s. 17-67)
a zaroveil jde o prispévek do diskuze
o vyvoji naboZenstvi v prostoru postko-
munistické Evropy (s. 71-140). Pravé
diky tematickému spojeni miize publika-
ce oslovit studenty i badatele z nékolika
spolecenskovédnich obort. Prvni kapito-
la NdboZenstvi a poptdvka po ndboZenstvi
se z thlu ekonomie obraci k tradi¢nimu
religionistickému problému, kterym
je definice naboZenstvi. Uzké tematic-
ké propojeni se sociologii ndboZenstvi
ukazuje autortim pokus o vypoiradani
se se sekulariza¢ni hypotézou. AZ poté
je moZné vénovat pozornost
dvéma klasickym modeltim
ekonomie nabozZenstvi, které
se pokouseji o vysvétleni na-
boZenské participace a stabi-
lity presvédceni. Autor si jiz
od pocatku uvédomuje limity
svého oboru a projevuje se to
mimo jiné v dobfe nacrtnuté
mezinarodni kritice teorie
racionalni volby.

Druhy oddil NdboZenské organizace
je vénovan trzni nabidce reagujici na
diive vykreslenou poptavku. Z pohledu
mikroekonomie vSak nelze pro analyzu
nabozenskych organizaci pouzit pouze
model firmy. Proto je podle Minarika

Ekonomie
nabozenstvi

a nabozenstvi

v postkomunistické
Evropé

nutné zvazit i teorii klubli zdtraznujici
prolinani produkce a spotreby. Pozor-
nost je vénovana rozhodovani organizaci
ohledné nabizenych sluzeb, jejich kvali-
ty a v neposledni fadé i ceny. Sledovana
zahranicni literatura je jisté relevantni,
pouziva vsak priklady predevsim z déjin
krestanstvi. Nakonec se autor zaméruje
na teorii kolektivni volby jakoZto vhodny
nastroj pro analyzu rozhodovani v nabo-
Zenskych organizacich.

Pokud je tedy nabozenstvi chapano
jako ekonomicky statek, pak je podle
Minarika mozné ho analyzovat jako trz-
ni fenomén. Treti kapitola Organizace
ndaboZenskych trhii takto plynné navazu-
je na predchozi oddily a upozoriuje na
preferenci zajmu vyzkumniki na proble-
matiku nabidky. Klicovymi jsou témata
vlivu konkurence (USA) a disledk statni
regulace (post/komunistické zemé) na
miru religiozity. Zavér vénovany extrémi-
smu jiz do jisté miry prekracuje kirestan-
sky ramec pouzivanych prikladi.

Po predchozich mikroekonomickych
otazkach prichazi na radu c¢tvrty oddil
publikace vénovany makroekonomii na-
boZenstvi. Autor upozornuje na vyzkum
vlivu nabozenstvi na ekonomicky rist
a blahobyt. Zde se opét projevuje pie-
hledovy charakter publikace i jeji tema-
tické spojeni se sociologii nabozenstvi.
Minarik nejprve naznacuje Weberovu
reflexi dopadu nabozenského vyzna-
ni na ekonomické usporadani. Prostor
vSak dava také naslednym intepretacim
a mezinarodni Kritice zaloZené na teorii
i empirickém testovani.

Pata kapitola je vénovana modelu
rozhodovani nabozenskych organizaci
v situaci, kdy se vladnouci rezim snazi
o eliminaci jejich potencialné konku-
renc¢niho vlivu. Autor za po-
moci jiz drive pouZzivané mi-
kroekonomické terminologie
poukazuje na vliv nasilné
sekularizace na predstavite-
le organizaci i na vérici u nas
a v Polsku. Mira pouzitych
metod i vysledné dopady na
religiozitu se lisily a navic se
proménovaly i v ¢ase. Mina-
rik Ctenari vykresluje moz-
nosti nabozenskych sluzeb nabizenych
organizacemi na prisné regulovaném
legalnim trhu a jejich nelegalni alterna-
tivy. Klicovymi kategoriemi pro volbu
nejvhodnéjsi strategie jsou pak preferen-
ce véricich a naklady spojené s regulaci.

7 DINGIR 1/2020

31



recen=ze

§est}'/ oddil Sekularizace, nebo ndbo-
Zenské oZiveni? se jiz vénuje turbulent-
nimu obdobi devadesatych let 20. stole-
ti. Autor poukazuje na vyznam dopadu
nasilné sekularizace na nadbozenskou
vychovu hned nékolika generaci postko-
munistickych spolecnosti. Dale si v§ima
historickych souvislosti zvySené akti-
vity tradi¢nich i novych nabozenskych
organizaci. Publikace je v této ¢asti po-
dle mého nazoru jen urcitym dopliikem
stavajici ceské sociologické produkce.
Aplikace rliznorodych teorii ekonomie
nabozenstvi z prvni ¢asti na konkrét-
ni téma postkomunistického vyvoje to
obezndmenému ctenari stale vice zdl-
raziiuje. Minarik si charakter své knihy
uvédomuje, proto také k religionisty
pouzivané sekularizacni teorii a teorii
nabozenskych trhli nabizi interpretaci
,habozZenského ozZiveni a nasledného
pozvolného poklesu religiozity jako di-
sledku relativné kratkodobych zmén eko-
nomickych velic¢in v postkomunistické
transformaci” (s. 82).

Vztahy cirkvi a statu v postkomuni-
stické Evropé jsou i Ceskymi odborni-
ky zpracovavany predevsim z pohledu
prava a politologie. Presto je autorem
prezentovany pohled ekonomie nabo-
Zenstvi zajimavy pro zdliraznéni néko-
lika témat. Jedna se o proménu regulace
nabozenskych trhi, dale pak o nové na-
staveni majetkovych a finan¢nich vzta-
hi. Cirkevni restituce se staly jednou
z nejkontroverznéjsich otazek, které se
v jednotlivych zemich resi rozdilnym
zplisobem. Podle mého nazoru se jedna
o prirozenou oblast pripadného mezi-
oborového vyzkumu.

Posledni oddil publikace navazuje na
ctvrtou i Sestou kapitolu a v§ima si, jak
nabozenstvi naopak ovlivnilo postko-
munistickou transformaci jednotlivych
zemi. Autor si uvédomuje komplexnost
procesu a poukazuje na malo vyuzivanou
prilezitost zaobirat se konkrétnimi fak-
tory. Nabozenstvi je totizZ chapano jako
dutlezita soucast kultury, ktera je zakla-
dem pro odlisné neformalni struktury
ovliviiujici podobu formalnich instituci
avneposledniradé i zakont. Komparace
zemi s prevazné katolickym, pravoslav-
nym nebo muslimskym zazemim ma
priznané meze, presto podle mne prinasi
zajimavé podnéty ohledné socioekono-
mickych postoji obyvatelstva.

Poukazat na urcity thel pohledu
v ramci vyzkumu nabozenstvi, a vytvorit

tak predpoklad pro funkéni diskuzi mezi
odborniky, je ikol na delsi dobu. Domni-
vam se, Ze Minarikova kniha se muze stat
odrazovym miistkem pro rozvoj ekono-
mie ndboZenstvi v naSem prostredi. ®

Martin Klapetek

PROMENA
NABOZENSKEHO PROSTORU
LATINSKE AMERIKY

R. Andrew Chesnut, Competitive Spirits.
Latin America’s New Religious Econo-
my, Oxford University Press, 2003.

Kolem roku 1950 nastala na latinsko-
americkém kontinentu nec¢ekana promé-
na nabozenského prostoru. Dosud nabo-
Zensky uniformni spole¢nost s vlddnou-
cim naboZenskym paradigmatem danym
monopolem fimskokatolické cirkve a ji
urcovanou formou zbozZnosti, se prudce
promeénila ve svobodny a rychle rostou-
ci ndboZensky trh s volnou nabozensky
pluralitni soutézi. V ni vitézila ta ndbo-
zenska hnuti a atvary, které dokazaly
nabidnout rychlou odpovéd na palcivé
problémy a otazky radovych obyvatel
regionu. Desitky miliond prislusnik la-
tinskoamerického kontinentu se béhem
relativné kratké doby rozhodly rimsko-
katolickou cirkev opustit a z vétSiny
prilnuly k pentekostalni formé zboznosti.
Béhem této doby tedy doslo k prudké
privatizaci nabozenského Zivota a k na-
slednému znovu vynoreni se Uuspésné
formy spirituality jako nové verejné sily
s ohromujicim vlivem na verejny Zivot.
Velmi zdarild kniha Andrewe R. Ches-
nuta, profesora religionistiky na univer-
zité ve Virginii, Competitive Spirits. Latin
America’s New Religious Economy, peclivé
mapuje proménu latinskoamerické spo-
le¢nosti a za pouziti obecné platnych eko-
nomickych teorii vysvétluje spolecenské
priciny, rizné vlivy i disledky ndboZen-
ské obrody na tomto kontinentu. Jedna se
o velmi zajimavé zpracované téma eko-
nomie nabozenstvi, které je navic, jak co
do obsahu tak i do zplisobu zpracovani,
v Ceském prostoru naprosto neznamé.
V prvni kapitole své knihy Andrew
Chesnut poukazal na relativné jedinecné
historické okolnosti, které nabozenskou
podobu tohoto kontinentu utvarely a kte-
ré souvisely s exportem Kkatolicismu jiz
kratce po objeveni Ameriky vroce 1492.
N4hodny objev znamenal pro Spa-
nélsko prevratné zdroje netuseného

bohatstvi a dal zvlasté na Gizemi Stredni
a Jizni Ameriky zaklad vzniku velké Spa-
nélské kolonialni riSe. Spolu s objevova-
nim a ziskavanim nadvlady nad dobytym
uzemim dochazelo i k prudkému vzepéti
misijniho usili. Vyvoz katolické formy
krestanské zboznosti pak na témér Ctyri
stoleti vtiskl latinskoamerickému kon-
tinentu tvar katolického regionu, s jedi-
nym oficialnim a vlddnoucim statnim na-
bozenstvim, s relativné tésnym sepétim
se statni moci, ktery, jelikoz byl narizen
shora a nemél sobé rovnou konkurenci,
nemusel vyvijet prilis mnoho usili, aby si
ziskal srdce obyvatelstva. To, Ze vSichni
obyvatelé byli katolici, byl prosté dany
a neménny fakt a jiz nebylo az tak dile-
Zité vnitini ztotoznéni obyvatel s danou
virou, protoze i tak katolicismus nave-
nek dominoval vSiem oblastem Zivota
napri¢ vSemi socidlnimi a spolecensky-
mi vrstvami.

Andrew Chesnut upozornil na to, Ze
pozice Fimskokatolické cirkve v oblasti
méla povahu monopolu, pro ktery plati
obecné teorie tykajici se ekonomického
fungovani spolecnosti, a tyto charakte-
ristiky prevedl a dolozil na ndbozenském
Zivoté v Latinské Americe.

Dosvédcil, Ze naboZenska organizace,
ktera ma privilegia nabozenského mo-
nopoluy, neni nucena se zajimat o nabo-
Zenské potreby svych véricich a nenf ani
nucena se snazit si je udrzet. Svou moc si
tato nabozenska organizace drzi spolu-
praci s vladnouci ¢i vyssi stiedni vrstvou
a jeji nabozensko-spoleCenska uloha se
svou naplni proménuje spiSe smérem
k politicko-byrokratickému a ufednic-
kému vedeni - samoziejmé placenému
statem, z ¢ehoz vyplyva i jejich tloha
a jejich vnimani spolecnosti.

Nazory a nabozenské potieby rado-
vych véricich, zvlasté z téch neprivilego-
vanych vrstev obyvatelstva, jsou z hledis-
ka jak kratkodobé, tak i dlouhodobé po-
litiky monopolni naboZenské organizace
irelevantni. Vzhledem k absenci jakékoliv
konkurence se monopolni nabozenska
organizace stava pohodlnou i v pripa-
dech pomoci v akutnich pottebach oby-
vatel z nejnizsich socialnich vrstev.

Nasledkem 400 let trvajiciho mono-
polu Fimskokatolické cirkve se vSemi
vySe zminénymi charakteristikami sou-
visejicimi pravé s monopolnim postave-
nim mimo jiné bylo, Ze ackoliv Latinska
Amerika byla povazovana za nejkatolic-
téjsi region na svété viibec, pouze 15 pro-
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cent obyvatelstva se realné na obiradech
rimskokatolické cirkve podilelo, aktivné
davalo svoje presvédceni najevo a rim-
skokatolickou viru skutecné povazovalo
za vlastni. Tento ohromujici rozdil mezi
nominalnimi a aktivnimi cleny cirkve je
praveé dédictvim monopolniho postaveni
a z néj vyplyvajicich charakteristik.

Tyto charakteristiky naboZenského
Zivota souvisejici s monopolnim posta-
venim podle Chesnuta stoji na pozadi
pricin prekotného nabozenského vyvoje
v poslednich 50 letech, kdy obyvatelé la-
tinskoamerického kontinentu teprve po
ptl stoleti zakouseji po Ctyisetleté nabo-
Zenské uniformité moznost naboZenské
plurality a uvolnéni nabozenské soutéze
podle nabozZenskych potieb véricich a je-
jich preferenci.

Bezkonkuren¢nimi vitézi v této sou-
tézi jsou podle Chesnuta tzv. pneumato-
centricka hnuti, tedy hnuti soustredéna
na duchovni sily ¢i duchovni skute¢nos-
ti ¢i pfimo soustiedéna na Treti osobu
Bozi Trojice, na Ducha svatého. Daji se
shrnout do t{ hlavnich skupin a Chesnut
také kazdému z téchto hnuti vénoval ve
své knize samostatné kapitoly. Nasled-
né si Chesnut v§ima také uspéchu téch-
to hnuti u Zen a také zasadnich roli Zen
v téchto pneumatocentrickych hnutich,
které podporuji jejich emancipaci ve
spolecnosti.

Jedna se na prvnim misté o pente-
kostalni (klasické letnic¢ni) hnuti predsta-
vované napt. denominaci Shromazdéni
Bozi (Assemblies of God) nebo o neo-
charismatické cirkve (z nich je asi nej-
znaméjsi Svétova cirkev Boziho kralov-
stvi (Universal Church of the Kingdom of
God), které jsou zaméreny na uzdraveni
skrze viru, na Bohem danou prosperitu
vérnym véricim a na potfebu pojmenovat
a vyhanét démony jesté o poznani vice
nez cirkve letni¢ni. Vyhanéni démont je
pritom velmi GspéSnou pastoracni praxi.

Dal$im tuspésnym hnutim je samo-
zfejmé hnuti katolické charismatické
obnovy, které prevzalo témér vSechny
dirazy vyse zminéného proudu pente-
kostalniho hnuti a tuto formu spirituality
integrovalo do katolické formy zboZnos-
ti, zivota katolickych farnosti, a dokonce
i do katolické mse jako takové. Latinsko-
americka katolickd charismatick4 boho-
sluzba se tedy velmi lisi od katolické mSe,
jak ji zname v evropském prostoru.

Treti, velmi ispésnou skupinou pneu-
matocentrickych hnuti jsou africka dia-
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sporni nabozenska uskupeni, napt. zna-
mé pod nazvy Condomblé a Umbanda.
Tyto africkym naboZenstvim ovlivnéné
nabozenské proudy dostaly sice moZnost
se uspésné rozvijet az v 60. letech 20.
stoleti, a to proto, Ze byly obecné povazo-
vany za projev pohanského carodéjnictvi
apovércivosti nez za nabozenstvi jako ta-
kové, nicméné v ramci africké diaspory je
tieba je povazovat také za velmi Gispésné.
Z hlediska kiestanskych pentekostalnich
hnuti jsou nabozZenstvi jako Condomblé
a Umbanda spiritistického a démonic-
kého charakteru a pentekostalni misijni
usili ve svém duchovnim boji cili zvlasté
na tyto nabozenské utvary.

Ve své knize dale Andrew Chesnut
upozornil na vice ryst pentekostalniho
hnuti, které mohly vést k jeho masové
oblibé, k odklonu obyvatel latinské Ame-
riky od Ffimského katolicismu a k naristu
jeho politické moci. Vyzdvihl skute¢nost
velmi ispésné absorpce latinskoameric-
ké kultury vcetné hudby, ktera tvori ne-
dilnou soucast pentekostalni bohosluzby.
Béhem bohosluzeb tedy zni stejny typ
hudebni produkce, jaka je blizka i lidem
neucastnicim se ndboZenského Zivota.

Pentekostalni hnu-
ti klade velky diraz na
uzdraveni skrze viru.
Diiraz na uzdraveni skr-
ze viru mél zvlastni pri-
tazlivost pro chudé oby-
vatele, ktefi si nakladnou
a Casto i tézko dostupnou
zdravotni péci nemohli
dovolit. Uzdraveni tak
bylo vzhledem k politic-
ké nestabilité regionu a v dobach krizi
zdravotnictvi v celé oblasti jednim z hna-
cich motord boomu pentekostalnich
cirkvi. Kazatelé pentekostalnich cirkvi
vétSinou vyrostli mezi prostymi lidmi
a byvaji jim bliZe, zatimco v fimskoka-
tolické cirkvi byvala a dosud je vétSina
knézi soucasti elity. U prostych lidi hraji
tyto spolecenské rozdily zasadni roli.
Pentekostalni hnuti je dale velmi ispésné
v praci s drogové zavislymi a v prevenci
zneuzivani navykovych latek. Tim, Ze
propaguje zdravy zivotni styl, ma také
ozdravny vliv na rizikové skupiny oby-
vatel, ve kterych dochazi k vétsi koncen-
traci zneuzivani alkoholu, koureni a za-
vislosti na automatech. Lze tedy rici, Ze
plsobeni pentekostalnitho hnuti ma na
spolecnost s rizikovymi faktory velmi
pozitivni vliv.

GOMPETITIVE

Pentekostalni hnuti predstavuje nej-
rychleji rostouci sektor latinskoameric-
kého protestantismu. Zatimco v rané
historii pentekostalniho hnuti prevazo-
vala orientace jejich misie na méstskou
chudinu a na cizince, v posledni dobé se
misie tohoto hnuti zacala obracet také na
pracujici a vzdélanou stfedni tridu, napt.
nalékare, pravniky a ucitele. Jeho tspéch
pak vedl i k politicko-ndbozenskému
konfliktu, jak pentekostalni hnuti ziska-
valo vliv i mezi politickou reprezentaci
jednotlivych zemi.

Vzhledem k tomu, Ze se pocty pen-
tekostalnich véricich v nékterych latin-
skoamerickych zemich priblizily az ke
tretiné populace, je pochopitelné jejich
usili o vétsi vliv na verejny Zivot a snaha
o silnéjsi zastoupeni na politické scéné.
Poté, co doslo v méstskych aglomeracich
k dramatickému nartstu poctu pente-
kostalnich modliteben, se stoupenci pen-
tekostalniho hnuti ¢im dal Castéji zacali
objevovat také ve verejném Zivoté. Za
vSechny priklady lze uvést Guatemalu,
kde se v prezidentské funkci jiz vystridali
dva prezidenti verejné vyjadrujici svoji
pentekostalni viru a spiritualitu. Nicmé-
né, za pozornost stoji také situace
v Brazilii, kde s¢itani lidu ukazalo,
Ze pocty pentekostalnich véricich
vzrostly béhem 20 let o vice nez
20%. Nasledné zde doslo ke vzni-
ku pentekostalniho kridla sné-
movny parlamentu. Toto kridlo
tvori 10% vSech poslancti zemé.
Pentekostalni hnuti ma tedy na
politiku Brazilie ohromujici vliv.

Zvlasté vadci predstavitelé
fimskokatolické cirkve se viici nartistu
pentekostalniho hnuti zietelné negativ-
né vymezovali a nevybiravym zpiisobem
jej kritizovali. Vyznamni pentekostalisté,
vCetné byvalého guatemalského prezi-
denta Efraina Riose Montta, na oplatku
poukazovali na nesvary katolicismu jako
na zdroj korupce a zaostalosti.

Vzhledem k dosavadnimu dominant-
nimu postaveni rimskokatolické cirkve
v regionu tak nastal mezi ni a spolecen-
sky uspésnymi stoupenci pentekostal-
niho hnuti az politicky konflikt. Vadci
predstavitelé fimskokatolické cirkve,
dokonce vcetné papeze Jana Pavla II.,
hodnotili ispéch tohoto hnuti jako ,inva-
zi sekt” ktera okrada Latinskou Ameriku
o jeji katolickou kulturu a ni¢i jeji socialni
soudrznost. Tento region totiz mize sta-
le byt povazovan za pevnost katolicismu,
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s odhadem 490 miliont rimskych katoli-
ki, coz je vice nez v kterékoli oblasti na
svété a témér dvojnasobek katolické po-
pulace v Evropé. Tento politicky konflikt
je tedy mimo jiné také dokladem svétské
moci a pozice, kterou Fimskokatolicka
cirkev méla a kterou zacala pritazlivosti
pentekostalniho hnuti a jeho misijnim
uspéchem ztracet.

Silny vliv stoupenct pentekostalni-
ho hnuti se projevil napriklad na zméné
cirkevni politiky jednotlivych zemi. Za-
timco dfive mnoho latinskoamerickych
vlad poskytovalo katolické cirkvi zvlastni
vyhody vCetné pirimych dotaci, kontroly
naboZenského vzdélavani ve vladnich
Skolach a monopolu na nemocnié¢ni a vo-
jenské kaplany, v soucasnosti tato privi-
legia ziskavaji i dalsi cirkve. Vstup stou-
pencti pentekostalniho hnuti do politiky
totiZ prinesl tyto vyhody také rostoucim
nekatolickym cirkvim v regionu. Mezi
dalsi vyznamny faktor ristu patii téz
konzervativni postoje pentekostalniho
hnuti, lisici se od postojt liberalnich pro-
testantskych cirkvi. Silny vliv stoupenci
pentekostalniho hnuti se dale projevil
i na zna¢né demokratizaci zemi Latin-
ské Ameriky a stabilizaci celého regionu.
Nicméné, vzhledem k velké rozmanitosti
pentekostalniho hnuti jako celku se jeho
politicky aktivismus a dopad vymyka ja-
kékoliv jednoduché kategorizaci.

Pentekostalni hnuti proménilo tvar
Latinské Ameriky a stalo se vyznamnou
soucasti jejiho nabozenského a politic-
kého zivota. Prispélo k obnoveé rimsko-
katolické cirkve a zasahlo také tradi¢ni
protestantské cirkve jako napt. presby-
teridnské a metodistické cirkve, které se
musely - podobné jako katolici - prizpa-
sobit ndbozZenskému trhu a nabidnout
svou vlastni verzi prozitkové spirituali-
ty blizké pentekostalnimu hnuti. Pokud
chce nabozenska organizace uspét na
volném trhu, je totiZ nutné nabidnout
atraktivni moznosti. Kniha Andrewa
Chesnuta vynikajicim zpiisobem pribli-
Zuje okolnosti ispéchu pentekostalniho
hnuti, kdy konkurence letni¢nich a neo-
charismatickych cirkvi prispéla k roz-
manitosti ndbozenské scény Latinské
Ameriky. Kdyby se pentekostalni hnuti
nikdy nedostalo do Latinské Ameriky,
jeji ndbozensky zivot by dnes rozhodné
nebyl tak rozmanity a bohaty:.

]
Tereza Halasova

BARNES:
KAPITALIZMUS _
VYZADUJE VYKUPENIE

Kenneth J. Barnes, Redeeming Capita-
lism, Grand Rapids: William B. Eerdmans
Publishing Company, 2018.

Otazkam tykajicim sa vztahu ndboZen-
stva a ekonomickych systémov a Struk-
tur sa v ramci krestanstva (ako aj inych
ndbozenstiev) dostava ¢oraz vacsej po-
zornosti. Priklady dokumentov venova-
nych primarne ¢i aspoil okrajovo tejto
problematike je mozné najst’ v katoliciz-
me (papez FrantiSek a jeho exhortacia
Evangelii gaudium ¢i encyklika Laudato
si), evanjelikalizme (misijny dokument
Lausannského hnutia Zdvdzok z Kap-
ského Mesta) i ekumenickom hnuti (roz-
licné dokumenty Svetovej rady cirkvi,
ako napr. Spolocne k Zivotu alebo Ekono-
mika Zivota, spravodlivosti a pokoja pre
vsetkych). VSetky zmienené dokumenty
maju spoloc¢né to, Ze sa dokladne venuju
témam globalneho neoliberalizmu, bo-
hatstva a chudoby ¢i socialnej a ekono-
mickej marginalizacie. Kniha Redeeming
Capitalism sa vSak od vyssie uvedenych
dokumentov odliSuje svojou perspekti-
vou i autoritou. Dielo, ktoré neargumen-
tuje v prospech uplného odstranenia
stucasného dominantného ekonomického
systému, totiZ nepredstavuje viac ¢i me-

Kenneth J. Barnes.

nej oficidlne vyjadrenie urcitej cirkvi ¢i
skupiny cirkvi k danej problematike. Jeho
autorom je protestantsky teoldg, pastor
abiznismen Kenneth Barnes, ktory sa zo
svojej aktualnej pozicie profesorana Gor-
don-Conwell Theological Seminary ve-
nuje otdzkam firemnej etiky a ,teologie
na pracovisku“ (,workplace theology*).
Recenzovana kniha vSak napriek tomu
prinasa dolezity prispevok do prebieha-
jucej diskusie. Barnes v nej totiz pontka
svieze a podnetné myslienky, ktoré oce-
nia vSetci zaujemci o Studium vztahov

Foto: The Eerdmans Blog.

medzi ndbozZenstvom (konkrétne kres-
tanstvom) a ekonomikou ¢i ekonémiou.

Kniha sa sklada z predhovoru z pera
chorvatskeho teoldga Miroslava Volfa,
uvodu a trinastich samostatnych kapi-
tol. Barnes v nich postupne rozvija svoju
provokativnu tézu, Ze kapitalizmus pred-
stavuje najrealizovatelnejsi ekonomicky
systém, aky vobec existuje. V dosledku
l'udskej sebeckosti a lakomstva sa vSak
tento systém stal Coraz naruSenejsSim
a destruktivnejSim. Zda sa, Ze toto moral-
ne vakuum nesuvisi len s tym, o autor
knihy oznacuje ako postmoderny kapi-
talizmus, ale v skutocnosti spociva v sa-
motnom jadre kapitalizmu ako takého.
Barnes preto vnima ako najvacsiu vyzvu
nutnost’ dokazat' si predstavit kapitaliz-
mus zaloZeny na kardinalnych cnostiach
(mudrost, stato¢nost, miernost a spra-
vodlivost), teologickych cnostiach (na-
dej, viera, laska) a vSeobecnej milosti,
ktoré spolocne vedu k uskutocnovaniu
spolo¢ného dobra pre vsetkych. Kon-
krétne sa obracia na krestanov, ktorych
vola k tomu, aby kriticky, avSak solidar-
ne prispievali k vytvaraniu spravodlivej-
Sieho a prosperujucejSieho kapitalizmu,
ktory by mal na zreteli blaho ludstva
i celého stvorenia. Ako tvrdi autor, ta-
kyto projekt nesuvisi len s moralnymi
otazkami, ale dotyka sa i samotného za-
kladu toho, ¢o to znamena byt clovekom.
Barnes vo svojej knihe postupne pontka
strucnd histériu ekonémie ako
vedy; kriticky rozobera klico-
vé myslienky niektorych kla-
sickych myslitelov v ramci tejto
discipliny (Adam Smith, Karl
Marx, Max Weber); identifikuje
postmoderny kapitalizmus ako
,Kapitalizmus zbaveny moral-
neho kompasu a odolny, ba do-
konca priamo nepristupny voci
akejkolvek etickej vyzve“ (s. 67),
tj. kapitalizmus vyzadujuci vy-
kupenie; hodnoti rozli¢né alternativy
kapitalizmu; skiima biblické a teologické
pristupy k financnym a ekonomickym
otazkam; pre podporu svojho argumen-
tu vyuziva filozofické i teologické cnosti;
a prezentuje tézu, Ze kapitalizmus je po-
trebné vykupit pristupmi zdola - nahor
i zhora - nadol.

Medzi silné stranky knihy patri jasne
formulovany argument, solidny vyskum,
o ktory sa Barnesovo dielo opiera, a tvo-
rivy sposob, akym autor vzajomne prepa-
ja odborné znalosti z teoldgie so svojimi
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skisenostami zo sveta biznisu. Kniha
je pisand erudovanym, no pristupnym
jazykom, i ked’ je potrebné povedat, Ze
niektoré pasaze zabiehaji do pomerne
Specifickych detailov. Zrejme najvacsim
prinosom recenzovanej knihy je vsak to,
Ze jej autor otvorene a dorazne kritizuje
ekonomicku nespravodlivost, systémové
predsudky a koncentraciu moci, presti-
Ze a finan¢nych prostriedkov v rukach
malého poctu jednotlivcov, ¢im pontka
kritickt analyzu a zhodnotenie dnesného
neoliberalneho systému.

Avsak je tu tiez niekol’ko aspektov,
ktoré si vyzaduju kritické zhodnotenie.
Po prvé, Barnes nekompro-
misne tvrdi, Ze kapitaliz-
mus nema Ziadnu schod-
ni alternativu. Citatel' vak
ma dovodné opodstatnenie
domnievat' sa, Ze autorovej
analyze by v tomto ohlade
prospela intenzivnejsia inter-
akcia s vysledkami badania,
ktoré na poli vztahu teoldgie
a ekondémie dosiahli napri-
klad programy Svetovej rady cirkvi. Po
druhé, kniha dostato¢ne nezohladnuje
implikacie nabozenského pluralizmu
a témy spojené s multindboZenskou
realitou Zivota v dneSnom svete. Inymi
slovami, autor prehliada vklad prakticky
vSetkych nabozenskych tradicii okrem
krestanstva. Podobnd namietku je moz-
né vzniest aj v suvislosti s tym, Ze Barnes
opomina zhodnotit prinos a zdroje, ktoré
ponuka nezapadna spiritualita a mad-
rost’ (napr. koncepty ako Ubuntu zname
z tradicnej africkej kultary). To Citatela
vedie k zamysleniuy, ¢i je dnes vobec moz-
né ponuknut seriéznu a presvedcivu teo-
logickd odpoved’ na socio-ekonomické
témy bez toho, aby jej autor vzal do tivahy
iné naboZenské a duchovné tradicie. Po
tretie, hoci Barnes pripusta, Ze vo svete
sucasného biznisu dominuji muzi, ne-
ponuka kritiku tohto statu quo ako ne-
spravodlivého. A napokon, autor venuje
relativne malu pozornost ekologickym
dopadom ludskej ekonomickej ¢innosti.

Napriek tymto kritickym namietkam
je knihu Redeeming Capitalism mozné
uvitat' ako podnetny prispevok do disku-
sie o otazkach, ktoré si nemdze dovolit
obchadzat nikto, kto sa zaujima o vztah
nabozenstva k rozlicnym oblastiam l'ud-
ského Zivota. [ ]

Pavol Bargar

REDEEMING

KENNETH J. BARNES
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McMINDFULNESS:
BUDU] MINDFULNESS,
POSILIS KAPITALISMUS

Ronald E. Purser, McMindfulness: How
Mindfulness Became the New Capita-
list Spirituality, New York: Repeater
Books, 2019.

V 1été 2019 vysla kniha McMindfulness:
How Mindfulness Became the New Capita-
list Spirituality, jejiz podnazev by se mohl
prelozit jako ,jak se mindfulness stala
novou spiritualitou kapitalismu® Tato
monografie Ronalda E. Pursera, ame-
rického profesora manage-
mentu a praktikujictho bud-
dhisty v jedné osobé, vzbudi-
la velkou pozornost pro svij
kriticky ton a nekompromisni
postoj k jinak popularnimu
hnuti mindfulness, které se
pomoci meditacnich a decho-
vych technik zaméruje na
redukovani stresu, zlepSeni
koncentrace, ,zitl v pritom-
nosti“ a zvladani emoci (do CeStiny se
,mindfulness” prevazné preklada jako
,vSimavost“).

Kniha se snazi dokazat, Ze soucas-
na podoba mindfulness skvéle dopl-
nuje neoliberalismus americké spolec-
nosti, a stava se tak jeho soucasti, jeho
pomocnikem v oblasti duSevni péce
o timto systémem zdeptané a ustvané
lidi. Mindfulness se tak de facto pfimo
spolupodili na kapitalistickém modu
operandi ,vykoristovani“ a vytvareni
spolecenské nerovnosti. Tento stav Pur-
ser pocita od roku 1979, kdy zaklada-
tel soucasného chapa-
ni mindfulness, 1ékar
Jon Kabat-Zinn, vyvi-
nul a proslavil metodu
MBSR (midfulness-ba-

B NG

tendenci artikulovat coby vnitfni selha-
ni kazdého jednotlivce. Mindfulness pak
podle Pursera prizivuje model tohoto
privatizovaného ,stresu” halici pritom
své relaxacni techniky do sekularniho
diskurzu. V druhé ¢asti knihy pak autor
postupné prochazi jednotlivé oblasti, ve
kterych je hnuti ispésné, at’ uz se jedna
o kurzy pro zaméstnance nebo Skola-
Ky, nejvyssi predstavitele korporatnich
spolec¢nosti nebo o prinik mindfulness
do vrcholnych pater politiky ¢i armady.

Kniha ma sice jisté odborné ambice
(dtkladna reserse literatury i vyzkum
v terénu, poznamkovy aparat), avsak
pro svij literarni styl, ve kterém se autor
nedokaze odpoutat od své averze vici
mindfulness, a proto nesetfi ironii, sar-
kasmy a slangovymi vyrazy, se zarazuje
do kategorie popularizacni.

Uhlavni kritika celé knihy, ktera je
sice nosn4, ale misty se azZ netinosné re-
petitivné line celou knihou, by se dala
shrnout takto: Mindfulness navzdory své
deklaraci neni Zadnou revolu¢ni techni-
kou. Pravé naopak, jedna se o adaptivni
strategii, ktera kvituje stavajici neolibe-
ralni status quo. Mindfulness se totiZ roz-
hodla uplné prehlizet socialni, politické
¢i ekonomické aspekty lidského nesteésti,
a vnima tak negativni emoce Ci stres ve-
skrze privatizovanym pohledem. Sta-
va se spiritualitou neoliberalismu, ne-
bot nuti hledat chybu pouze v ¢lovéku
samotném, nikoli v moznych neptizni-
vych okolnostech. Svymi metodami tak
mindfulness sice uvolniuje v lidech stres,
ovSem bez kritické reflexe pricin tohoto
stresu.

Mindfulness se tak dle Pursera stala
nastrojem seberegula-
3 ce a sebeoptimalizace,
e ktera umlcuje negativni
emoce i kritiku a v da-
sledku vede jen k vétsi

sed stress reduction). :

Vétsi cast knihy au-
tor analyzuje, jak za-
padni neoliberalni spo-
le¢nost odpolitizovala
a internalizovala nejen

lidské potreby, kam pat-

religionisticky &asopis o sou¢asné nabozenské

discipliné a konformite.
A tak, misto aby mind-
fulness mohla nabid-
nout skute¢né prozreni
ohledné pricin stresu
a nestésti, tj. neolibe-
ralni koncept spolecen-

ri i zazemi duchovni,
ale i neStésti, socialni
nespravedlnost a Zivot-
ni frustraci. Tento na-
kumulovany tlak byl
pak popsan terminem
,stres”, ktery se dnes ma

Nenabozenska spiritualita jako (nabozensky) diskurs
Mz @?

Sekul
Clovek si dnes ekleki duchovni svét
(rozhovor s Kamilou Némeékovou)

TEMA: Nenabozenska spiritualita

Fenoménu ,,McMindfulness“ se
vénuje élanek Simona Grim-
micha ,Mezi americkym zenem
a McMindfulness v Dingiru
3/2019, s. 92-95.

ského usporadani, po-
moci meditaci , fetiSizu-
je“ pritomny okamzik
a utvrzuje své partici-
panty v setrvani v tom-
to systému. Misto 1éku
nabizi pouze tiSici pro-
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stredky zaobalené do nerealnych slibt
o Stésti, které je podle Pursera v americ-
ké spole¢nosti mozné pouze za cenu na-
prosté sobeckosti a ,socialni anestezie*.

Purser si pak ve své analyze v§ima
dalsich zajimavych poznatka: napfti-
klad paradoxniho uchopovani samotné
mindfulness, které se na jedné strané
tvari jako sekularni technika, jeZ se opira
o védecké vysledky neurologie (navzdo-

ovSem naivni, jelikoZ naboZenstvi nemaji
zadnou ,pravou esenci‘, které by mohla
dostat, vzdy jsou ovlivnéna kulturnim
prostiedim, ve kterém vznikla nebo do
kterého doputovala. Proto by uplné stej-
nou kritiku odklonu od ,pravé podstaty*
mohl vést viici kazdému ndbozZenskému
spolecenstvi, které se nasledné ujalo ve
vétSinové spolecnosti. Tato kritika by
snad obstala, pokud by byla kritikou

ry pochybam o védecké pec-
livosti téchto studii i realné
ucinnosti této techniky), na
druhé strané se vSak mind-
fulness vytrvale snazi zis-
kat podporu a posvéceni
z fad buddhistickych autorit.
I inklinace prednich uciteld
mindfulness k buddhismu
je notoricky znama. Tuto
chameleonovitost, ,zapina-
ni a vypinani buddhismu na
prani“, vanima autor knihy jako oportu-
nismus a apeluje na mindfulness, at’ se
rozhodne, co vlastné je.

Dalsi relevantni namitkou proti
mindfulness je patologizace negativnich
¢i silnych emoci, které se snazi umlcet
odvedenim pozornosti. Jenze, jak Purser
dobte ukazuje, negativni emoce mohou
byt naprosto opravnénou reakci na po-
nizujici zachazeni, nespravedlnost apod.
Emoce Casto slouzi jako dobré ukazatele
problému, ktery mame tendenci nefe-
Sit. Hnév a vztek pak podnécuji k akci,
k resSeni. Jejich potlacovani tak vlastné
podporuje pasivitu, submisivnost a ne-
kriti¢nost (jednou ze zasad mindfulness
je nesouzeni).

Pres v$echna dulezitd sdéleni, ktera
v knize zazni, je na misté zastavit se nad
nékolika problematickymi body. Zaprvé
ma autor tendenci vnimat buddhismus
v jeho idealizované podobé coby revoluc-
ni transformacni sily (s. 81) a z této pozi-
ce mindfulness kritizovat. Tento obraz je
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Podobu ritualni slozky naboZenstvi
do velké miry utvari hudba. Mize
mit také zasadni podil na prozivani
Cloveéka, ktery se obradu ucastni.
A naopak: nabozenské prozivani je
mozné vyjadrit hudbou. Z oblasti,
které probereme v priStim tématu

soucasna hudba a nabozenstvi

to zdaleka neni vSechno.

\ %Mindﬁﬂhé&

MY WAIDFUCIES BECAME THE NEW SAPITAUST SPIRITUALITY

JZevnitr“ nabozenské tradice
(psal by ji Purser-buddhista),
ovSem nikoli jakozto kriti-
ka akademicka (za kterou ji
Purser vydava).

Obdobné je uplné v po-
radku domyslet a kritizovat
uceni mindfulness, avsak
neni spravedlivé obvinovat
mindfulness z adaptacni
strategie bez kontextu, nebot
takova kritika by se mohla
aplikovat na celou soucasnou alterna-
tivni spiritualitu. Ta, stejné jako mind-
fulness, odpovida predevsim hodnotam
nasi spolecnosti - je spiSe individuali-
sticka, materialisticka, opirajici se o ty
védecké vysledky, které se ji hodji, re-
spektujici jedinecnost jednotlivce snazic
se tvarit neinstitucionalizované, demo-
kraticky, genderové a rasoveé inkluzivné.

A tak nejvétsim nedostatkem celé
knihy je jeji nekontextualnost - pro neu-
stale se opakujici kritiku neoliberalismu
témeér zapadne, jak se mindfulness sta-
la neoliberalni spiritualitou, navzdory
podnadpisu celé knihy. Inspirace, motivy
a navaznost na drivéjsi hnuti transcen-
dentalismu, teosofie ¢i vztah se soucas-
nou spiritualitou jsou zminény jen letmo,
neuspokojivé. Obdobné ani jinak zajima-
va analogie s hnutim Transcendentalni
meditace neni hloubéji propracovana.
Historie samotného hnuti mindfulness
pak absentuje uplné.

V neposledni radé knize chybi néjaka
propracovana (byt obecna) koncepce, co
by se s mindfulness dalo délat. Na po-
slednich nékolika stranach Purser pred-
klada pouze v nacrtu sviij politicky pro-
gram, v némz by si pral, aby mindfulness
v soucasné do sebe zahledéné narcistni
podobé zcela zmizela a misto ni vznikla
nova mindfulness, ktery zacne péstovat
kolektivni pozornost ke spolecenskym
problémim, solidaritu a vzdor vici sta-
vajicimu spolecenskému uspoiadani.
,0svobozeni mindfulness zavisi na vysta-
véni solidarity [...], ktera bude pomahat

obétem vykoristovani, aby se mohli bra-
nit nelidskym pozadavkim kapitalismu.
Jejim cilem [nové mindfulness] by méla
byt individualni stejné jako kolektivni
‘exploze svédomi’, ktera pretvori vycer-
panost, depresi a vyhoreni v konstruk-
tivni formy aktivismu“ (s. 259).
Shrnuto, kniha je dobrym kritikem
neoliberalismu a nékterych technik
mindfulness, hlubsi pochopeni tohoto
fenoménu ¢i snahu o porozuméni jeho
strategiim vSak Ctenar v knize, bohuzel,
nenalezne.
]

Helena Dyndova

religionisticky casopis
0 soucasné nabozenské scéné
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JSEM GURUEM BOHATYCH

(Z rozhovoru s Bhagvanem Sri RadZni$em - Osho)

Panuje prredstava, Ze vy a vasi nasledovnici jste extrémné bohati.

Moji lidé jsou bohati. Vlastné jediné velmi bohati, vzdélani, inteligentni a kulturni lidé mohou
rozumét tomu, co Fikadm. Zebraci ke mné prijit nemohou. Chudi lidé ke mné p¥ijit nemohou.
Propast je prilis velikd. Mohou mé slySet, ale nemohou mi rozumét. TakzZe je to prirozené: jsem
guruem bohatych lidi.

Neni to v rozporu s tradi¢nim vnimanim Zivota v prostoté, jak ho Ziji naboZensti vidci a
asketové?

Takové tradice jednodusSe povazuji za nesmysly. To neni otazka rozpori; jsem jednoduse proti.
Nechci s nimi byt ve shodé. Chci zahodit vSechna propojeni s minulosti. UZ toho poSkodily dost.
Moje koncepce krasné, rozvijejici se bytosti neni v odrikani, ale v luxusu. Bude si uZzivat vSeho,
v ¢em je svét nadherny - krasné obrazy, nadherna hudba, poezie. Nevidim ho stat na hlavé ve
Zhnoucim oregonském slunci, drzZet piist a pomalu se nicit. Podle mé byla vSechna naboZenstvi
svéta aZ dosud sadomasochisticka. Moje naboZenstvi je prvni, které Zivot potvrzuje.

Jednu véc si lidé zvenci pamatuji, kdyz o vas ¢tou nebo vas vidi v televizi, a to je to, Ze vlast-
nite nebo mate opravdu hodné Rolls Roycti. Proc¢?

Kolik?

Osmdesat?

Ne.

Ctyricet?

Devadesat. A to neni tak moc.

Na co jich potrebujete devadesat?

Nepotrebuji ani jeden. A také mi nepatfi. Ale moji lidé jich
chtéji 365, jeden na kazdy den. Ja ridim jen hodinu. Ale
kdyZ to moji lidé chtéji, pokud jsou Stastni a délaji to radi,
nebudu jejich radost nicit. Je to naprosto v poradku.

Nemohl byste jim fici, aby dali své penize na néco
jiného, neZ jsou Rolls Roycy?

To délaji vSechna ostatni ndboZenstvi. At' si to délaji po svém. Ja to budu délat po mém. VSechna
ostatni ndboZenstvi se staraji o chudé. Nechte tedy asponl mé, abych se staral o bohaté.

Z rozhovoru: Ken Kashiwahara, Good Morning America, ABC, 17. cervence 1985,
fotografie z rozhovoru, pieklad Jitka Schlichtsova.
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© Patricija Kone&na nabizi certifikované kurzy oéistné prace s energiemi a kvantovymi doteky.

@® Beseda s mysti¢kou Ivanou Adamcovou.

© Energetické harmonizujici obrazky plsobici na jednotlivé ¢akry.

O Kouzelné bylinné &aje, které pfi pravidelné konzumaci a meditacich plni pfani, a pfivésky s amulety pro nejriznéjsi potiebu.
© Nepieberné mnoZstvi esoterické a lécitelské literatury.
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