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PROC DINGIR

Nékteré staroveéké jazyky mély zajimavy zvyk,

ktery spocival v tom, Ze do psaného textu

vkladaly tzv. ideogramy. Byly to znacky, které
prredjimaly vlastnosti nasledného slova. A tak se napft.
v klinopisnych textech vkladal pred kazdou véc ze
dieva (napft. strom, ale i stlil nebo zidli) znak pro die-
vo. Pred rybniky, reky apod. se vkladal znak pro vodu
atd. Podobné existoval i zvlastni znak, ktery se musel
napsat pied jméno jakékoli bozské bytosti nebo boha.
Této znacce, upozornujici na bozskost toho, co bude
nasledovat, se vétSinou rika podle starého sumerského
oznaceni pro boha DINGIR. Toto slovo je pak zaroven
i pravdépodobné viibec nejstarsim oznacenim pro boz-
skou bytost, jaké zname.

Zajimavé je, ze klinovy znak, ktery se jako

oznaceni DINGIR pouzivj, je ve skute¢nosti

obrazkem hvézdy, ktera predstavuje smeér,
knémuz clovék hledi a k némuz se upina. Znak DINGIR
se tak muiZe pro nas stat symbolem jisté nezanedbatel-
ného rozméru lidstvi, ¢clovéka, ktery hleda néco, co ho
presahuje, na ¢em se miZe orientovat a k ¢emu miize
smérovat. Tato lidska touha nachazi nejrozmanitéjsi
podoby v nejriznéjsich kulturach a socidlnich skupi-
nach. A tak i v nasi soucasné spolecnosti se setkdvame
s desitkami nejriznéjsich nabozenskych skupin, jez
jsou vyrazem tohoto rozméru clovéka.

Zamérem naseho ¢asopisu je pozorné sledo-

vat a zkoumat tuto soucasnou naboZenskou

scénu. Vychodiskem nasi prace jsou principy
a metody védy o ndboZenstvi, religionistiky. Nesnazi-
me se tedy ndboZenska hnuti hodnotit nebo kritizovat,
chceme je podrobné monitorovat, popisovat a adekvat-
né jim rozumét z hlediska pri¢in a souvislosti jejich
vzniku a vyvoje. Budeme se tedy vécné tazat, kdo nebo
co je DINGIRem téch, kdo se k témto hnutim hlasi, jak
pravé jejich DINGIR ovliviiuje jejich Zivot a jaké formy
jejich cesta za timto cilem nabyva. Casopis DINGIR by
tak mél pomoci odborné zkoumat a mapovat oblast,
kterd je od praddvna neodmyslitelnou soucasti Zivota
lidstva, a ptesto zlistava pro mnohé nezmapovanou
a neprehlednou krajinou.

RECENZNI RIZENI

Dingir se jako religionisticky Casopis vénuje piredevsim
soucasné naboZenské scéné. Kromé doprovodnych texti
dokumentujicich riizné ndbozenské postoje a zprav
obsahuje kazdé ¢islo odborné ¢lanky (je na né upozornéno
dole na strance), které podléhaji recenznimu rizenf.
Na kazdy clanek vypracovavaji dva pisemné posudky
akademicti pracovnici, ¢lenové redakéni rady nebo jeji
spolupracovnici. U téchto ¢lanki se posuzuje soulad s bib-
liografickou normou, jazykova trovetii textu, spolehlivost
informaci a védecky ptinos pii jejich interpretaci. Dingir
je jedinym Ceskym odbornym ¢asopisem, ktery se vénuje
soucasné religiozité.

Na predni strané obalky je fotografie Zdenka VojtiSka
z centra Buddhismu Diamantové cesty pro meditaci
v astrani v Ténovicich.

Na protéjsi strané je fotografie Kamily Klingorové.

Miru, v jaké kiestanské cirkve poskozuji skandaly sexualniho zneuzivani, ukazuje
priuzkum Gallupova ustavu mezi americkymi katoliky. Kladné jich na otazku, zda je
tyto skandaly ,nevedly k pochybnostem, zda zGstat v katolické cirkvi,“ odpovédélo
37 %, to je o 15 % vice, nez tomu bylo v roce 2002. Tehdy vypukl v bostonské
arcidiecézi prvni z fady velkych skandalu, které fimskokatolickou cirkev suzuji
dodnes. - Na fotografii (Wikimedia Commons) je interiér bostonské katedraly.

Na 150 navstévnikl — akademiku i praktikujicich — odhaduji pofadatelé Gcast
na 6. hermetické konferenci na Husitské teologické fakulté. Jeji téma ,Osob-
nost knéze a maga v déjinach“ otevrel nestor ceského hermetismu i zkoumani
hermetismu, prof. Milan Nakonecny (v prvni fadé vpravo). Konference se konala
18. kvétna 2019. Fotografie: Katefina Hlavacova.
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Jako béZny domek vypada mesita, kterou si v obci Kolova u Karlovych Var postavili
muslimové puvodem z Kazachstanu. Jen symbol na vrcholu stfechy naznacuje
ucel této stavby. Spolu s dalSimi mesitami a modlitebnami muslimu patii také
do ceské ,naboZenské krajiny“, tedy do tématu tohoto Cisla ¢asopisu Dingir.
Fotografie: Zdenék Vojtisek.




SAKRALNI KRAJINA

Tomas Havlicek

Nabozenstvi predstavuji po tisicileti nedilnou soucast spolecnosti, ktera
utvari spolecné s prirodnimi jevy prostor v Sirsich souvislostech. Pfirodni
a kulturni slozky vykazuji pritom Casto vyraznou interakci. Tento vztah
vSak nevykazoval jen pasivni rovinu ve smyslu, Ze Blih jako stvoritel pie-
dal své stvoreni do spravy lidi, ale Ze naboZenstvi a z ného vychazejici
kultura ovliviiovaly Zivot, a tim i krajinu daného izemniho celku. Vztah
nabozenstvi a prostoru je nutno vnimat jako oboustranny, tedy prirodni
a Casto také socialni prostredi ovliviiuje dana naboZenstvi, a naopak na-
boZenstvi podminuji chovani clovéka i spolecnosti, které se pak odrazi
v prostoru samotném. Interakce nabozenstvi a prostoru je patrna nejen
u ranych animistickych nabozenstvi, ale také u postsekularni spolecnosti
v soucasnosti. Obecné v socialnich védach, a tudiz i v religionistice a te-
ologii doslo v poslednich letech mj. také k prostorovému obratu. Jako
geografa mé tési, Ze tento vyvoj bere na zretel také ¢asopis Dingir a ¢islo,
které prave otevirate je toho nespornym svédectvim.

Toto vydani je cenné nejen svym obsahem, ale také svym interdiscip-
linarnim charakterem a nahledem na zkoumanou problematiku. Kamila
Klingorova jako geografka predstavuje v tvodnim clanku vybrané vy-
sledky rozsahlého terénniho vyzkumu sakralni krajiny Prahy. Nejen na
prikladu konkrétnich sakralnich objektd, ale i na obecnych historickych
trendech je zretelny vyrazny pluralitni charakter religiézni krajiny Prahy.
Také dalsi autori Artur Bohac a Peter Urban se vénuji geografickému
pohledu na sakralni krajinu tentokrat na ptikladu Liberecka. Poukazuji
také na stale vyrazné dopady vysidleni ceskych Némct v izemi a na sou-
Casny velmi odtazity vztah obyvatel Liberecka k nabozenstvi a religiézni
krajiné, coz lze pricitat mj. dopadu vymény obyvatel po roce 1945. Nasle-
dujici prispévek autorti Gustava Novotného, Jifiho Dujky a Ladislava
Bobra se zabyva percepci spiritualni krajiny na prikladech mést Brna
a Usti nad Labem. Pohled vyzkumnikii byl zaméien pfedevsim na vnimani
nabozenstvi ve vybranych méstech u souc¢asné mladé generace. Vysledky
poukazuji vice na postsekularni nez sekularni postoje mladych lidi a také
najejich hledani transcendentna v prirodé. Religionistka a teolozka Ruth
J. Weiniger se zamysli nad pomérné novym jevem posvatna v soucasné
krajin& Ceska, a tim jsou pomni¢ky u silnic, které vypovidaji o sou¢asné
touze pozistalych vyuzit verejny prostor se sakralnimi symboly jako
pripominku tragické udalosti. Religionista Pavel Horak pak v nasledu-
jicim Clanku predstavuje prirodu jako vyznamnou slozku posvatného
uctivani u moderniho pohanstvi. Predstavuje Ctenari specifickd mista
v krajiné, ktera jsou také upravena k posvatnému uctivani soucasnych
pohant. Teolog Franti$ek Stéch se pak zabyva - a to nejen v teoretické
roviné - obratem k prostoru jako veli¢iné v soucasné teologii, a pritom
zohlednuje i vyzkumy z geografie a religionistiky. Predstavuje nam, ze
krajina v teologii je prostorem stvoreni, prostorem setkavani stvorite-
le se svym stvorenim a v neposledni fadé také prostorem priibézného
uskuteciiovani spasy. V rozhovoru s Janem SuSerem se spisovatel Vac-
lav Vokolek zabyva otazkou vyznamu prirody a jejich sil pro ¢lovéka
a jeho vnimani posvatna v krajiné v obdobi animistickych nabozenstvi
na dne$nim tzemi Ceska. K tématu patii i Gryvek ze studie Zdernka
A. Emingera na tfeti strané obalky. Pfeji vam pfri Cteni tohoto ¢isla ob-
jeveni novych obzort v soucasné sakralni krajiné. ]
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Vysledky prizkumu viry a postoju ceskych evangelikall

VE VIRE PODOBNI,

V POSTOJICH ROZMANITI

Dana Hamplova

Evangelikalni kifestanstvi patfi mezi nejrychleji rostouci nabozZenské skupiny soucasného svéta. O jeho
rozmachu a dopadech evangelikalni revoluce v Asii, JiZni Americe Ci Africe byla napsana rada knih a od-
bornych publikaci (Berger 1999; Lumsdaine 2009). Mnohem méné vSak vime o rozmachu evangelikalniho
hnuti v Ceské republice &i v Evropé obecné&. Dostupné statistiky pfitom naznaéuji, Ze i zde evangelikalni
cirkve predstavuji jedinou formu kfestanstvi, ktera vyrazné neoslabuje ¢i dokonce pomalu i narista.

Z hlediska sociologické teorie se nejedna
o vyvoj prekvapivy. Liberalizace a mo-
dernizace cirkevni doktriny ve snaze
odpovédét na aktualni otazky dnesniho
svéta obvykle vedou k vyraznému po-
klesu zajmu o dany nabozensky smér
(Berger 1997). Mozna proto, Ze produkty
cirkvi, které své u¢eni méni podle preva-
zujicich trendd, ziskavaji jen docasnou
platnost a lidé v nabozenstvi nehledaji
pomijivost (Finke and Stark 1993). Nej-
uspésneéjsi v soucasném svété proto byva
prave ta verze kirestanstvi, ktera dokaza-
la vstrebat prvky soucasné popkultury
z hlediska formy, véroucné se vsak drzi
tradicnich zakladd.

Ackoliv se piredpoklada, ze Cesti evan-
gelikalové presneé tuto smeés reprezentuji,
v realité o nich vime velmi malo. Ze sci-
tanilidu mazeme urcit zakladni sociode-
mografické charakteristiky vyznavajici
populace (pokud se ke své denominaci
prihlasili), nezjistime vsak, cemu véri.
V tomto ¢lanku popisujeme zakladni
vysledky vyjimecného Setreni, které si
kladlo za cil evangelikalni populaci zma-
povat. Celkem se priizkumu zucastnilo
1 048 jednotlivct ve véku nad 18 let.
Online anketa probéhla v 1été 2017 pod
zastitou Ceské evangelikalni aliance. Na
tivod je tieba pripomenout, ze Ceska
evangelikalni aliance v soucasnosti sdru-
Zuje 8 denominaci (Apostolska cirkev,
Armada spasy, Cirkev bratrska, Evan-
gelicka cirkev metodisticka, Krestanska
spolecenstvi, Krestanské sbory, Slezska
cirkev evangelicka, Cirkev Nova nadéje).
Prizkumu se vSak tcastnili i prislusnici
jinych cirkvi, které 1ze mezi evangelikaly
pocitat (naprt. baptisté).

Pro uplnost je tfeba dodat, Ze v da-
tech je znacné nadhodnocené zastoupeni
Cirkve bratrské a podhodnocené zastou-
peni Ktestanskych spolecenstvi. Navicje

analyzovany vzorek ceskych evangelikal-
nich kiestanti mladsi a vzdélanéjsi nez
obecna populace v téchto cirkvich. I pies
tato omezeni vyzkum prinasi zajimavé
vysledky, a to predevsim proto, Ze se jed-
na o prvni podobné Setreni v nasi zemi.

Cemu tedy ¢esti evangelikalové véri?
Urcité nepiekvapi, Ze z hlediska zaklad-
nich dogmat tykajicich se existence
Boha a jeho pisobeni ve svété jsou Cesti
evangelikalové konzervativni. V podsta-
té vSichni dotazovani souhlasili, Ze Bih
je osoba, kona zazraky, nebo Ze existuje
posmrtny zivot. Témér vsichni dotazo-
vani rovnéz souhlasili, Ze Bible je slovo
Bozi. Zasadnéjsi rozdily vsak panovaly
v tom, jak ji interpretovat. Byt je postoj
k biblické tradici a autorité Pisma jed-
nim z defini¢nich znakd evangelikalismu,
mezi dotazovanymi prevazoval nazor, Ze
Bible je sice BoZi slovo, ale ne vSe v ni by
se mélo brat slovo od slova (témér 60 %
dotazanych). Toto zastoupeni liberalnéj-
$iho pohledu na autoritu Bible je dané
predevsim vys$sim poctem responden-
th z Cirkve bratrské, ktefi predstavu, Ze
Bibli je tieba brat doslovné, podporovali
vyrazné méneé nez clenové cirkvi ostat-
nich. Jen tietina ¢lent Cirkve bratrské se
prihlasila k doslovné interpretaci Pisem
(ve srovnani s 65 % cleni Slezské evan-
gelické cirkve).

Byt je otazka na chapani Bible zjed-
nodusujici a urcité nevystihuje vSechny
nuance, s nimiz vérici k Pismlm pristu-
puji, odpovéd na ni byla nejsilnéjsim
faktorem, na jehoz zakladé bylo mozné
piredpovidat odpovédi na véroucné a mo-
ralni vyroky, ale i kfestanskou praxi. Na-
priklad z lidi, kteri vérili, Ze Bible je Bozi
slovo, které se ma brat doslova, témér
90 % prohlasilo, ze krestanstvi je jedina
cesta k vécnému zivotu. Z evangelikald,

kteri odmitali doslovny vyklad Bible, to
bylo méné nez 60 %.

Co se tyce cirkevni praxe, mél by cte-
nar mit na pameéti, ze dotaznik byl Siten
prostirednictvim zastupci cirkvi, a zasahl
tak nejaktivnéjsi cast ¢lent. Nepiekvapi
proto, Ze vice nez 97 % dotazanych se
ucastnilo bohosluzeb minimalné jeden-
krat mésicné a vice nez tri Ctvrtiny re-
spondenttl se modlilo kazdy den. Témér
40 % respondenti rovnéz uvedlo, Ze Cte
Bibli kazdy den. Mozna prekvapive vsak
vysokoskolsky vzdélani evangelikalové
Cetli Pismo méné nez lidé s nizsim vzdé-
lanim. Je to ¢astecné - i kdyz ne tuplné -
dané tim, Ze vysokoskolaci méné casto
vérili, ze Bibli je potfeba brat doslova.
Interpretace Bible byla totiz opét nej-
silnéjsim faktorem ovliviiujicim pravi-
delnou ¢etbu Bible. Z téch, kdo vérili
v doslovnost, etla Bibli kazdy den témér
polovina. Z téch, kdo doslovnost odmitali,
méné nez tretina.

Zatimco na zakladnich dogmatech
(vira v osobniho Boha, nebe, peklo, za-
zraky) se dotazovani evangelikalové sho-
dovali, pristup k autorité Bible zasadnim
zplsobem podminoval jejich moralné-
-socialni postoje. Lidé, ktefi odmitaji
doslovnou interpretaci Pisem, zastavaji
méné tradi¢ni postoje k sexudlni moral-
ce Ci potratiim a byli otevirenéjsi sluzbé
zen v cirkvi.

V anketé byly polozeny konkrétné
otazky tykajici se standardd pro sexual-
ni chovani, rozvod a potraty. Dotazova-
ni mohli hodnotit, zda je dané chovani
vzdy Spatné, témér vzdy Spatné, Spat-
né jen nékdy nebo nikdy neni Spatné.
Tolerance vici manzelské nevére byla
minimalni a jen 11 jednotlivci z celého
vzorku (1 048 osob) reklo, Ze to je Spatné
jen nékdy, posledni mozZnost, Ze to neni
Spatné nikdy, nevybral nikdo. Tolerance
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vici predmanzelskému sexu vsak byla
mnohem vyssi, byt 68 % dotazovanych
souhlasilo s nazorem, Ze predmanzel-
sky sex je Spatny za kazdé situace. Pri-
jimani predmanzelského sexu se ovsem
lisi mezi denominacemi. Clenové Apo-
Stolské cirkve a baptisté vyjadrovali
nejkonzervativnéjsi postoj (78 % clent
Apostolské cirkve a 76 % baptistt véfilo,
Ze predmanzelsky sex je vzdy Spatny).
Naopak respondenti z Cirkve bratrské
byli nejtolerantnéjsi, kdyz 64 % vnima-
lo predmanzelsky sex jako nepftijatelny
za vSech okolnosti. Naopak témér jedna
pétina dotazovanych z Cirkve bratrské
fekla, Ze predmanzelsky sex je Spatny
jen nékdy nebo nikdy. Odmitani sexu
mimo manzelstvi souvisi i s postoji viici
praktikované homosexualité. Priblizné
90 % dotazovanych vérilo, Ze sexualni
vztah mezi osobami stejného pohlavi je
$patny, z toho 85 % bylo presvédceno,
Ze to je Spatné za vSech okolnosti. Opét
plati, Ze nejvyssi toleranci viici homo-
sexualnim vztahlim vyjadiovali ¢lenové
Cirkve bratrské.

Byt se na prvni pohled mtze zdat,
Ze Clenové Cirkve bratrské se zacinaji
blizit k postojiim vétSinové spolecnosti,
v zadném pripadé to neplati. I kdyz jsou
o néco liberalnéjsi nez ostatni evangeli-
kalové, ve srovnani s vétSinovou spolec-
nosti predstavuji stale vysoce konzerva-
tivni skupinu. Jen pro srovnani - podle
Setreni ISSP 2018 (Sociologicky ustav
AV CR), manZelskou nevéru povazuje
za vSech okolnosti za Spatnou priblizné
40 % dospélych Cechii—a 93 % ¢leni Cirk-
ve bratrské. Podobné rozdily nalezneme
i z hlediska postojti k homosexualité.

V anketé byla také poloZena otazka,
zda je rozvod obvykle nejlepsim feSenim,
kdyz se zd4, Ze par neni schopen vyresit
své manZzelské problémy. Kolem 20 %
vzorku se nedokazalo rozhodnout pro
odpovéd a zvolilo stfedni kategorii, ,ani
souhlas, ani nesouhlas”, Témér 70 % re-
spondentti v§ak s vyrokem nesouhlasilo
atémér 30 % vyjadrilo rozhodny nesou-
hlas. Zajimavé je, Ze prijatelnost rozvodu
byla vyssi mezi starSimi lidmi. Podobné
jako vjinych otazkach souvisejicich s mo-
ralkou byli respondenti z Cirkve bratrské
nejliberalnéjsi a ti z Krestanskych spo-
leCenstvi, Apostolské cirkve a Bratrské
jednoty baptistli nejméné liberalni.

Obecné plati, Ze respondenti v pri-
zkumu nebyli naklonéni ani manzel-
skym svazkim s nevéricimi. Pfresto

vSak byly takovéto
svazky povazovany
za prijatelnéjsi nez
predmanzelsky nebo
mimomanzelsky se-
xudlni vztah. Celkem
tfi ¢tvrtiny respon-
dentl byly presvéd-
Ceny, Ze neni spravné
vzit si nekfestana.
Negativni postoj ke
smiSenym manzel-
stvim opét silné sou-
visel s doslovnym
pristupem k Pismu.
Rovnéziv tomto pri-
padé, Ze tolerance
vic¢i manzelskému

svazku s nektestanem byla vyssi v Cirk-
vi bratrské.

Akonecné byly v dotazniku poloZeny
dvé otazky tykajici se prijatelnosti potra-
tl. Za prvé méli respondenti odpovidat,
zda je Spatné, kdyz Zena podstoupi po-
trat, existuje-li velké riziko, ze dité bude
mit vaZnou vyvojovou vadu. Za druhé
Slo o otazku, zda je prijatelny potrat ze
socialnich nebo ekonomickych dtvod.
Konkrétné zda je Spatné, kdyz Zena pod-
stoupi potrat, ma-li rodina velmi nizky
prijem a nemuZe si dovolit dalsi diteé.

Tri ¢tvrtiny respondentl byly pie-
svédceny, Ze potrat z ekonomickych da-
vodi je vzdy Spatny, ale jen jedna tfetina
si zvolila tuto odpovéd’ v pripadé posti-
Zeného ditéte. Prizkum opét ukazuje
velké rozdily mezi denominacemi. Potrat
jak ze zdravotnich, tak z ekonomickych
dtvodi byl nejprijatelnéjsi pro respon-
denty z Cirkve bratrské. Jen 66 % téch,
kdo pattili do Cirkve bratrské, vérilo, ze
potrat z ekonomickych divodi je vzdy
Spatny (ve srovnani s priblizné 85 %
respondenti z jinych denominaci). Po-
dobné rozdily byly i v otazce potratu
postiZzeného ditéte.

Z hlediska sluzby Zen v cirkvi preva-
Zuji mezi dotazovanymi spiSe liberalni
postoje. Nazor, Ze cirkve by mély nechat
Zeny slouzit jako kazatelky, zastavalo cca
40 % dotazovanych. Vice nez 60 % sou-
hlasilo s tim, Ze by Zeny mély byt starsi-
mi, a téméf 70 % dotazovanych vyjadrilo
presvédceni, ze by cirkve mély nechat
Zeny vyucovat. Zde je tieba upozornit, Ze
byt byli evangelikalové, kteri véri, Ze Bi-
ble je doslovnym zaznamem Boziho slo-
va, méné naklonéni myslence, aby Zeny
slouzily ve vedoucich pozicich, i v jejich

Pro evangelikaly je typické cirkevni spolecenstvi, které pfipomina
velkou rodinu. Tato ,rodina“ spolu travi tfeba i dovolenou.
Foto: Zdenék Seeman.

piipadé prevaZoval ndzor, Ze Zeny mohou
slouzit jako stars$inebo v cirkvi vyucovat.

Pfedchozi odstavce naznacuji, Ze cle-
nové Cirkve bratrské se v fadé otazek
vymykaji relativné liberalnimi postoji.
Jednim z dvodii je, Ze v této denomina-
ci byl nejméné rozsifeny nazor, Ze Bible
by se méla brat doslovné (33 %). Anke-
ta Evangelikaln{ aliance tak naznacuje,
Ze se Cirkev bratrska postupné vzdaluje
od zbytku evangelikalniho spektra a do
urcité miry prestava byt typickou evan-
gelikalni denominaci. Zatimco pro evan-
gelikaly je typické spojeni moderni formy
s konzervativnimi obsahy naboZenské
viry, Cirkev bratrska se v nékterych as-
pektech zac¢ina podobat spiSe lidovym
cirkvim, pro které je typicka spise kon-
zervativn{ forma bohosluZeb a liberalni
obsahy ndboZenské viry. Pro dplnost je
vSak tfeba podotknout, Ze v tomto ohle-
du existujf vyznamné regiondlni rozdily
mezi sbory Cirkve bratrské z Prahy a ji-
nych ¢asti republiky.

Zavér

V tomto ¢lanku jsme se pokusili shrnout
zakladni vysledky z online prizkumu
Ceskych evangelikalnich kiestant, ktery
v1ét& 2017 provedla Ceska evangelikalni
aliance. Obecné je mozné rict, Ze podpora
kiestanskych dogmat, jako je existence
osobniho Boha, peklo, nebe, charisma-
tické dary jako zazraky, uzdraveni nebo
modlitba v jazycich byla prakticky vSe-
obecna. Z hlediska moralnich postoju
a presvédceni, co to znamend pro osobni
Zivot a praxi, vSak nalezneme mnohem
vétsi rozmanitost.

= Dokonceni ¢lanku na dalsi strané dole v ramecku.
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Komplikace u ceskych baptisti

SVOBODA CIRKVE
SVOBODA V CIRKVI

Ilvan O. Stampach

Pocetné nepatrné spolecenstvi ceskych baptistli (ve scitani lidu z roku
2011 se k nim prihlasilo 3 486 osob, tedy 0,35 %o obyvatel Ceska)

v poslednich letech nékolikrat pritahlo pozornost vefejnosti.t

Také

jeho nejnovéjsi vyvoj stoji za pozornost.

Nejde vsak jen o to, Ze ve skromnych,
prrehlednych rozmérech znazornuji to, co
hybe ve velkém konfesemi u nas vice zna-
mymi a sledovanymi. Baptisti je tfeba si
vsimat i proto, Ze je s odhadovanymi asi
100 miliony prislusniki (véetné déti Cle-
nt, které nejsou soucasti cirkve, ale v ji-
nych cirkvich jsou déti obvykle zapocita-
ny) celosvétove pocetné nejsilnéjsi vétvi
svétového protestantismu, a tim jsou asi
treti nejvetsi kirestanskou denominaci po
fimskych katolicich a pravoslavnych.?
Pro soucasné krestanstvo je cha-
rakteristické rozliseni do rtizné pojme-
novanych vétvi, denominaci, pricemz
takovy spole¢ny nazev miize znamenat
celosvétové centralizovanou jednotnou
organizaci (Fimsti katolici, adventisté
sedmého dne), nebo mnozstvi na sobé
nezavislych lokalnich atvart, které maji
spolecna presvédceni a spolecné prvky
praxe. To je i piipad baptisti.?
Baptisticka denominace dostala ten-
to nazev od svého, v dobé jejich vzniku
neobvyklého, pojeti kitu. Slovo Bamti{w
(baptizd) v reckém originalu Nového
zakona znamena doslova ,necham se

ponofrit, Pivodni kiestané podstupo-
vali na znameni svého obraceni obrad
kftu, v némzZ ponoteni znazornovalo
pohibeni vSeho hrisného a poruseného
avynoreni ,z lina vody*“ nové, duchovni
narozeni nebo téZ symbolické vzkiiseni
s JeziSem, o némz kiestané véri, ze byl
ukriZovan, pohitben a vstal z hrobu v téle
duchovnim.

Baptisté disledné kiti jen toho, kdo
pred sborem vyzna viru a své odhodlani
nasledovat JeziSe. Skoro vSichni ostatni
ki‘estané piesli na kirest nemluviat a ten
zakladal prislusnost k cirkvi bez ohledu
na to, jak clovék smyslel a jednal. Baptis-
té se obavaji, Ze se ze kitu ve vétSinovém
ki‘estanstvi stala prazdna ceremonie.

Baptisté, jejichZ prvni sbor volné na-
vazujici na tradici reformacnich novo-
kiténci vznikl roku 1609 mezi Anglicany
zijicimi v Amsterdamu, se svym pojetim
pridruzili k okruhu svobodnych cirkvi.
Pati1 k nim napiiklad téz svobodné re-
formované cirkve u nas reprezentova-
né Cirkvi bratrskou.* Minila se svoboda
v trojim smyslu.

Jednotlivec viru nedédi. At je nebo
neni z kestanské rodiny, je na ném, aby
se svobodné rozhodl stat se kiestanem
a jako takovy je prijat do sboru (mistni
cirkve) a bere na sebe z toho plynouci
prava a povinnosti.

Jednotlivé sbory jsou svébytné, mo-
hou spolecné vytvaret servisni mezisbo-
rové instituce tam, kde se nékteré ukoly
(vzdélani kazatelli, medialni aktivity)
snadnéji zvladaji spolecné, nejde vsak
o nadsborovou autoritu, ktera by urco-
vala, co vérit a co Cinit. Sbory jsou vici
takové strukture svobodné.

Baptisté jako cirkev haji svobodu viici
statu. Nechtéji mit nikde pozici statni
cirkve, jako ji méli rimsti katolici, pra-
voslavni a historické reformacni cirkve.
Nechtéji byt na statu zavisli. Respektuji
svobodu vyznani.®

Baptisté jsou po svété nerovnomérné
rozptyleni. Zhruba polovina vSech bap-
tistd Zije v jedné zemi, a sice ve Spojenych
statech americkych. VSude jinde tvori
mensiny, v nékterych zemich Afriky (Ni-
gérie, Kongo), Asie (Myanmar) a Latinské
Ameriky (Brazilie) s relativné silnéjsim
zastoupenim.

V americkém baptistickém spolecen-
stvi existuji dva vyhranéné sméry. Velkou
Cast s rizné uvadénym poctem (mezi 15
az 30 miliond) ¢lend tvori jizni baptisté,
zejména v Texasu, Tennessee, Virginii,
Severni Karoliné a Missouri. Pro né je
charakteristicky biblicky fundamentalis-
mus a konzervativni politicka agenda.
Ostatni baptisté rozptyleni po zbytku
Spojenych statii zastavaji pojeti otevie-
né, zachovavajici svobodu vykladu Bible
a obcansky, socialné a ekologicky anga-
zované. Prikladem socialniho angazma

= Dokonceni ¢lanku z predchozich stran.

Doslovné chapani Bible bylo nejsil-
néjsim faktorem ovliviiujicim naboZen-
skou praxi, moralni a socidlni otazky.
Obecné plati, Ze ti, kdo odmitali doslov-
nost Bible, byli tolerantnéjsi vi¢i man-
Zelské nevére, predmanZzelskému sexu
nebo potratiim. Zaroven byli vice otevre-
ni vi¢i Zenam ve vedeni sbor.

Na zavér je treba zdiraznit, Ze pri
Cteni vysledkt jakéhokoliv Setfeni po-
dobného typu je nutné si uvédomit, ze
metoda ma znacné omezeni. Otazky mu-
seji byt pomérné jednoduché a ne vzdy
muzeme postihnout drobné nuance vy-
znamu. Jedna se vSak o jediny zptlsob,

jak zmapovat prevazujici nazory. V tom-
to pripadé je vyzkum obzvlast cenny,
protoZe se jedna o prvni pokus zmapovat
nazory a postoje Ceskych evangelikali.
[

Poznamka

Tento ¢lanek vznikl s grantovou podporou MSMT OPVV
“CSDA Research” (No. CZ.02.1.01/0.0/0.0/16_013/00
01796).
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Similar Faith, Different Attitudes

The article describes the findings of the first survey
of Czech Evangelical Christians that was conducted in
summer 2017. Analyzing responses from more than
one thousand Church members, the article shows
that Czech Evangelicals are conservative in relation
to Christian doctrine. However, the attitudes towards
selected moral issues (sexual morality, abortion, di-
vorce) are more diverse. Convictions concerning the
authority of Scripture are the strongest determinants
of moral attitudes.
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baptist mize byt roku 1968 zavrazdény
aktivista pro lidska prava mensin Martin
Luther King. Toto rozliSeni se promita do
baptistického hnuti v jinych zemich a do-
stalo se i do ¢eského prostredi.®

Baptistické aktivity podle dostupnych
zdrojii zacaly mezi Cechy Zijicimi v dnes
polském Zelové. Na ceském tizemi mohl
byt prvnim Prazsky sbor u vite pokité-
nych krestani (1885). Jako prvni se vSak
téZ nékdy uvadi sbor v Hled'sebi (u Vel-
trus) s timtéz vrocenim.”

Cesti baptisté dali o sobé poprvé v po-
slednich letech védét i Sirsi verejnosti,
kdyz se odmitli pripojit k praxi zavedené
zakonem ¢. 428/2012 Sb.? o vyrovnani
mezi statem a cirkvemi pro 17 (z 41 dnes
registrovanych) nabozenskych spolec-
nosti. Sjezd delegatti jako spole¢ny organ
jednoty se rozhodl nepodepsat smlouvu
se statem, nepozadovat vraceni nemovi-
tosti a neprijmout ¢astku 227 862 069 K¢
(rozloZenou do rocnich splatek po dobu
30 let) urcenou baptistim v § 15 tohoto
zakona. Potvrdili tim svou svobodu viici
statu, kterad patii k baptistické tradici.
Baptisté predpokladaji, ze sbory spise
nebudou schopny finan¢né pokryt mzdo-
vé naklady svych kazatelli a pripoustéji
v neformalnich vyjadrenich, Ze se kaza-
telé budou muset Zivit jinou praci a ka-
zatelskou suzbu konat na dobrovolnické
bazi nebo s velmi skromnou odménou
od sboru.

Novou pozornost vyvolal vztah Bratr-
ské jednoty baptistt (B]B) k ¢lenskému
sboru v Praze na Pankraci, sidlicim v ulici
Na Topolce a nazyvanym podle této adre-
sy (sidli tam rovnéz administrativa BJB).
Sbor na své webové prezentaci’® informu-
je o sporu, ktery se tyka jejich svobody
interpretovat Bibli, jez ma byt jedinym
pravidlem viry a praxe. Poukazuji na to,
Ze baptisté nemaji zadné zavazné magis-
terium, ucitelskou autoritu, jiz by se mu-
sely sbory a jednotlivci podridit.

Baptisté na Topolce dospéli v praxi
k tomu, Ze Fadnymi ¢leny sboru mohou
byt i muzi nebo Zeny zijici v partnerstvi
s osobou stejného pohlavi. Nechavaji
otevienou interpretaci biblickych texti,
které se uvadeéji proti této praxi. Volna
rozprava nad Bibli ve smyslu praxe svo-
bodnych cirkvi ma ukazat dalsi smér.

Baptistické vedeni snad reprezen-
tujici vétsinu ze 45 baptistickych sbort
(vCetné stanic spravovanych sbory) za-
dalo od sboru na Topolce, aby své stano-
visko ve stanovené lhtité revidoval. Po-

z domova

kud k tomu nedojde, hrozi jeho vylouceni
ze spoleCenstvi jednoty. V publikované
korespondenci sbor, resp. jeho ¢lenové
(vCetné profesora systematické teologie
na Evangelické teologické fakulté UK Pet-
ra Macka) haji svobodu sboru.

Druhym tématem rozepfie je to, Ze
sbor na Topolce si zvolil do kazatelské
sluzby ve sboru dvojici, Jana Koukala
a Lydii Kucovou. Pro vyznamnou c¢ast
Ceskych baptisti je zZena v kazatelské
sluzbé neprijatelna.’® Mize jit o doslov-
nou interpretaci slov apostola Pavla. Jako
ve vsech obcich BoZiho lidu, Zeny necht've
shromdzdeni mici. Nedovoluje se jim, aby
mluvily; maji se podrizovat, jak to rikd
i Zdkon (1 Kor 14:33,34).1

Praxe sboru na Topolce v obou piipa-
dech hiji stanovisko, Ze 1ze byt skutecné
véricim a oddanym krestanem, jak je to
pro svobodné, vyznavacské krestanstvi
charakteristické, a presto praktikovat
alternativni zivotni styl podle osobnich
nebo skupinovych moznosti a predpo-
kladd. To se jevi pro budoucnost kirestan-
stvi, nejen baptistického, jako urcujici.

Stejné spory zmitaji i jinymi deno-
minacemi. Vyznamna denominace na
rozmezi dvou podob krestanstvi, kato-
lického a reformacniho, totiz anglikani,
jsou dnes fakticky rozstépeni a nesnad-
no udrzuji jednotu v riiznosti ve spole-
censtvi 40 Clenskych cirkvi Anglikan-
ského spolecenstvi reprezentovaného
Lambethskou konferenci. Spor ohledné
duchovni sluzby Zen rozdéluje i staroka-
tolické spolecenstvi.!?

Cty¥i sbory Bratrské jednoty baptisti
(Jablonec nad Nisou, Kromériz, Kufim
a Lovosice) a jedna kazatelska stanice
(Jilové u Décina) oznamily, Ze toto bap-
tistické spoleCenstvi opoustéji. Divodem
je praxe sboru Na Topolce Praze na Pan-
kraci a dosavadni tidajna povolnost BJB.

V obavach z vylouceni zalozil baptis-
ticky sbor Na Topolce novy subjekt pod
nazvem Spolecenstvi baptistickych sbo-
rd. Je zatim jeho jedinym sborem, je vSak
otevreny spriznénym sbortim, pokud by
spor eskaloval a dalsi sbory by chtély
nebo musely opustit Bratrskou jednotu
baptistli. Dosahli jako 41. nabozenska
spole¢nost v poradi registrace Minister-
stvem kultury ke dni 18. 4. 2019.1% Za
sbor spriznény s Topolkou je pokladan
baptisticky sbor v Liberci a nezavisly
Sbor Petra Chelcického v Lovosicich.

Pojeti sboru na Topolce se znovu resi-
lo na celocirkevni drovni. Sjezd delegati

ve dnech 26.a27.dubna 2019 vydal sta-
novisko, které uznava pouze partnerstvi
muze a Zeny a ,praktikovanou homose-

v.rv

xualitu“ oznacuje jako hriSnou. Vyloucil
¢lenstvi kteréhokoli sboru ve dvou riiz-
nych spolecenstvich a nasledkem toho
rozhodl o vylouceni tohoto sboru, které
ma definitivni podobu po vyporadani
majetkovych a jinych otazek dostat ke
konci roku 2019.1*

Ohlasené vystoupeni Ctyt sbord a jed-
né kazatelské stanice z B]B lze pokladat
za reakci na to, Ze sbor na Topolce nebyl
sjezdem delegatd roku 2018 vyloucen.
Lze predpokladat, Ze tyto sbory své roz-
hodnuti o odchodu z jednoty nyni re-
vokuji. Presto vsak situaci v jednoté Ize
pokladat za nedoresenou. Konzervativni
a fundamentalistické smérovani zlistava
ve sporu s otevirenymi sbory, které noveé
promysleji kiestanskou existenci v sou-
Casném svété. Sbory dosud nerozhod-
né, zistavajici mimo ohnisko konfliktu,
mize radikalni a ostry krok BJB vést
k dalsimu uvazovani a dalsim praktickym
krokGm. [ ]
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Vyvoj sakralnich staveb v Praze v dynamice spolecenského vyvoje

ROTUNDA, JATKA, LOD -
SAKRALNI KRAJINA PRAHY

Kamila Klingorova

PfestozZe se vice nez 80 % obyvatel Prahy neidentifikuje s Zadnou cirkvi ani naboZenskou spolec¢nosti,*
diky bohatému historickému vyvoji spjatému s katolicismem je sakralni krajina mésta velmi pestra.
Dominance katolicismu je sice patrna dodnes, nicméné hlavné v pribéhu 20. stoleti se zacaly vyrazné
pluralizovat nejen nabozenské tradice, které v Praze pusobi, ale i samotna funkce sakralnich staveb.
Pravé vyvoj sakralni krajiny v Praze, jeho dynamika, promény a dulsledky pro souc¢asnou podobu Prahy
jsou hlavnim zajmem tohoto prispévku.

Jeho cilem ovSem neni poskytnout de-
tailni prehled vyvoje sakralni krajiny
Prahy v pribéhu celé historie mésta,
ale spiSe poukazat na nékolik zajima-
vosti, které pri studiu prazské sakral-
ni krajiny upoutaji, a sledovat jejich
spojitost se spolecenskym vyvojem.
Diraz je kladen zejména na obdobi
po druhé svétové valce.

Prispévek vychazi ze systematic-
kého sbéru dat o poloze, charakteru,
stari, vlastnictvi apod. ndboZenskych
objektl na izemi mésta Prahy. Proto-
Ze jsou sbirana data zamérena hlav-
né na aktualni vyuzitelnost danych
sakralnich objektid verejnosti (vérici
inevérici), v prispévku je kladen diiraz
na sociokulturni charakter sakralnich
objekti. Pozornost je upiena zejména
na kostely, synagogy, nabozenska komu-
nitni centra, modlitebny a sborové domy,
tedy mista slouzici k bohosluzebnym
ucelim (celkem cca 270 objekti). Jako
soucast sakralni krajiny ovSem nelze
opomenout ani kaple, klastery a fary.
Naopak drobné kaplicky, kiize, sochy
Ci reliéfy stoji stranou tohoto vyzkumu.
Vzhledem k tomu, Ze jsou sledovany
hlavné dopady historického vyvoje na
soucasnou podobu sakralni krajiny, v pti-
spévku nejsou uvazovany objekty, které
1ze dnes povazovat za zcela zaniklé ani na
jejich misté v soucasnosti nestoji zadna
jina sakralni stavba.?

Promény sakralni krajiny

v pribéhu staleti

Ve vyvoji sakralni krajiny Prahy je moz-
né sledovat dvé vrcholna obdobi rozvo-
je vystavby velkych sakralnich staveb,
které slouzi k bohosluzebnym tcelim
(kostelti, synagog, modliteben a sboro-
vych dom, viz graf 1). Prvnim z nich je

VZNIK VELKYCH SAKRALNICH STAVEB V
PRAZE PODLE STOLET(

= Prvni zminka o stavbé/vysséceni = \znik staviy

v dnesni podobé

podet

stoletf

Graf 1: Vznik velkych sakralnich staveb v Praze
podle stoleti. — V grafu jsou vyuzita data prvniho
posvéceni (u nejstarsich prvni zminky) a data
posledni Upravy objektu do dnesni podoby
pouze u téch objektl, kde jsou udaje znamy.

Graf zahrnuje kostely, synagogy, sborové domy,
meditacni centra, modlitebny a nabozenska ko-
munitni centra na tzemi Prahy. Sbér dat pro oba
grafy probéhl v letech 2018-2019.

13.a14. (potazmo 12.) stoleti, zvlasté za
vlady Premyslovct a Karla IV, kdy doslo
k hojné vystavbé kostelti hlavné na No-
vém Mésté. V 15. stoleti 1ze naopak po-
zorovat vyrazny Utlum v rozvoji sakraln{
krajiny, patrné v disledku husitské revo-
luce a souvisejicich valek. V 16. stoleti
v Praze vznikaly hlavné synagogy - Mai-
selova, Vysoka a Pinkasova - a od doby
rudolfinské pres obdobi pobélohorského
barokniho architektonického rozmachu
se zase sakraln{ krajina zac¢ina plynule
rozvijet az do svého vrcholu ve 20. sto-
leti, kdy se kromé kostelli zacaly stavét
i sborové domy a modlitebny evangelic-
kych cirkvi.

Nicméné uidaje o vzniku ¢i posvéceni
sakralnich objektd mnohdy nedokazuji,
jak stara je soucasnd sakralni krajina
Prahy. Napriiklad nejstarsi dodnes stoji-
ci sakralni objekty v Praze se nachazeji
v samotném centru meésta, na Prazském
hradé (bazilika sv. Jif{ a katedrala sv.
Vita, které byly zaloZeny v 10. stoleti),

v Bfevnoveé, na Starém Mésté a na Vy-
Sehradé. Jejich ptivodni podoba se do
dnesni doby ovsem nedochovala, je-
jich soucasny vzhled jim dalo aZ pozd-
néjsi barokni, novogotické, secesni ¢i
funkcionalistické obdobi, z pivodnich
kosteld jiz casto zbylo jen obvodové
zdivo.? Pokud se tedy v soucasnosti
projdeme prazskymi ulicemi, najde-
me kostely, sborové domy a modliteb-
ny v podobé, do jaké byly prestavény
nej¢astéji od 18. do 21. stoleti. Cast
grafu 1 vyobrazujici vznik danych sta-
veb v jejich dnesni podobé tedy 1épe
vypovida o tom, v jakém obdobi byla
utvarena soucasna podoba sakralni
krajiny mésta.

Presto, ze 20. stoleti bylo obdobi
dvou svétovych valek a 40 let trva-
jictho komunistického rezimu, vétSina
sakralnich staveb v Praze vznikla anebo
byla proménéna do své stavajici podoby
pravé v tomto obdobi. Ovsem z grafu zna-
zornujiciho desetileti vzniku sakralnich
staveb (nebo jejich promény do soucas-
né podoby, viz graf 2) je patrné, Ze prave
obdobi svétovych valek a komunistic-
kého rezimu se na vystavbé prazskych
sakralnich objektli vyrazné projevilo.
Pred 1. svétovou valkou vzniklo mnoz-
stvi kostelli, zejména v SirSim centru
Prahy (v Braniku, Nuslich, na Zizkové
atd.), a sbori Cirkve bratrské (napft. Vi-
nohrady, Nové Mésto, Smichov). Za Prv-
ni republiky se sakralni krajina kromé
novych katolickych kostelli rozrostla
hlavné diky popularité protestantské
a husitské tradice, tedy o husitské sbory
a evangelické kostely, ale i o pravoslavné
kostely* nebo tfeba o modlitebny adven-
tistl a mormond (Cirkve adventistl sed-
mého dne a Cirkve JeziSe Krista Svatych
poslednich dnti).
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NovinKky v sakralni krajiné

za komunistického rezZimu
Komunisticka protinabozenska ré-
torika se v Praze projevila jesté pred
rokem 1948. Ve 20. a 30. letech 20.
stoleti, kdy ve Vysocanech vladli ko-
munisté, se mistni katolické sdruzeni
snazilo domoci povoleni stavby kos-
tela. To mu bylo nakonec umoznéno,
ale z ideologickych divodl nesmél
byt kostel oznacen jako kostel a z uli-
ce musel byt zakryt domem.® Ve vnit-
robloku v Kolbenové ulici tak vznikla
vroce 1930 Svatyné Krista Krale, kte-
ré zvenci vypada spiSe jako télocvicna,
ale uvnitr je bohaté zarizena nabozen-
skymi symboly.

Po roce 1948 se to, ze komunisticky
rezim se svou protinabozenskou politi-
kou neni vystavbé novych kostelti naklo-
nén, projevilo naplno. Naslo by se mnoz-
stvi sakralnich staveb, které mezi lety
1948-1989 ztratily svou Zitou funkci,
zacaly chatrat ¢i se proménily v objekty
uplné jinych funkci. Presto ale Ize v Praze
najit dvé vyznamné sakralni stavby, které
vznikly v 70. a 80. letech, tedy za vlady
komunistt. Prvni z nich je evangelicky
kostel U Jakobova Zebriku v Kobylisich,
jehoz stavba zacala byt planovana bé-
hem politického uvolnéni 60. let. Kostel
byl navrzen Svycarskym architektem
Ernstem Giselem a byl posvécen v roce
1971. Za svij vznik patrné vdéci nejen
politickému uvolnéni, ale i financovani ze
zahranici, kontaktim tehdejsiho farare
kobyliského sboru a zapojeni architekta

Kostel U Jakobova Zebfiku v Kobylisich.
VSechny fotografie: Kamila Klingorova.

poiet objektin
=

Graf 2: Pocet vystavénych ¢i prestavénych
sakralnich staveb ve 20. stoleti. — V grafu jsou
vyuzita data prvniho posvéceni nebo posledni
upravy objektu do dnesni podoby. Graf zahrnuje
kostely, synagogy, sborové domy, meditacni cent-
ra, modlitebny a naboZzenska komunitni centra

na uzemi Prahy.

Bohumira Kozaka.® Svému jménu kostel
dostal v letech 2000-2001, kdy k nému
byla pristavéna charakteristicka zvonice
pripominajici zebtik.” Az diky této zvo-
nici je na prvni pohled patrné, Ze se jedna
o sakralni stavbu. Pravé ptivodni absence
viditelnych sakralnich symboll na ze-
vnéjsku stavby pravdépodobné umoz-
nila jeji vznik pravé v obdobi komunis-
tického rezimu.

Druhou vyraznou sakralni stavbou,
ktera vznikla za komunismu, je modli-
tebna Cirkve adventistli sedmého dne
Malvazinky na Smichové v dnesni Pe-
routkové ulici. Vznikla v roce 1985 na
misté byvalého zidovského hrbitova
a obradni siné. Stavba modlitebny byla
umoznéna pravdépodobné diky tomu, Ze
Cirkev adventistii sedmého dne se nepfi-
pojila k protestiim ostatnich cirkvi proti
srpnové okupaci a nékteii duchovni se
uvolili ke spolupraci s StB, coz ji stavélo
do relativné piiznivé situace viic¢i komu-
nistickému rezimu.? Modlitebna byla
také postavena s podminkou omezeni
vysky véze a zakazu umisténi jakékoliv
religiézni symboliky v exteriéru budovy,’
byt v interiéru byla jiz pti otevieni bu-
dovy instalovana plastika s krestanskou
tematikou. V dnesni podobé modlitebny
je patrny kiiz nad hlavnim vchodem.

Prestoze vyse zminéné sakralni stav-
by jsou nejvyraznéjsimi z téch, které
vznikly béhem komunistického rezimu,
nelze opomenout také nékolik modlite-
ben a sborovych domi, které byly nové
postaveny, pripadné transformovany
z obytnych domu. Jedna se napriklad
o evangelické sborové domy v Hornich
Pocernicich a na Zizkové, husitské sbory
v Dablicich, Stra$nicich & na Sporilové
a sbor Cirkve bratrské v Hornich Pocer-
nicich. Vétsina z téchto staveb ovSem na-

venek nenesla Zzadné znamky toho, Ze
se jedna o sakralni stavby, v nékterych
pripadech (napt. sborovy diim Cirk-
ve Ceskobratrské evangelické v Hor-
nich Pocernicich) se dokonce stavba
musela ,schovat” za jiné, nesakralni
oznaceni (v tomto pripadé byla posta-
vena jako bytovy diim a archiv) a sbo-
rova shromazdéni se konala v jinych

prostorech.!®

V obdobi komunistického rezimu
byly také dvé vyznamné sakralni stav-
by transformovany do své soucasné
podoby. Jednou z nich je Betlémska
kaple na Betlémském namésti, ve kte-
ré sice kazal jiz Jan Hus, nicméné v 18.
stoleti byla kviili havarijnimu stavu zbou-
rana. Na jejim misté byl postaven obytny
diim. K obnové kaple doslo v 50. letech
diky iniciativé historika, komunistického
verejného Cinitele a propagatora husit-
ského hnuti Zdenka Nejedlého. Obytny
diim byl znarodnén a zdemolovan a na
jeho misté byla architektem Jaroslavem
Fragnerem rekonstruovana Betlémska
kaple podle dochovanych historickych
plant ze 17. a 18. stoleti, se zachovanim
nékterych Casti zdiva. Stavba slouzila
socialistické propagandé jako pamat-
nik husitského hnuti, v 80. letech ji pak
prrevzalo CVUT a zacalo ji vyuZivat jako
slavnostni aulu. Ve své architektonické

PoznamKky

1 CSU, Databaze vysledk ze s¢itanilidu, domti a bytt
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podstaté a v pivodnim vyuziti
se tedy jedna o sakralni stavbu,
nicméné po svém obnoveni slou-
zila k bohosluzebnym ucelim
jen prilezitostné. V 60. letech byl
také zasadné proménén Kostel
Panny Marie na Slovanech (kos-
tel Emauzského klastera), ktery
byl vyrazné poskozen pti bom-
bardovani vroce 1945. Kostel byl
rekonstruovan a v jeho pruceli
vznikla véZovita betonova kridla,
ktera maji pripominat stredovékou, ba-
rokni i novogotickou podobu kostela.!
Soucasna podoba kostela na Slovanech
je pravé diky témto betonovym kridlim
vyraznou dominantou prazské krajiny.
Kromé téchto dvou rekonstrukei v Pra-
ze doslo, zejména v 60. a 70. letech, také
k nékolika dalSim stavebnim a interié-
rovym Upravam Kosteld, napriklad inte-
riéru kostela sv. Jakuba starsiho v roce
1975, kostela sv. MikuldSe na Starém
Mésté v 60. letech, Lorety v 70.

= =

Modlitebna Cirkve adventistil sedmého dne na Malvazinkach.

dhistické centrum Lotus, buddhisticky
chram v trznici SAPA aj.) a spiritudlnich
duchovnich smért (medita¢ni centra,
duchovni Skoly, scientologicka centra,
centrum Jégy v dennim Zivoté apod.).
Z uvedenych prikladt je patrné, Ze nové
sakralni stavby vznikaly ¢asto disled-
kem globalnich vlivi na ¢eskou sakralni
krajinu a proménou institucionalizova-
né viry v osobni spiritualitu, zejména
u mladych lidi.'®

letech atd.

Pluralita po roce 1989

Spolu se spolecenskym uvolné-
nim po roce 1989 se samoziej-
mé nadechla i prazska sakralni
krajina. Bylo by prehnané tvrdit,
Ze po 40 letech utlumu zacaly
kostely rist jako houby po des-
ti, presto lze napocitat vice nez
80 novych sakralnich staveb,
pripadné modliteben nebo me-
ditacnich center v ramci vétsich
sekularnich objektd. Ruku v ruce s pro-
meénou ndbozenskeé scény, vyznacujici se
zejména vétsi pluralitou cirkvi a nabo-
zenskych spolecnosti za poslednich 30
let,'? se viditelné proménil i charakter
sakralnich staveb. Samoziejmé stale pre-
vladala vystavba katolickych sakralnich
staveb (napf. kostel Neposkvrnéného
poceti Panny Marie ve Strasnicich, Ko-
munitni centrum svatého Prokopa ve
Stodtlkach ¢i Kostel svaté Alzbé-

Kostel sv. FrantiSka z Assisi v Kréi na Habrovce.

Modlitebni provizoria

V Praze se nachazi také nékolik sakral-
nich staveb, které ptvodné slouzily ke
zcela jinym, svétskym ucelim, ale uda-
losti 20. stoleti, které vystavbé nabo-
Zenskych staveb moc nepialy, daly témto
stavbam sakralni podobu a ta jim ziista-
la dodnes. Jedna se napriklad o kostel
sv. Frantiska z Assisi na Chodové, ktery
byl ptvodné stodolou, néjakou dobu do-

konce jatkami. Na konci 30. let
budovu vyuzila mistni katolicka
farnost jako provizorni kostel,
nez se podari vystavét kostel
novy. K budové jatek byla pri-
stavéna vézZ a sakristie, a vznikl
tak provizorni kostel, ktery kvili
valce a posléze vladé komunis-
th vydrzel az dodnes. Obdobné
transformovanym ptivodné seku-
larnim prostorem je také kostel
sv. Vojtécha Na Balkané, ktery
byl postaven v roce 1935 jako télocvic-
na katolického télovychovného spolku
Orel, ale jiz za protektoratu zacal slouzit
jako kostel a veskeré snahy o nahrazeni
télocvi¢ny novym kostelem byly béhem
komunistického rezimu neuspésné. Or-
lovna tak slouzi jako kostel dodnes.

Za provizorni modlitebnu lze ozna-
Cit i kostel sv. FrantisSka z Assisi v Kr¢i
na Habrovce, maly dfevény domek se
sedlovou strechou, ktery byl postaven
v roce 1941 za necelé 3 tydny
jako docasny prostor pro setka-
vani véricich, dokud neskondi 2.
svétova valka a v Kr¢i nebude
moci byt postaven radny kostel.'*
Nicméné vzhledem k nastupu ko-
munistického rezimu se realizace
zdéného kostela nikdy nezdafila,
drevény kostelik na Habrovce
stoji dodnes a diky své vyjimec-
nosti se stal kulturni pamatkou.

NejneobvyklejsSim kostelem
v Praze je ovSem nejspis kostel na
lodi. Neni sice do¢asnou stavbou,
ale vzhledem k ptivodnimu ucelu toho-
to dnes sakralniho prostoru - prekladni
a pozdéji Skolni lod’ - je mozZné alespon
rici, Ze kostel muzZe doc¢asné zménit mis-
to a presunout se do jiného kotvisté. Lod’
zrekonstruovalo a od roku 2012 provo-
zuje Mezinarodni kiestanské spolecen-
stvi (ICF), které plsobi v Praze od roku
2006. Interiér lodi tvori velkokapacit-
ni sal pro 200 osob vybaveny moderni

ty ve Kbelich). Zacaly se ale hojné
objevovat i objekty nové registro-
vanych cirkvi (napt. Hope Baptist
Church, Cirkev Slovo Zivota, Sbor
Cirkve Oaza, Faith Community
Church, Sbor Cirkve Nova nadé-
je), ¢i dokonce sakralni stavby ji-
nych, v Cesku netradi¢nich nabo-
zenstvi (Prazska mesita v Kyjich,
Centrum buddhismu Diaman-
tové cesty v HolesSovicich, Bud-

Coay © ==

Kostel na lodi, provozovany cirkvi ICF.

hudebni a promitaci technikou,
dale bar, kaple a zazemi pro
ucinkujici. Nejen kazdou nedéli
k bohosluzbé, doprovazené pop-
-rockovou hudbou, ale i k semi-
narim, workshoptiim a dal$im
volnocasovym aktivitdm se na
lodi schazeji prevazné mladilidé.
Zavér

S ohledem na vyvoj religiozity
v Cesku (a srovnatelné v Praze),

Tento ¢lanek prosel recenznim fizenim.
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tedy na jednu stranu klesajici religiozi-
tu obyvatel a na druhé strané vyrazné
vzristajici pluralitu cirkvi a nabozen-
skych spolecenstvi, a s ohledem na fakt,
Ze v tomto stoleti jiZ béhem pouhych
19 let vzniklo velké mnozstvi sakral-
nich mist (cca 70, viz graf 1), je velmi
tézké predpovédeét, jakym smérem se
bude vyvoj sakralni krajiny Prahy ubi-
rat. OvSem jiz ted jsou patrné tfi hlavni
trendy: a) proménuje se funkce sakral-
nich staveb, kdy vznika stale vice nabo-
Zenskych komunitnich center, v jejichz
ramci cirkve a nabozenské spolecnosti
kromé bohosluzebnych aktivit poskytuji
i kulturni, spolecenské, charitativni nebo
treba vzdélavaci sluzby (napt. Komunit-
ni Centrum Matky Terezy na Chodove,
Komunitni centrum Svatého Prokopa na
Stodulkach, Salesidnské centrum v Ko-
bylisich), b) charakter sakralnich staveb
se proménuje smérem od kostelti k me-
dita¢nim centrim, centrim alternativni
religiozity, scientologie, centrtim posky-
tujicim duchovni osobnostni rozvoj, kde
se mnohdy misi riizné nabozenské tradi-
ce, a ¢) zacinaji se objevovat i mista, ve
kterych nabozenské spolecnosti uplatiu-
ji své podnikatelské zaméry a poskytuji
sluzby, které s jejich nabozenskym uce-
nim souvisi az na druhy pohled (napt.
restaurace Goévinda, Balaram, Loving
Hut, obchody a restaurace Country Life,
jazykova skola Lite, prodejny Madal Bal).
V tomto pripadé se sice nejedna o tradic-
ni sakralni stavby, jejich vznik ale dobre
reflektuje proménu nabozZenské spolec-
nosti Prahy smérem k diirazu na osob-
nostni rozvoj, péci o zdravi a individualni
pristup k nabozenstvi.

V souladu s predchozimi tfemi tren-
dy, kterymi by se mohl ubirat vyvoj sa-
kralni krajiny Prahy, je fakt, Ze v sou-
casné dobé lze témér s jistotou pred-
povédét brzky vznik rovnou tii novych
katolickych komunitnich center. Jednim
z nich je Komunitni centrum Barrandov
s kostelem Krista Spasitele, jehoZ vy-
stavba na Barrandovském sidlisti byla
zahajena v lonském roce a které by mélo
slouzit nejen véricim jako bohosluzebny
prostor, ale také Siroké nevérici verejnos-
ti jako misto poskytujici kulturné-spo-
lecenské vyziti. Podobnym prostorem
bude pravé vznikajici Komunitni cent-
rum Rimskokatolické farnosti Hostivat,
ve které se proménuje stodola u kostela
Stéti sv. Jana Kititele v Hostivari, nebo
Kostel Boziho Milosrdenstvi na Cerném

Specifika prostorovych aspektll nabozenstvi v Liberci

LIBERECKA
SAKRALNI MISTA

Artur Bohac, Peter Urban

Liberecky kraj a jeho metropole patfi k regioniim s nejnizsi religiozitou
v Ceské republice, které byly mimo jiné ovlivnény odsunem némecké
populace. Ten mél dopad na socioekonomické ukazatele i urbanismus
mésta. Nicméné, co se tyka ekonomické a vzdélanostni situace (a s ni
souvisejicich politickych preferenci obyvatelstva), je na tom dle dat
Ceského statistického tGfadu Liberec Iépe nez vétsina mést v pohranidi
zasazeném odsunem Némcul. V nizké religiozité vSak kopiruje trend.
Liberec je krajskym méstem s druhym nejnizSim relativnim poctem
véficich osob po Usti nad Labem. Navzdory statistikam Liberec zahr-
nuje spoustu sakralnich objektl rlizného druhu, velikosti a stavu. Je
méstem s vysokou nabozenskou heterogenitou, v némz se projevuje
sekularizace i sakralizace prostoru. Prispévek je zalozen zejména na
terénnim prizkumu a studiu pramend.

Ptispévek vychazi z publikaci vénova-
nych vyzkumu religiézni krajiny, déjindm
Liberce, archivalif a volné€ dostupnych dat
Ceského statistického uradu. Rovnéz je
zalozen na terénnim prizkumu sakral-
nich staveb ve mésté a nezucastnéném
pozorovani nabozenskych aktivit. Od-
bornici spattuji pti¢iny nizké religiozity
v Cesku zejména v komplikované minu-
losti zemé. Poukazuji na deinstitucio-
nalizaci a privatizaci naboZenstvi, nizsi
religiozitu v pohranici, regionalné pro-
poréni pokles véricich fimskokatolické
cirkve, Cirkve ¢eskobratrské evangelické
a Cirkve Ceskoslovenské husitské v po-
slednich dvou dekadach, drobny nartst

vy

poctu véricich menSich evangelikalnich
cirkvi a netradi¢nich nabozenskych spo-
leCnosti.! Socidlni geografové se zabyvaji
regiondlnimi rozdily v ndboZenské pii-
sluSnosti a nalézaji nejvyssi religiézni
heterogenitu v oblastech s nevysokym
podilem véricich jako Liberecko, Us-
tecko, Karvinsko ¢i Rakovnicko.? Rov-
néz zkoumaji rozmisténi a stav ndbo-
Zenskych prvki v krajiné. V souvislosti
s ¢eskou religiézni krajinou se v posledni
dobé hovoii o postsekularismu. Proje-
vuje se (re)sakralizaci krajiny, naboZen-
skymi aktivitami ve vefejném prostoru,
rostouci naboZenskou heterogenitou,
ekumenickym vyvojem v kiestanstvi ¢i

Mosté, jehoz vystavba je ovSem zatim jen
planovana. [

The development of sacred sites in Prague
in the dynamics of social changes:
Rotunda, slaughterhouse, boat

- sacred landscape of Prague

Based on the data about location, age, character, and
tradition of big sacred objects (churches, synagogues,
church meeting houses), this article focuses on the
development of the sacred landscape of Prague in rela-
tion to important historical events and socio-cultural
changes. It identifies two periods of expansion in the
time of Charles IV and in the 20th century. Even during
the antireligious politics of Communist regime, several
sacred objects were built or reconstructed. The paper
concludes with possible future trends of the develop-
ment of Prague sacred landscape.

RNDr. Kamila Klingorova, Ph.D., (*1988), je socidlni
geografka zabyvajici se aktivitami prazskych cirkvi
v ramci postdoktorského projektu v Sociologickém
Gstavu AV CR, v. v. i.
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ristem vyznamu nabozenstvi
imigrantd. Autori prispévku
predpokladaji, ze Liberec je
vzhledem ke své slozité mig-
racni historii a vySe zminéné
vysoké nabozenské heteroge-
nité prikladem postsekularni-
ho mésta.

Liberec, znamy pod né-
meckym nazvem Reichenberg
vzhledem k ptiblizné 90% né-
mecké majorité ve mésté, pro-
Sel bourlivym religiéznim vy-
vojem jiz v dobég, kdy byl osa-
dou s katolickym kostelem na
zemské cesté z Cech do LuZice. Husitské
vyboje nabozenstvi Liberce nezménily.
Ke zvratu doslo v roce 1553, kdy mistni
vladce Jachym II. naridil prestup obyvatel
k luteranskému (augSpurskému) vyzna-
ni.? Po bitvé na Bilé hote vSak symboly
protestantstvi z nové vysvécenych kos-
tel zmizely. Rekatolizace Liberce vedla
k emigraci luteranti a prinesla barokni
sakralizaci. Ta se projevila vystavbou
kosteld, kapli i drobnych sakralnich pa-
matek zejména ve stfedu mésta. Tole-
ranc¢ni patent z roku 1781 neznamenal
masivni konverze obyvatel k luteranstvi,
na rozdil od protestantského patentu
z roku 1861, kterym byla evangelicka
vira zrovnopravnéna s katolickou. Po-
Cet protestanti v Liberci vzrostl, byla
zalozena Némecka evangelicka cirkev
a postaven kostel.* Ustavena byla téz
zidovska nabozenska obec a synagoga.
V obdobi industrialniho rozvoje mésta
na konci 19. stoleti zacala ndboZenskou
prislusnost zastinovat narodnostni otaz-
ka. V duchovnich zalezitostech prevladl
liberalismus, o cemz svédci vystavba
krematoria na Perstyné, prv-
nihov Cesk}'/ch zemich, v roce
1916. Vyvrcholenim nacio-
nalniho pnuti bylo obdobi
nacismu, béhem kterého byla
zlikvidovana zidovska obec
a vypalena synagoga. Za naci-
smu vznikl Velky Liberec, jenz
zahrnul okoln{ obce vcetné sa-
kralnich objekta.

Odsun Némct vcetné klé-
ru a dosidleni obyvatelstvem
prevazné levicové zamérenym
se projevilo na vysledku pova-

lecnych voleb ve mésté. Piesto e i s ‘ :
Vyraznym vstupem nabozZenstvi do vefejného prostoru mésta je
stapa v parku v liberecké ¢tvrti Janav Dul. Roku 2014 ji zasvé-
tili mnisi Skoly gelug tibetského buddhismu, pozvani mistnim
strediskem Rabten Chodarling.

se nepodarilo potlacit genia
loci stfedu mésta, ve kterém
dominuje arcidékansky kostel

Liberecké krematorium.

sv. Antonina Velikého, byvaly poutni kos-
tel Nalezeni sv. KfiZe s morovym sloupem
a kapli Boziho hrobu ¢i dnes verejnosti
nepristupny zamek s kapli. Liberec byl
dosidlen zejména obyvateli nedalekych
okresii Mlada Boleslav, Semily a Turnov,
coz vedlo k narlstu poctu prislusniki
Ceskoslovenské cirkve a Cirkve ¢esko-
bratrské evangelické. Tyto cirkve vyu-
zivaly evangelicky kostel pred jeho od-
stfelem. Dodnes nevlastni klasicky kos-
tel a pro bohosluzby vyuzivaji ptivodné
svétské stavby, diim U dvou sfing a vilu
v Kristianoveé. Do Liberce také prisli re-
emigranti z polského Zelova, jiz zalozili
sbory Bratrské jednoty baptisti a Cirkve
bratrské, a ukrajinské Volyné, nalezejici
k vychodnimu kfestanstvi.> ZruSeni klas-
terti v roce 1950 vedlo k transformaci
kapucinského klastera v ramci kostela
sv. Mari Magdalény v Novém Mésté ve
vilu a skladovaci prostory. Klaster vor-
Silek byl preménén v polikliniku. Exis-
tovala snaha vymazat stopy po némecké
populaci, ale likvidaci poutniho kostela
Matky Bozi u Obrazku v Ruprechticich

P

Foto: Artur Bohac.

AT A el

Foto: Ales Brazda.

a kostela sv. Boniface v Dol-
nim Hanychové se nepodarilo
uskutecnit. Cirkve byly pod
dohledem rezimu, at jiz tzv.
cirkevniho tajemnika, nebo
Statni bezpecnosti.® Drobné
sakralni pamatky pied rokem
1989 chatraly. Tradi¢ni dreve-
ny kiizZ na vrcholu Jestédu byl
v osmdesatych letech uriznut
udajné na pokyn mistniho ko-
munistického politika. V dnes-
ni dobé opét doprovazi pohled
shiry na mésto.

Sametova revoluce zname-
nala zlepSeni stavu naboZenskych staveb,
resp. jejich navraceni do rukou majitelti.
S ideovou svobodou souvisel rist poctu
nabozenskych spolecnosti kiestanské-
ho i orientalniho typu. V roce 1991 se
v Liberci hlasilo k vire 25,8 % obyvatel.
V roce 2001 to bylo 17,1 % obyvatel
avroce 2011 se 7,5 % obyvatel hlasilo
ke specifické cirkvi ¢i nabozenské spolec-
nostia 6,2 % se hlasilo k viie bez cirkevni
prislusnosti.” Nejvétsi podil véricich se
hlasi k fimskému katolicismu. Nové ¢i
obnovené nabozenské spolecnosti pro
své bohosluzby vyuzivaly ptivodné pro-
fanni stavby a prostory v nich jako Svéd-
kové Jehovovi ¢i muslimové na kolejich
Technické univerzity v Liberci, pripadné
zbudovaly nové objekty. Stavba smireni
z roku 2000 se nachazi v centru Liberce
a jde o prvni novou synagogu v post-
komunistické Evropé od roku 1938,
propojenou s knihovnou. Buddhisticka
Vitézna stipa je soucasti moderniho
arealu Rabten Cht’)darling vJanoveé Dole,
zameéreného na studium buddhismu pod
vedenim tibetskych mistra.? Za renovaci
a stavbou mnoha budov stoji
Jednota bratrska, jez ma v Li-
berci silnou pozici a provozu-
je zakladni a matef'skou skolu
¢i Akademii Jana Blahoslava.
Kostel sv. Mari Magdalény
chatra, prestoze jde o stavbu
s pamatkovou ochranou. Za
zminku stoji transformace
kostela sv.Jana Nepomuckého
v Janové Dole v prodejnu li-
hovin. Upadku nebo pfeméné
sakralnich staveb se podarilo
v nékterych pripadech za-
branit kooperaci cirkvi, které
sdileji jeden objekt. Rimsko-
katolicka cirkev sdili kostel
Nalezeni sv. Krize s reckymi
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katoliky a kostel Bozského srdce Pané
s pravoslavnymi, pricemZ umoznila tipra-
vy interiért staveb v souladu se speci-
fiky cirkvi, jejichz prislusnici pochazeji
predevsim z postsovétskych republik.
V 70. letech zabranila chatrani kostela
sv. Vincence z Paoli na Perstyné Cirkev
adventisti sedmého dne. Ta chram, zbu-
dovany tovarnickou rodinou Liebiegt
pro délniky z Liebiegova méstecka, od
statu odkoupila, upravila jeho interiér
avyuziva jej dodnes.’ Dochazi téz k eku-
menické spolupraci, kterd ma ve meésté
tradici jiZz od povale¢ného obdobi.! Cin-
né jsou rimskokatolicka cirkev, Cirkev
Ceskobratrska evangelicka, Cirkev Ces-
koslovenska husitska, Cirkev bratrska,
Bratrska jednota baptistii, Apostolska
cirkev, Krestanska spolecenstvi a Cirkev
adventisti sedmého dne. V misijnich ak-
tivitach jsou nejaktivnéjsi Svédkové Jeho-
vovi, jez postavaji v blizkosti libereckého
Fora se svymi materialy. Kontaktnéjsi
pristup voli mladi americti vyznavaci
Cirkve JeziSe Krista Svatych poslednich
dn, ktefi se pohybuji v ulicich Prazské
a Moskevské. Dalsi viditelnou skupinou
jsou stoupenci hnuti Haré Krsna. Pre-
kvapivé nebyva k ndbozenskym tcelim
vyuzivano hlavni ndmésti dr. Edvarda
Benese. Z novych nabozenskych hnuti
v Liberci stoji za pozornost Hnuti Gralu,
které sidli a kona pravidelné bohosluzby
v moderni dfevostavbé na okraji mésta.
Je spiSe uzavrené, zirejmé i kvili negativ-
ni medializaci hnuti v minulosti.

V Liberci se nachazeji mista alterna-
tivni religiozity, astrologie, numerologie,
vykladu z karet a alternativni mediciny,
lokalizovana obvykle v obydlich osob
sluzby poskytujicich. Jejich lokace jsou
tedy proménlivé. Specifickou formou
sakralnich staveb jsou jizerskohorské
pomnicky. Ty proslavil svou publikaci
Miroslav Nevrly'! a péci o né obcanské
sdruZzeni Patron. Jsou spjaty s lidskymi
tragédiemi, nebo se zazracnymi zachra-
nami zivota. Vznikaly v obdobi od 17.
stoleti do nastupu komunismu. I v dnes$ni
dobé se v Liberci objevuji nové pomnicky
pripominajici obéti dopravnich nehod,
které vsak nemaji dlouhou Zivotnost.
Nékteré z nich jsou zaneseny v mapo-
vém portalu Mapy.cz pod znackou Kkriz-
ku, avSsak mnohdy jiZ na misté v realu
nejsou, napi. pomnicky na ulici Lucan-
ské v Kunraticich nebo na ulici U Letky
v Novém Mésté, kde zlstal napis R. I. P.
(Odpocivej v pokoji, pozn. aut.) nastfi-

jizerskohorské
Foto: Artur Bohac.

pomnicky.

kany sprejem na zdi. NabozZenské prvky
se na civilnich budovach v Liberci témér
nevyskytuji. Byly zaznamenany dva kato-
lické motivy na domech v Radc¢icich a Ru-
dolfove, v okrajovych ctvrtich Liberce.
V Liberci se nachazi mnozstvi drobnych
katolickych pamatek, predevsim bozi
muka, sosky, svaté obrazky a smirci krize.
Pokud mezi né zahrneme jizerskohorské
pomnicky v katastru Liberce, je jich ko-
lem osmdesati. Dvé tretiny z nich jsou
zaneseny v portalu Mapy.cz.

K drobnym sakralnim objektiim jsme
sivyzadali informace od Magistratu més-
ta Liberce. Z pamatek registrovanych
meéstem je v jeho vlastnictvi 30 a dalsich
15 je vsoukromych rukou. V lepsim stavu
se nachazeji objekty pobliz turistickych
tras a v bohatS$ich zénach mésta, kde mu-
Zeme narazit na kvétiny, svicky ¢i sosky,
zatimco horsi stav panuje v chudobnéj-
Sich castech a primyslovych zénach.
Specialni péce je vénovana objektlim
patiicim na Ustiedn{ seznam kulturnich
pamétek Ceské republiky.

V Liberci s nizkym podilem osob
hlasicich se k vife a vysokou religiézni
heterogenitou je sledovatelna sekulari-
zace i sakralizace prostoru. Sakralizace
probéhla zejména na pielomu tisicile-
ti, kdy si nové nabozenské spolecnosti
opatrovaly prostory ke shromazdovani.
Nicméng, nelze pominout aktualni misij-
ni aktivity v centru mésta. Sekularizace
prostoru je podobné silnym trendem
s mnoha priklady, navic korespondu-
jicim se sekularizaci demografickou.
Sekularizaci, jako v pripadé kostela sw.

Jana Nepomuckého, ¢i chatranim jsou
ohrozeny rimskokatolické chramy, které
jsou vyuzivany sporadicky a nachazeji se
v perifernich oblastech Liberce. Naopak
kostely v centru mésta jsou vyuzivany
nékolikrat tydné. Sekularizace budov
v Liberci ohrozuje vice tradi¢ni cirkve,
upadek hrozi téZ drobnym katolickym
pamatkam. Mensi cirkve, nova nabozen-
ska hnuti ¢i cirkve prevazné imigrantské
své prostory obvykle plné vyuzivaji. V Li-
berci se nevyskytuji konflikty mezi nabo-

v 7w /.

Zenskymi skupinami, rozsifeny je eku-
menismus a nékteré cirkve, obzvlast ty
véroucné blizké, sakralni objekty sdileji.
Liberec tedy napliiuje znaky postsekular-
niho sidla s vyjimkou sakralizace prosto-
ru, ktera ve mésté vyrazné neprevazuje.

]
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The Specifics of Religious Spatial Aspects in Liberec

The article outlines a complicated religious geography
of the city of Liberec located in the Czech borderlands
which were inhabited by Germans until 1945. The text
is focused especially on the phenomena of secularization
and sacralization of the urban landscape and actual
spatial trends in religion including non-traditional ones.
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SPIRITUALNI KRAJINA
USTECKA A BRNENSKA

Gustav Novotny, Jifi Dujka, Ladislav Bobr

Cilem tohoto textu je zkoumani percepce krajiny oéima mladych osob na Brnénsku a Ustecku - a to
prostrednictvim tfi hlavnich témat, ktera jsou navzajem propojena. V ramci reSeného konceptu sakralni
krajiny je zameérem pf¥iblizit vnimani duchovnich a osobné diilezitych mist, ktera se ne vzdy spojuji s cir-
kevnimi objekty v krajiné; pravé naopak, predpokladem bylo, Zze v ramci sekularizacnich trendt se jedna
spisSe o jina mista souvisejici vice bezprostiredné s prirodou. Diléim cilem byla identifikace téchto duchov-
nich mist a jejich vyznamu pro souc¢asnou mladou generaci, véetné zhodnoceni dulezitych historickych
a orientaénich bodt v Brné a Usti nad Labem a v okoli t&chto mést. Zamérem bylo také posoudit percepci
a rozdily ve vhimani dil¢ich sakralnich a duchovnich prvki krajiny, jako jsou kostely, kaple, lesy, vyvySsena
mista v krajiné, ale i pietni mista slouzici jako pamatniky obétem dopravnich nehod.

Konceptualni vymezeni

Schopnost vnimat existenci jevd a véci,
jeZ jedince presahuji a jeZ si nedokaze
racionalné vysvétlit, je vysadou rady
zivych tvorl. Nejedna se o pouhé do-
mnénky; dnesSni véda je schopna urcit
mista v mozku, kterd jsou aktivovana pri
cileném vniman{ transcendentna ¢lové-
kem.! Lze se domnivat, Ze u ¢lovéka se
vnimani duchovna rozvinulo nejvice ze
vSech tvord. Forma chapani spirituality
byla aje odli$na v zavislosti na kulturnich
tradicich jednotlivych skupin obyvatel;
to vedlo ke vzniku rozli¢nych zpisobi
kanalizace viry (spirituality) do jednot-
livych ndboZenstvi.

Zakladni pojmy, s nimiZ pracujeme,
jsou vira, spiritualita a religiozita. Tyto
pojmy rezonujf mezi zahrani¢nimi i do-
macimi autory (Heelas,? Hervieu-Lége-
rova,® Knoblauch,* §tampach5 a dalsi)
a Casto jsou sklofiovany také na stran-
kach Dingiru (viz napiiklad Stampach,’
Kosticova® a dalsi). Termin vira podle
Hervieu-Légerové? oznacuje soubor pie-
svédceni - individualnich i kolektivnich -
které nepodléhaji nutnosti ovéritelnosti,
prokazovani a v $irSim smyslu zptisobiim
pozndani a kontroly, které charakterizuji
védéni. Tato presvédceni nicméné maji
vlastni validitu souvisejici s implicitnim
vyznamem a soudrZnosti - a dodavaji
zminény vyznam subjektivni zkusenos-
ti téch, co tato presvédceni péstuji.® Vira
je tedy vysoce subjektivni a v obecném
slova smyslu nemusi zahrnovat trans-
cendentdlni prvky (napft. vira ve své
schopnosti).

Pojem spiritualita v soucasnosti vy-
jadruje vice skutecnosti.® Spiritualita je
- alespon podle tzv. hnuti nového véku
(New Age) - pravym opakem nabozZen-
stvi. Je chdpana jako svobodn3, vysoce
individualisticka, a predstavuje vyjadie-
ni niternych ndboZenskych potieb a vr-
cholny projev lidské svobody zaroven. Na
jednu stranu nepodléhd dogmatickému
donucovani a omezovani, které je cha-
rakteristické pro ndboZenstvi, na druhou
stranu se nevtéluje do podoby cirkvi,
které jsou vyhrocené negativné chapa-
ny jako zkostnatélé organizace v nichi
ceného potlacovani lidské prirozenosti
pres vyvolavani pocitl viny a vlastni
nehodnoty azZ po autoritaistvi, touhu po
moci a fundamentalizmus. Spiritualitu je
nicméné také mozno pojmout jako viru
rozSifenou o transcendentalni prvky.®

Termin religiozita je odvozen z la-
tinského slova religion, kterému dnes
pripisujeme vyznam totozny s ¢eskym
slovem nabozenstvi.® Jde tedy o osob-
né prozivany a socialné, prip. institucné
vyjadreny vztah clovéka ke skutecnosti
pokladané za transcendentni. Od p¥islus-
nosti k cirkvim a uznanym nabozenskym
smérim se odviji také stejnojmenna
demograficka charakteristika, jeZ je ob-
vykle mylné zaméiniovdna za ukazatel
stupné nabozenskosti.> Odtud pocha-
zeji také v ¢eském prostredi tradi¢né
vnimané stereotypy vyrazné ndboZen-
sky exponované jihovychodni Moravy
nebo naopak ,ateistickych” severnich
Cech. Tato demograficka charakteristi-
ka presnéji vypovida piredevsim o poctu

prislusnikd dané cirkve. Uzké ptivodni
chapani religiozity se jevi jako nedosta-
Cujici zejména v podminkach soucasné
Ceské republiky. V poslednich nékolika
desetiletich kvetou pfedevsim nova ci
soucasna religiozita a spiritualita, tedy
zpusoby prozivani nabozenstvi, iniciati-
vy, sméry a skupiny, ¢asto nepojmenova-
né.> Ve srovnani s tradi¢ni naboZenskou
scénou je muzeme oznacit jako atypické
Ci alternativni. Jako by mél pravdu spisSe
pozdni Berger, ktery konstatuje resakra-
lizaci, resp. desekularizaci spole¢nosti.®

Krajina a projevy nabozenstvi

Krajina tvori dilezitou slozku prostoru,
kterou obyva kazdy Zivy tvor této pla-
nety. Clovék sam ¢erpal své zku$enosti
s transcendentnem piedevsim z prostie-
di, které jej obklopovalo, tedy z krajiny.
Jevy, které nedokazal rozumové vysvét-
lit, povaZoval za dilo nadptirozené moci
(boufre, vichtice, sucho, pohyby vesmir-
nych téles, zatméni Mésice apod.).” Ostat-
né jiz z antickych a pohanskych dob jsou
zndmy osobnosti s boZskymi vlastnostmi
zodpovidajici napriklad za pocasf, irodu
nebo vyvoj rodu, které bylo nutno ctit,
anebo alespon nerozhnévat. Stejné jako
Clovéka ovliviiovala krajina v jeho spiri-
tualni predstavivosti, tak ¢lovék zpétné
promital do krajiny své spiritudlni ndzo-
ry.® Nezpochybnitelny je aspekt kultury
a zivotniho stylu; sakralni krajinu nalez-
neme v rurdlnim prostiedi napt. formou
roztrouSené barokni architektury,’ ale
i ve méstech, kdy se v silné urbanizova-
ném prostiedi setkavame s rtiznym vli-
vem sakralnich objekti na Zivot jednot-
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live(.!? Dllezitd mtze byt také esteticka
funkce téchto objektl, ! na druhou stra-
nu pro vérici jde neziidka o prostory pra-
videlného setkavani ¢i ,technickd mista“
nabozenské praxe.'? Existuji i sakralni
mista, ktera se nachazeji v prirodé bliz-
kém prostredi ovlivnéném antropogen-
nimi vlivy.'* MiiZe se jednat o odlehlejsi
poutni mista, bozi muka, ale i ,posvatna
mista“ existujici po staleti. Budeme-
-li sakralni krajinu vztahovat vyhradné
k ,oficialnim“ nabozenskym smértm,
lze jednoznacné konstatovat, Ze sakral-
ni krajina na uzemi Ceské republiky je
prevazné katolicka. Dlivodem je zejmé-
na dominantnf role cirkve ve formovani
duchovniho razu krajiny pfrinejmensim
od obdobi baroka do poloviny 20. stoleti.
Sakralni krajinu tedy vnimame ve spoje-
ni se sakralni architekturou (spiritualni
krajina se na stavby nevaze a souvisi
s prozivanim okolniho, predevsim pii-
rodniho, prostredi - viz dale). Krajinu
nazyvanou jako religiézni dlouhodobé
diskutuji také cesti geografové (Havli-
cek a Hupkova,'! Havlicek,”!* Havlicek
a Klingorova'®), vychazeji piitom C¢as-
teCné ze zahranicnich autort (Knippen-
berg,'® Henkel'” a dalsi) a zamysleji se
nad roli tzv. postsekularismu (ptivodné
Habermas'?).

V ramci percepce krajiny a jejiho dal-
sitho vyuziti napt. pro cestovni ruch ¢i
rekreaci se v priibéhu 20. stoleti v USA
zformoval koncept scénickych cest (sce-
nic roads). Vychazi ze spojeni automo-
bilismu a vyhlidkovych tras, které maji

Brnénsko.

ukazat krasy okolni krajiny (viz napft.
Bobr a Riezner,' Bobr a Novotny,?° U. S.
Department of Transportation?'). Navr-

hované silnice musi vykazovat alespon
jednu ze Sesti kvalit, kterymi jsou archeo-
logicka, kulturni, historicka, prirodni,
rekreacni nebo scénicka hodnota.* Scé-
nické silnice také davaji moznost pod-
porovat narodni ¢i regionalni identitu
obyvatelstva skrze zaZzité chovani, coz
se vhodné doplituje s moznosti odka-
zat napr. na kiestanskou historii zemé
¢i regionu.?? Zamérnym preklenovacim
bodem mezi tématem scénickych sil-
nic a dil¢im hodnocenim typt sakral-
nich objektl se stala tematika pietnich
mist u silnic, které vznikaji jako pamat-
niky obétem dopravnich nehod (Har-
tig a Dunn,*® NeSporova,* NeSporova
a Stahl,?® Przybylska?®).

Vnimani krajiny je zavislé na uhlu
pohledu pozorovatele.”” Tim je v nasem
pripadé lidsky jedinec. Vyzkumna otaz-
ka se tedy zaméruje na percepci krajiny
obyvateli Brnénska a Ustecka, presnéji
mladymi respondenty ve véku 20-30
let, a to predevsim na dolni hranici to-
hoto spektra. Vyzkumny problém se tu-
diz uZeji zaméruje na percepci klicovych
sakralnich prvki danych regiont, ale i na
imaginaci a prozivani osobnich posvat-
nych mist, které si respondenti vytvareji
v prostoru, ktery obyvaj.

Metodika

Dotaznikové Setfeni bylo provedeno
v Usti nad Labem v bi‘eznu 2018, v Brné
pak v éervnu téhoZ roku. V Usti nad La-
bem Slo o dotazniky fyzicky distribuo-
vané ve vyuce, pricemz do Setreni byli
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zahrnuti pfitomni studenti vSech rocni-
kil a sméri ustecké geografie; v pripadé
Brna se jednalo o online dotazniky v roz-
hrani Google Docs. V Usti nad Labem se
podarilo ziskat odpovédi od 93 respon-
dent(, z toho 63 % predstavovali muzi
(59 osob) a 37 % Zeny (34 osob); v Brné
se vyzkumu zucastnilo 100 responden-
td (51 muzl a 49 Zen). Primérny vék
vsech usteckych respondentt Cinil 22,3
let; v Brné se pramér ustalil na 23,7.
Mnozi respondenti Ziji pfimo v Usti nad
Labem ¢i v Brné a v blizkém okoli téch-
to mést, jini vSak zcela mimo definovany
region Ustecka a Brnénska (viz mapky
na predchozi strané), tudiz vznikl urcity
amalgam predstav o osobni a duchovni
dulezitosti mist: Casto se jednalo o mista,
ktera byla tvorena kopci a horami (Mi-
lesSovka, Bukova hora u Zubrnic apod.),
dale pak vybrané rozhledny a vyskové
body v okoli Brna (napft. vyhlidka u lomu
Hady ¢i rozhledna Babi Lom).

Usteckem a Brnénskem se zde rozumi
region vymezeny izochronou pramérné
dojezdové vzdalenosti do 30 minut osob-
nim automobilem, podle aplikace Skoda
Route Planner.?®

Bylo vyuzito kvantitativniho pristupu
se zamérem postupovat podle typickych
metod tvorby a vyhodnoceni dotazniku
(Cloke a kol.,* Disman,*® Punch?®?). Byla
FeSena tfi vzajemné propojena hlav-
ni témata: 1) duchovni a osobni mista
v krajing, 2) percepce krajinné scenérie
v okoli silni¢nich cest a 3) postoje vici
sakralnim prvkam krajiny. Jednalo se
o pilotni vyzkum, ktery mél zajistit od-
povédi reprezentativniho vzorku v ramci
uréité skupiny (studenti geografie z Usti
nad Labem a Brna), pficemz po zhodno-
ceni téchto vysledkd bylo dalsim cilem
zpresnit, ,zjemnit“* ¢i redefinovat téma-
ta a dilci otazky. Dlivodem volby téchto
vzorkll respondentt je pak také snaha
o pokracovani ve vyzkumu nabozen-
skych a duchovnich predstav mladych
osob (Hopkins,* Klingorova,** Novotny,'?
Novotny a Danék'?), a to se zamérenim
na Ustecko a Brnénsko.

Na zakladé map Ustecka a Brnénska,
regiont definovanych vyse uvedenym
zpUsobem, byla ur¢ovana konkrétni mis-
ta, ktera maji pro respondenty duchovni
vyznam. Na Ustecku bylo velmi ¢asto pre-
ferovano okoli mista bydlisté, poptripadé
ivzdalenéjsi kopcovita mista, jednak jako
dominanta fyzického terénu, jednak jako
vyhlidka do krajiny, coz podpofilo pt-

vodni hypotézu, Ze na ~

duchovni aspekty mist Usti nad Labem Brno
s vyhlidkou do krajiny || kostely a kaple 60,2 91,9
md smysl se dotazovat. ['eiziey 3 boz muka 34,4 77,8
Pocatecni ¢ast dotaz-

niku se tykala predstav || €S 47,3 17,2
o duchovnich mistech || hory, kopce - 62,4 25,3
a vyjadreni osobniho || vyhled do krajiny

vztahu k sakrdlni kra- /[ oy nezjigtovano 58,6
jiné. Nasledné byla na |[——

zakladé mapy Ustecka |[JI1€ AN 21,5 11,0

oznacovana konkrétni
mista, kterda maji pro
respondenty duchovni vyznam. Vycet
vybranych sakralnich a duchovnich mist
na Ustecku obsahoval nejen ,hmotné“
kostely a kaple, ale i lesni celky, vyhlidky
v krajiné apod. Na skale od 0 (naprosto
nedilezité misto) do 5 (velmi dilezité
misto) pak byla hodnocena percepce
danych mist a po uzavieni vyzkumu de-
finovano vysledné skore danych lokalit
na zakladé souctu vSech bodl pro dané
misto. Cim vy$si byla vysledna hodnota,
tim bylo misto chapané jako dilezitéjsi

Vv

a podstatnéjsi pro dotazované.

Diskuse vysledkii

Ustecti respondenti spojuji se sakralni
krajinou a duchovnim vyznamem pfte-
devsim mista, odkud je vyhled do krajiny
(62 %), dale kostely a kaple (60 %; v od-
povédi bylo mozné uvést vice moznosti
zaroven - tabulka 1) a lesy. Méné Casto
jsou uvadény drobné sakralni stavby
v krajiné a mista s historickym vyzna-
mem. Ojedinéle jsou zminovany vodni
plochy anebo prostory s vyssi koncent-
racilidi (jedinec jako soucast spole¢nosti
nebo komunity). Odpovédi brnénskych
respondenttl jsou vyrazné odlisné: jako
sakralni a duchovni mista jsou velmi vy-
znamneé vnimany kostely a kaple (92 %)
a drobné sakralni prvky (72 %). Mno-
hem nizsi dilezitost byla prifazovana
mistim s vyhledem do krajiny (25 %)
a lestim (17 %). Nové byla dotazovana
i mista funeralniho charakteru (hibito-
vy, hrobky, zadusni kaple), ktera byla
hodnocena pomérné vyznamneé (60 %).
Respondenti zminovali predevsim jejich
uzitnou hodnotu, vyznam pro rozjimani
¢i vzpominani na zesnulé.

Na Ustecku bylo preferovano okoli
bydlisté ve spojeni se vzdalenéjsi kop-
covitou krajinou. Kladné byly hodnoce-
ny i skalni tvary, jako je skalni mésto
v Tisé anebo Marianska skala, ktera je
jednou z dominant mésta Usti nad La-

Tabulka 1: Vnimani propojeni vybranych prvkt krajiny s vlastnim

duchovnim Zivotem (%).

bem. V pripadé Brnénska byla naopak
zjiSténa silna vazba na misto studia, tedy
samotné Brno. V ivodni oteviené otazce,
kde méli studenti sami uvadét osobné
dtlezitd duchovni mista, byla ¢asto uva-
déna katedrala sv. Petra a Pavla (Petrov)
¢i kostel sv. Jakuba; oba objekty jsou do-
minantami mésta. Hojné byla uvadéna
obecna kategorie ,kostely” ¢i ,poutni
mista‘, s obcasnou specifikaci (Rajhrad,
Kftiny, Vranov u Brna). Nékteri respon-
denti ztotoznili sakralni a duchovni mista
s krrestanstvim, tudiZ se misty objevila
odpovéd ve smyslu ,nejsem vérici, tedy
Zadna takova mista nemam”,

V ¢asti dotaznikd, kde byla bodovana
osobni dilezitost vybranych mist, byla
v Ustecké casti hodnocena predevsim
mista Rip a Terezin. Myticka hora Rip se
sice nachazi mimo definovany region,
avsak nachazi se v jeho dohledu, byla
hodnocena skdre 347. Pevnost s pamat-
nikem holocaustu v Terezing, tedy misto
s historickym vyznamem, obdrZzela skore
341. Vysokého skore dosahla také hora
MileSovka (296), dominanta regionu,
skaly v Tisé (286), hrad Strekov (263)
a zamek Vétruse (241). VSechna tato
mista predstavuji dominantu a soucas-
né i vyznamnou vyhlidku. Naopak jako
mylné se ukazalo zarazeni dalSich dvou
vyhlidkovych mist v zadzemi mésta Usti.
V terénu vyrazna Erbenova vyhlidka
(136) i vyhlidka Malé Sedlo (skore 86)
nejsou prilis odlehlé, avsak nachazeji se
mimo obvyklé denni trasy usteckych stu-
dentt. Jako relativné nedtlezity se jevi
také pomnik Premysla Orace v blizkych
Stadicich (124) a Bukova hora u Zubrnic
(130). Jakymi misty mohou byt tyto loka-
lity bez vyraznéjsiho osobniho a duchov-
niho vyznamu nahrazeny? Respondenti
opétuvadéli pamatky, kopce a mista spo-
jena s bydlistém.

Vysledky této otazky pro Brnénsko
jsou mirné nadhodnocené, jelikoz od-
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povidalo vice re-
spondentt (100

ligiézni v CR (CSU), podil respon-
dentt tohoto vyzkumu hlasicich se

brnénskych odpo-
védi oproti 93 re-

ke konkrétni cirkvi je velmi nizky
(3 %, coz znaci 3 osoby). Dva re-

spondentim na
Ustecku). Vyrazné

Vv’

spondenti se prihlasili ke katolic-
tvi a jeden k Ceskobratrské cirkvi

vvs s

nejvyssi skore zis-
kal zminény Pe-
trov (337) a dal-

evangelické. Jako nevérici se ozna-
¢ilo 52 % odpovidajicich. AZ 37 %
respondentd se hlasilo k mozZnosti

$i cirkevni domi-

vV vvs s

,VeéIim v urcitou vyssi silu, kterou

nanty, kostel sv.
Jakuba (298) ane-

bych nenazval Bih*, coZ je v soula-
du s aktuadlnimi vyzkumy o religio-

bo Augustinianské
opatstvi - kostel
aklaster (238). Vy-

zité Ci spiritualité ¢eskych obyvatel
(Vaclavik,3 Ne$por,*” Stampach®).
Naopak mezi brnénskymi studen-

soko je hodnoceno

Usti nad Labem Brno
je to v poradku, vhodné 58,1 45,0
pripominaji zesnulého clovéka
je to v poradku, ale nijak zvlast - 26,0
je nevnimam
nelibi se mi, 4.3 4,0
nepatii do verejného prostoru
nelibi se mi, jsou morbidni{ 3,2 6,0
nelibi se mi, ¢asto maji nizkou - 12,0
estetickou hodnotu
funguji jako uZzitecné varovani, 78,5 63,0
jako prevence
nemam na to zadny nazor 2,2 0,0

ty se za neveérici oznacilo pouze 20

Slavkovské bojis-
té (211) anebo
hrad Veveri (204).
U obou mist se vsak na skére mohla po-
depsat turisticka atraktivita, ktera z nich
vytvari misto prijemného, ne nutné du-
chovniho, prozitku. Mista vyhledd byla
v brnénské ¢asti prevazné opomijena.
Nejlépe hodnoceny byl vrchol Babi Lom
(159), dalsi vyhlidky vsak byly respon-
denty v zasadé

Tabulka 2: Nazor na pietni mista pfipominajici nedavné obéti dopravnich

nehod (kFizky, kvétiny u silnic...) (%)

celkovy pocit volnosti. Na Brnénsku byl
zjiStén podobny podil vnimani pohledu
z vyvyseného mista jako estetického za-
zitku (93 %), neobvyklych duchovnich
pocitli (18 %) a pritomnost vyssi sily (23

%), coZ je opét v souladu s tezi o vyssi
religiozité na Brnénsku a vybizi rovnéz

% odpovidajicich; nejcastéji byla
uvedena odpovéd’ ,vérim v urcitou
vyssi silu, kterou bych nenazval
Bih“ (26 %).

V souvislosti s percepci krajiny se
v cilové skupiné respondentii na Ustec-
ku ukazaly jako klicové prirodni prosto-
ry kopci a hor, vyvySena mista v krajing,
ktera se casto poji s duchovnimi pocity
pri vyhlidce do krajiny - tedy spise kra-

opomijeny. Usti nad Labem Brno
Dalsi ¢ast Set- —

feni byla vénova- |[EVeric 51,6 20,0

na pietnim mis- || vérim v urcitou vyssi silu, kterou bych nenazval Bih 36,6 26,0

tim u silnic, tj. || hlasim se ke kirestanstvi, 8,6 21,0

malym pomnikiim || 316 nem4m potiebu se Géastnit m3{ ani jinych duchovnich setkani

vznikajicim na pa- . . p e 7 . o

matku obéti do- hlasim se ke krestanstvi, ale icastnim se jen msi - 8,0

pravnich nehod. || jsem ¢lenem/¢lenkou cirkve 32 18,0

Vétsina respon-
denti nepotvrdila
zaveéry Przybylské 2° konstatujici rostouci
trend odmitani téchto pietnich prvkd. Us-
teCti studenti geografie se ukazali byt vel-
mi tolerantni v této otazce, kdy podstatna
¢ast dotazanych zaroven volila moznosti
»je to v poradku, vhodné pripominaji ze-
snulého ¢lovéka“ (58 %) a ,funguji jako
uziteCné varovani, jako prevence pred
dopravnimi nehodami“ (78 %). Brnénsti
studenti tato mista prijimaji méné ote-
viené (45 % pro prvni uvedenou moz-
nost, resp. 63 % pro druhou).

Pri zjiStovani pocitu pti pohledu do
krajiny z vyvySeného mista se ukazalo, Ze
drtiva vétsina usteckych studentti (87 %)
ho vnima jako esteticky zazitek, 28 % re-
spondentt pocituje neobvyklé duchovni
pocity, a 11 % pak dokonce pritomnost
vyssi sily. Mezi dalSimi pocity byl uvadén
klid, radost z vystupu, prehled o kraji-
né, nicotnost ¢lovéka oproti prirodé ¢i

k tezi o rozvinutém duchovnu mladych
osob, ktera je nicméné na Brnénsku vice
kanalizovana do tradic¢ni kiestanskeé reli-
giozity, zatimco na Ustecku se projevuje
spise rozvijenim osobni individualizo-
vané spirituality, ktera se zde malokdy
spojuje s kirestanstvim.

Piestoze Ustecky kraj vychazi dlou-
hodobé ze statistik jako ten nejméné re-

Tabulka 3: NabozZensky &i duchovni postoj studentt geografie v Usti nad Labem a v Brné (%).

jina spiritualni. Mista osobni dilezitos-
ti souvisi mj. s vyznamnymi lokalitami
spojenymi s Ceskou narodni minulosti,
s mytologii (hora Rip) ¢ utrpenim nejen
Ceského naroda (Terezin), ale i s misty
ptvodu, prinalezeni k ur¢itému (mikro)
regionu a pravidelnymi praktikami. Na
Brnénsku se poji diilezitost mist jednak
s ptivodem respondentti v urcité oblasti

28 Skoda Planova¢ cest. Pldnovac cest. [online].
2018, Mlad4 Boleslav: Skoda Auto a.s.[cit. 2018-
01-03]. Dostupné z: http://dealer.skoda-auto.cz/
mini-apps/new-routeplanner.

29 Cloke, P.etal. Practising Human Geography. London:
SAGE, 2004, p. 440.

30 Disman, M. Jak se vyrdbi sociologickd znalost. Praha:
Karolinum, 2009, 372 p.

31 Punch, K., Zdklady kvantitativniho Setreni. Praha:
Portdl, 2008, 152 p.

32 Hend]l, ]. Kvalitativni vyzkum. Zdkladni metody a ap-
likace. Praha: Portal, 2005, 408 p.

33 Hopkins, P. Scales of Young People‘s Lives. In Wyn,
J., Cahill, H. (eds.) Handbook of Children and Youth
Studies. London: Springer, 2015, pp. 761-772.

34 Klingorova, K. Feministické geografie nabozZenstvi:
krestanstvi v kazdodennim Zivoté mladych Zen. Geo-
grafie, 2016, vol. 121, no. 4, pp. 612-631.

35 Cesky statisticky urad. NdboZenskd vira obyvatel
podle vysledkii Sc¢itdni lidu. [online]. 2014. Praha:
CSU [cit. 2018-02-17]. Dostupné z: https://www.
czso.cz/csu/czso/nabozenska-vira-obyvatel-podle-
-vysledku-scitani-lidu-2011-61wegp46fl.

36 Vaclavik, D. NaboZenstvi a moderni Ceskd spolec¢nost.
Praha: Grada, 2010, 248 p.

37 Nespor, Z. Prilis sldbi ve vite. Ceskd ne/religiozita
v evropském kontextu. Praha: Kalich, 2010, 214 p.
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Pomnicky u silnic vypovidaji o zménach nabozenského prozivani

na Brnénsku, nicméné zaroven zde stu-
duje vyssi podil studentt zcela mimo re-
gion Brnénska, a obecné zde pozorujeme
vyssi prikladani dialezitosti sakralnim
pamatkam, které jsou zaroven dominan-
tami urbanni krajiny. Zcela jednoznacné
zde dominuje brnénska katedrala Petrov,
nasledovana dal$imi sakralnimi pamat-
kami (kostely a klastery); podstatnarole
byla prisouzena i Slavkovskému bojisti,
coz vytvari urcitou analogii s Terezinem
na Ustecku; v obou piipadech jde o mista
pripominani lidského utrpeni. Prestoze
deklarovana religiozita (ve smyslu pfi-
hlaseni se ke konkrétni cirkvi i alespon
pravidelného navstévovani msi a dalsich
duchovnich setkani) asteckych studentt
geografie je mimoradné nizka, mnoha
mista byla spojovana s duchovnem, ¢imz
muze byt dale zpochybnéna teze o ne-
-religiozité (mladého) obyvatelstva CR
a Ustecka. Pokud pfipo¢teme relativné
vyraznou religiozitu ¢asti brnénskych
studentt a zaroven zdejsi Casté formu-
lovani riznych forem spirituality, docha-
zime k tomu, Ze mladi lidé (na ptikladu
geografickych studentt) jsou v obou re-
gionech pomérné vyznamné duchovné
zaméreni. Nabizeji se moznosti dalsiho
uchopeni dil¢ich otazek, ohledné kterych
jsme ziskali ramcové vysledky, a pokra-
Covani v pomérné lakavé moznosti stu-
dovat nabozenské a duchovni postoje
(nejen) mladych obyvatel Brnénska
a predevs$im Ustecka, tedy regionu s vel-
mi vyraznou geomorfologii, ktera k této
specifické percepci nezanedbatelnym
zplsobem prispiva. [

Spiritual Landscape in Usti and Brno Regions

This study on spiritual and sacral places examines
the perception of landscape from the point of view of
the young people in Brno and Usti regions. Spiritual
and personally important places are in the core of the
research: places not always linked with traditionally
Church structures. On the contrary, such (re)constructed
places are often intertwined with the nature. Funeral
places and roadside memorials were included too. Also
historical and importantlandscape points were analysed
within the delimited regions, including the surroundings
of the cities Brno and Usti nad Labem. The results point
to specific differences between two regions because of
historical, identity and sense of place reasons.

RNDr. Gustav Novotny, Ph.D. (*1987), piisobi na ka-
tedte geografie UJEP v Usti nad Labem, kde se zabyvé
predevsim politickou geografii a geografii naboZenstvi.
RNDr. Jifi Dujka (*1989) se zabyva geografii dopravy,
uzemnim planovanim a krajinou a je doktorandem na
Geografickém tstavu MU Brno.

Mgr. Ladislav Bobr (*1986) plisobi na katedie geografie
UJEP v Usti nad Labem a zaroveti je doktorandem na
katedre socidlni geografie a regiondlniho rozvoje PfF
UK Praha, zamérfuje se na vyzkum krajiny a jeji percepci.

MRTVI

V KRAJINE

Ruth J. Weiniger

PFi cestach krajinou ¢asto narazime na pripominku vlastni konec¢nosti.
Kromé hrbitovli a pomniki valecnym obétem byvaji nejcastéjsi pripo-
minkou smrti pomnicky u silnic. Jejich tvirci byvaji nejblizsi pozUstali.
Tyto pietni projevy se v poslednich letech staly predmétem intenzivniho
religionistického a sociologického vyzkumu. Jsou dokladem vyraznych
posunu v pietnich zvyklostech, zaroven vSak navazuji na kfestanské

a mozna i predkrestanské zvyky.
Spontanni pomnicky

V zahranicf, zvlasté v USA pritahuji hlavni
pozornost spontanni pomni¢ky obétem
tragédii, které jsou vlastné slozené ze
symbolickych dart (svicek, kvétin, na-
pisd, plySovych zvirat, balonkd, apod.).
Za pripomenuti stoji predevsim prace
americké etnolozky Eriky Dossové.! Asi
nejvétSim pocinem je kolektivni dilo
Grassroots Memorials: The Politics of Me-
morializing Traumatic Death,? jeZ mapuje
spontanni pomnicky v USA a radé ev-
ropskych zemi. To doklad4, Ze pomnicky
predstavuji ,globalni”3 zpisob truchleni,
jehoz aktéri se navic mohou vzajemné
inspirovat prostifednictvim obrazové-
ho zpravodajstvi a sdileni na internetu.
Zvlasté u pomnickid vénovanych zndmym
osobnostem vznikaji jejich internetové
paralely.

V ceském prostiedi se tématem za-
byva piedevsim sociolozka Olga NeSpo-
rova,* zkoumajici pomnicky obétem do-
pravnich nehod (roadside memorials®).
Z4jem o dokumentaci se ale v CR sou-
stfedi vice na staré smirc{ kiiZe a stars{
pomnicky jako soucast lokalni paméti.®

Celosvétové dosud (alesponi podle

zalib) a projevenim upiimného, oficiali-
tami nezatiZeného vztahu k nim. [ v pfi-
padé, Ze se zesnulému dostane vefejné
pocty, je pohi'eb ,,dobry“ tehdy, je-li do-
provazen upfimnym truchlenim blizkych
v soukromi.

V c¢eském prostiedi je tento posun
v pietnich projevech datovatelny od pte-
lomu 19. a 20. stoleti, vychazi ovSem ze
starsich korentl - z dlrazu na prostotu
v protestantismu a z akcentace ryzich
citli v romantismu.? Silny posun k origi-
nalnim projeviim na materialni rovni,
totiz kladeni figurek, hracek a dalsich
,nepietnich” predmét na hroby prisel
béhem 90.let.’ Do téZe doby datuje i Olga
Nesporova narist po¢tu pomnickd obé-
tem dopravnich nehod.!®

Pomnicky v krajiné

Pomnicky obétem nestésti nemivaji pu-
blicitu ani velikost, jakou zname z truch-
leni za verejné osobnosti,!! pripadné
za velké, medialné pokryté tragédie!?
améné Casto mivaji internetové proté;js-
ky v podobé virtualnich pomnikd."* Nej-
zietelnéjsi byva jejich pritomnost u silnic
nebo Zelezni¢nich prejezdi.

mné dostupnych prament) neni za-
tim pro tyto pietni projevy zavedena
jednoznacna terminologie, piestoze
naznaky se jiZ objevuji. Erika Dosso-
va, uptednostiujici ndzev temporary
memorials ,dofasné pomniky”, uva-
di pribézné i dalsi.” Uz samy nazvy
zdlraziuji neformalnost a do¢asnost
pomnickd, které byvaji vyrazem au-
tentickych citl a vztahu k zesnulym.
To odpovidda masivnimu nahraze-
ni distojnosti, formalnosti a pompy
funebris zdiraznénim individuality
zesnulych (zvlasté zajmi, osobnich

o

,Kdyby zaba Zrala Spek...“
Foto: D. Sekanina, http://www.iprostejov.cz.
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Méneé viditelné uzjsou napt
vodacké, trampské nebo horo-
lezecké pomnicky, u nichz né-
kdy naopak znalost mista byva
véci uzkého okruhu téch, ,kdo
védi“ Tyto pomnicky také pa-
tiff do mnohem mensi a méné
prozkoumané skupiny pietnich
mist upominajicich na misto,
které mél zesnuly rad. Nékdy
je zde téz rozptylen jeho popel.
Krajnim prikladem je prostéjov-
sky pomnicek s oblibenym mot-
tem zemrelého: ,Kdyby zaba
zrala Spek. Takovou mastnotu“
s inicidlami a zivotnimi daty
zesnulého, jemuz nechal tento
pomnicek na oblibeném misté
zridit jeho bratr.!*

Samotna jejich existence je na hranici
legality - v naprosté vétsiné jsou posta-
veny bez vetfejného schvaleni.'> Vznikaji
jako vyraz zalu blizkych lidi, pokud na
misté probihaji pietni setkani, byvaji
neformalni, nevazané na nabozenské
instituce, organizované rodinou nebo
okruhem pratel.’® Vzhled pomnicki pro-
to casto ukazuje neformalnost vztahu
k zesnulym. Nékdy je tvori primo Casti
vozu, obvykle kola,'” pneumatiky. Jména
na pomnicich byvaji zdrobniovana, nékdy
je nahrazuji prezdivky. Pozoruhodné by-
vaji i predméty, pokladané k pomnickiim.
Nejsou pravidlem, ale viceméné opisuji
trend davat na pietni mista jiné dary nez
jen kvétiny a svétla.

Rozsahly pomnik mladého muze, rok po vzniku (28. 11. 2010).
Napis pfipomina starsi nahrobni epitafy: Stij Clovéce a pozoruj,
jak kratky byl zde Zivot muj. Kvetl jsem, jak riiZe v kvétu, ze-
mrel jsem v mladém véku, milované jsem zde zanechal, na
vécnost se odebral.

0. NeSporova v podrobném vyzku-
mu z let 2005-2007 uvadi, Ze u pomnic-
kl prevazuji rostlinné slozky a svicky.
Jiné drobné predméty se objevovaly spise
sporadicky, jednalo se o plysové ci plas-
tikové hracky, srdicka, keramické figur-
ky, pripadné cdsti obleceni. Vyskytly se
i predmeéty svédcici o osobnich zdjmech
mrtvych - hokejka, kopacka, kytara, CD.
Vjimecné se u pomnickii nachdzely i ci-
garety nebo kondomy, zamyslené patrné
Jjako dary mrtvym.'®

V nékterych pripadech se na nich
vyskytuji dokonce Zertovné predméty
(nejcastéji plastové figurky).!? Mize to
souviset i s tim, Ze vyznamny podil mezi
obétmi nehod tvori mladi lidé.?° Pieta

za mladé lidi vykazuje tendenci
k porusovani pravidel ndbozen-
ské?! ¢i spolecenské etikety (tak
jako je smrt mladého Clovéka
narusenim radu véci) a vysky-
tu atypickych predméti. Prave
hroby déti a mladych lidi byly
prvni, kde se objevily hracky,
vCetné rozesmatych plysaki:
roztomilost ¢i veselost hracek
kontrastuje s tragicnosti pred-
Casné smrti. Podobné narazky
na osobni zajmy mladych lidi
(sport, hudba) pripominaji rov-
néZ neuskute¢néné moznosti
rozvoje nebo Zivotni radosti,
které nezakusi (cigarety a al-
kohol mohou pro dospivajici
symbolizovat , dospélé” rozko-
Se; jesté vice to plati o kondomu, ktery
upomina na pohlavni Zivot).

Pomnicky mohou spojovat fadu funk-
ci: v dobé, kdy v ramci riznych skupin,
k nimzZ zesnuli patrili, nebyva znamo
misto hrobu, je misto néj (popf. paralelné
k nému) navstévovan pomnicek. Kromé
zachovani vzpominky na zesnulé byva
obcas zamyslen jako varovani, nebo do-
konce verejna vycitka (vici ,nespraved-
livé“ smrti, popt. vinikim nehody). U mo-
torkarskych, tunerskych a dalsich skupin
byva vytvoreni pomnicku a péce o néj
vyrazem solidarity, ktera jde ,za hrob“

Z osobnich svédectvi vim o existenci
soukromych rituald, které nelze z po-
zorovani pomnickl vystopovat: patri
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k nim ritualni vykoureni
cigarety, ulitby napojg,
provolani pokiiku sku-
piny apod. Samoziejmé,
pouze z terénniho foto-
grafovani pomnicki ne-
Ize dolozit ani modlitby
a ,dialogy“ s mrtvymi,
k nimzZ na téchto mistech
podle svédectvi dochazi
rovnéz.

Zaroven tyto pomnic-
ky nevylucuji existenci
hrobu a jeho navstévy:
zatimco hrob je uloze-
nim téla zemrelého, na-
vS§téva pomnicku zna-
mena prijit znovu na
misto tragédie (nikoli nezbytné misto
smrti: k umrti dochazi Castéji v nemoc-
nici nebo béhem prevozu). Celkové lze
Fici, Ze pomnicky u silnic v sobé spojuji
prvky piety soukromé az intimni s verej-
nou pripominkou. V pripadé pribézné
obmény dart a napistl se stavaji az ob-
dobou nasténky. - Totéz plati o nékterych
soucasnych hrobech, jejichz vyzdoba
a dary jako by vtahovaly
zesnulé nejen do kolo-
béhu roku (Vanoce, Ve-
likonoce), ale i do aktivit
jako je dovolena (pokud
dostavaji suvenyry v po-
dobé kaminkl, musli
a pohlednic).

Existuji pokusy davat
tento jev do souvislosti
s klesajicim zajmem
o pohtebni ritualy a na-
vstévy hrobt (Nesporo-
va). Pri ucté k velkému
dilu této badatelky si
dovolim navrhnout od-
lisSny nahled. Domnivam
se, Ze tyto pomnicky
maji ve stredoevrop-
ském prostiedi predob-
raz v podobé kiizi, poprt.
svatych obrazl, upomi-
najicich na tragické uda-
losti. To, Ze tato tradice
byla po velkou ¢ast 20.
stoleti témér prerusena,
muze souviset s tim, Ze
atmosféra totalitnich re-
zimu odrazovala ob¢any
od sebeprezentace ve ve-
fejné sfére, jak navrhuje
G. Maiello.??

Seni koné.

Pomnik nachazejici se mimo
silnici, pfipominajici smrt mla-
dé jezdkyné v dusledku spla-

Dnes jiz zanikly pomnicek
v katastru Praha-Sobin. Stav

k 18. 8. 2010. - Celek a detail.
Vsechny fotografie: autorka.

Navazuji pomnicky

u cest na krize

v krajiné?

Je pravdépodobné, ze
kamenné a litinové kii-
Ze v soucasné Kkrajiné
jsou jen zlomkem po-
svatnych znameni, kte-
ra se nachézela v kra-
jiné jesSté pocatkem
20. stoleti. Mivala radu
funkci (jeZ se nékdy
prekryvaly): reprezen-
tativni, ochrannou, pfi-
pominku tragické, nebo
$tastné udalosti, zna-
Ceni hranice pozemku,
poutni cesty, atd. Spe-
cifickou roli hraly smirci krize.?® Tyto
objekty se znacné lisily co do vyrobnich
nakladd, i co do spolecenského uznani.
Je nasnadé, Ze nejmensi Sanci na docho-
vani mély pravé drevéné krize a obrazy,
vytvorené chudymi lidmi. Jejich vyznam
jako orienta¢niho bodu nachazime v li-
dovych nazvech jako ,U krizku“? silny
ohlas maji i v lidovych pisnich.

Je mozné najit i pa-
ralely k predkrestan-
skym tradicim, jak upo-
zornila Anna Petersso-
nova ve své analyze
paralel mezi pomnicky
u silnic a Svédskymi li-
dovymi ,offerkast”, tedy
hromadami kameni vy-
tvorenymi na mistech
amrti u cest; kolem-
jdouci pak pridavaji
dalsi kameny.?®

Pokud $lo o po-
mnicky oznacujici mis-
to smrti, mély v lido-
vém prostredi nékolike-
rou funkci: 1) Sejmout
z mista negativni as-
pekty (napft. ,straseni,
ykletbu“)?¢. 2) Nahle
zemrely nemél moznost
se na smrt pripravit.
27 Kriz vybizel kolem-
jdouci k aktu zbozZnosti,
ktery mél zesnulému
pomoci na onom svété.
Sluselo se, aby poutnik
pred krizem smekl, po-
krizoval se, pripadné
pronesl zboZnou for-
muli ¢i modlitbu. Nékdy

napisy primo vyzyvaji, za koho ma byt
modlitba pronesena, eventualné kratce
lici udalost. Zaroven existoval predpo-
klad reciprocity, tedy Ze zesnuly pomaha
modlicim vlastni modlitbou v zasvéti.

Soucasné pomnicky u silnic v Cesku
mivaji Casto podobu kriZe, ale neni to
pravidlem. Ten jiZ v soucasné dobé ne-
musi mit ryze kirestansky vyznam. Miize
byt vyrazem toho, Ze prislusné misto je
spojeno se smrti, pripadné touhy dodat
mistu duchovni rozmeér, aniz by se zesnu-
1y nebo tvirci pomniku hlasili k nékteré
z krrestanskych cirkvi.

Pomnicky tak v naprosté vétsiné ne-
vyzyvaji ke krestanské modlitbé. Cela
predstava reciprocity primluv byla na-
hrazena povinnosti poztlstalych neza-
pominat na mrtvé, coZ jim zajistuje ,ne-
smrtelnost“?* V soucasnosti tato pripo-
minka typicky znamenda pripominat
si zesnulého ,jaky skutecné byl tedy
vCetné slabosti a zalib. Dlraz je pritom
kladen na soukromou sféru, coz je rozdil
vici obdobiaz do 1. pol. 20. stol., kdy byl
pripominan oficialni spolecensky status

= Dokonceni ¢ldnku na dalsi strané dole.

PoznamKky

21 V ceském folkloru mély pohtby déti a mladych lidi
specifické zvyky, vyrazné je odliSujici od pohibi
téch, kdo jiz vstoupili do manzelstvi anebo méli
déti. Ackoli nejzietelnéjsim z nich jsou riizné napo-
doby svatebnich rituald, pripadné ohrazeni hrobu
do podoby postylky, objevovaly se i dalsi projevy
jako darovani hrac¢ek do rakve, pozdéji umisténi
vano¢niho stromecku na hrob, které by u dospélych
byly povazovany za nepietni. Podobné na ¢eskych
zidovskych hibitovech jde vétsina poruseni zakazu
zobrazovani lidskych postav ,na vrub“ hrobt déti
a mladych (prvné doloZeno na Starém zidovském
hibitové). - Jako by Zal ze ztraty ditéte omlouval
prilezitostné poruseni nabozenskych natizeni.

22 Giuseppe Maiello, Souc¢asné pohiebniritualy v ¢es-
kych zemich na ptikladu krematorii v Praze-Strasni-
cich, ZIiné a Plzni, in: Cesky lid 92/1, 2005, s. 35-47.

23 Sbornik Spolecnosti pro vyzkum kamennych krizZi:
vybér praci ¢lenti spolecnosti, Muzeum AS, 2016; Mi-
chal Kozar, Smir¢i kiiZe a jejich evidence, bakalarska
préce, Historicky ustav FF MU, Brno 2008.

24 Dnes$ni pomnicky tuto funkei ptebiraji. Napt. v ka-
tastru obce Hostivice pripomina pravidelné opatro-
vany kiizek se jménem a Zivotnimi daty smrt mladé
Zeny pri autonehodé. Jméno dalo vznik lidovému
oznaceni krizovatky ,U Blazi“

25 Anna Petersson, Swedish Offerkast and Recent
Roadside Memorials, in Folklore 120, duben 2009,
s.75-91.

26 7Ze to nemuselo byt vzdy u¢inné, zname napt. z ro-
manu K. Svétlé KiiZ u potoka.

27 Jak ukazuje Ariés, v raném stiedovéku byla nahla
smrt povazovana za boZi trest, zejména pokud se
na ni zemfely néjak podilel nevhodnym jednanim
(rvacka, souboj, smrt v opilosti, v disledku risko-
vani, apod.)

28 Vizheslajako ,Kdo v srdcich Zije - neumird“a,Kdo
byl milovan, neni zapomenut‘, i samotna cetnost
napisu ,Vzpominame*.

29 Jehoz zdrojem je, jak zndmo, novozakonni vyrok:
,A tak zUstava vira, nadéje, laska - ale nejvétsi z té
trojice je laska.” - 1. List do Korintu 13,13 (CEP).

Tento ¢lanek prosel recenznim fizenim.
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Role pfirody v modernim pohanstvi

PRIRODA

JAKO CHRAM

Pavel Horak

Moderni pohanstvi je nové nabozenské hnuti, které usiluje o rekon-
strukci a navaznost na predkrestanské tradice nasich predku, inspiraci
si vSak bere i z modernich poznatku Ci teorii, jako je napfiklad hypotéza
Gaia. Kromé riznych bozstev, duchu a jinych bytosti pohané uctivaji
i prirodu, ktera ma hned v nékolika modernich pohanskych smérech

centralni misto. Moderni druidové

C¢i nékteri wiccané se s prirodou

chtéji spojit skrze oslavy jejich cykll. Pro své obrady vyuzivaji spe-
cificka mista v pfirodé i mimo ni. Cilem tohoto ¢lanku je predstavit
néktera takova mista u nas ¢i v zahranici a zamyslet se nad roli pfirody

v modernim pohanstvi.

Podle mnoha badateld i modernich po-
hani je jednim ze zdkladnich kameni
pohanstvi jeho orientace na prirodu
a jeji uctivani. Anglicti autori Pruden-
ce Jones a Nigel Pennick argumentuji,
Ze jak moderni, tak i predkrestanské
pohanstvi je ,ptirodu uctivajici nabo-
Zenstvi, jehoZ cilem je zharmonizovat
lidsky Zivot s velkymi piirodnimi cykly
ztélesnénymi v rytmu ménicich se roc-
nich obdobi.”* Zndmy americky pohan
John Halstead dochazi ke stejnému za-
véruy, kdyz pise: ,Novopohanstvi je pri-
rodni ndbozenstvi. Novopohané chapou
ptirodu jako posvatnou a vzajemné pro-
pojenou. Priroda, vcetné jejich lidskych,
ale i jinych obyvatel, ma pro pohany di-
lezitou hodnotu. Pohané to chapou tak,
Ze jsme ponofteni v Siroké siti Zivota, kde
se v§im tvorime skute¢nou komunitu.“?
Moderni druidstvi a zejména pohanské

Carodéjnictvi wicca od 50. let minulého
stoleti vytvorilo koncept zvany jako Kolo
roku - koncept osmi tematickych oslav
spojenych s konkrétnimi ro¢nimi obdo-
bimi, jenZ majf dovést ¢lovéka k napojenti
se na piirodnf rytmy. Tato koncepce se
posléze rozsirilaiza hranice moderniho
pohanstvi a nékteré z téchto obradu jsou
¢asto vyuzivany napriklad na riznych
modernich seminaiich osobniho rozvoje.

S napojenim se na ptirodni cykly
souvisi i otazka, zda nasi predkiestan-
sti predkové prirodu uctivali, jak se ¢as-
to tvrdi. Chci se zde nad timto tématem
kratce zamyslet. V tradi¢nim monoteis-
tickém pojeti je uctivani ptirody modlo-
sluzebny akt, jelikoz lidé namisto Boha
stvoritele maji uctivat jeho stvoreni -
ptirodu, ¢i jiné predméty, ale ne Boha
samotného. Spekulace ohledné naSich
piredkd uctivajicich ptirodu se ve velkém

zacinaji objevovat v evropském mysleni
zejména od 17. stoleti a jsou spojeny
se snahami o vysvétleni nabozenstvi
mimoevropskych kultur, které Evropa-
né s otevirenim novych namoinich cest
objevili. Uctivani prirody predstavuje
jedno z reSeni teologickych, a posléze
i filosofickych problémii a debat té doby,
a objevuje se v pracich mnoha myslite-
14. Za vSechny bych uvedl otce anglické-
ho deismu lorda Herberta z Cherbury
a pozdéji Davida Huma.? U obou mysli-
tell predstavuje uctivani prirody zptsob,
jakym se snazili vysvétlit z jejich pohle-
du ,zdegenerovany“ stav nabozZenstvi
,divochi"“ za morem a v Asii. Prace obou
myslitelli vS§ak neprekracuji ve svych fe-
Senich ramec, ktery témto debatam vyty-
Cilo krestanstvi jiz o jeden a pul tisicileti
predtim. A debaty s velmi podobnymi ¢i
az totoznymi reSenimi pokracuji v pod-
staté az do pocatku 20. stoleti. V roce
1926 vydava slavny britsky antropolog
James G. Frazer spis Uctivdni prirody,
kde argumentuje podobnym zptisobem
jako jeho osvicensti predchtdci a tvrdi,
Ze lidé v primitivni fazi vyvoje jejich kul-
tury uctivali predky a prirodu, protoze ji
méli chapat jako odusevnélou.* Pokrocila
kultura a civilizace naopak uctiva jediné-
ho Boha. Frazerova prace z pocatku mi-
nulého stoleti nabizi feSeni pro otazky
atémata (proc ajak pivodni pravé nabo-
Zenstvi zdegenerovalo?) vlastni pro kies-
tanskou, zejména protestantskou teolo-
gii. Naopak z modernich archeologickych
poznatkl vyplyva spise opak - a sice
ten, Ze nasi predkové vyuzivali zdrojg,
které jim priroda poskytovala. Tak na-
priklad pad Keltd na nasem tzemi mél
byt zapri¢inén mimo jiné totalnim vy-

= Dokonceni ¢ldnku z predchozich stran.

zesnulych, odvozujici se z prace, verej-
nych funkci, vzdélani ¢i majetku (napf.
,sedlak ze Lhoty*; ,zak IV. rocniku gym-
nazia“; ,vdova po majiteli realit“). Diile-
Zité je, aby tato vzpominka byla auten-
ticka, uptimna, ,od srdce”. Praveé srdce je
vedle kriZe snad nejcetnéjsim symbolem
na hrobech i pomniccich, jako aluze na
uslovi, Ze ,laska je silnéjs$i nez smrt“?°

Zavér

Lze se domnivat, Ze ,nové“ pomnicky
v krajiné jsou soucasti téhoz trendu jako
temporary monuments, jimiz se Castec-
né inspiruji. Tento trend se vyznacuje

individualni, neformalni (¢i az ,znefor-
malizovanou“) pripominkou zesnulého,
dirazem na spontannost i splyvanim
,pietnich” a ,nepietnich” projevi. Po-
mnicky majijak vyrazné soukromé rysy,
tak prvky verejného truchleni; tim je
ostatné jiz jejich umisténi ve verejném
prostoru. Z jejich podoby miizeme usu-
zovat, Ze se inspiruji medidlnimi ukaz-
kami temporary monuments, k nimz ¢as-
teCné patti. Zaroven, zvlasté pokud maji
podobu kiiZe, pravdépodobné navazuji
na historické zpisoby pripominky tra-
gickych udalosti.

[

The Dead in the Countryside

This article focuses on the relatively new phenomenon
in Czech countryside, the so called “roadside memori-
als”, a particular type of temporary monuments, built
usually by close relatives or friends of a person who
died in a traffic accident. The article offers plausible
interpretations of the symbolic and/or spiritual mean-
ing of these monuments and of the implicit intent
and worldview of those who build them and care for
them. The last part of the article raises the question
of dis/continuity between the symbolic meaning
of roadside memorials and the implicit theology of
traditional monuments and memorial stones (often
in the shape of the cross) located often at a roadside
or near a crossroad, which are quite common in the
Czech countryside.

Mgr. Ruth J. Weiniger, Th. D. (*1982), absolvovala
studium religionistiky na Filosofické fakulté Univerzity
Pardubice a doktorat ziskala na Evangelické teologické
fakulté Univerzity Karlovy v Praze.
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plytvanim prirodnich zdroja
a naslednou neudrzitelnosti
jejich oppid.® Tento argument
samozrejmé zcela nevyvra-
ci ani nepodporuje jednu ¢i
druhou moznost - pro ¢i proti
uctivani prirody. Nechava nam
to vSak urcitou zpravu o tom,
jak nasi predkové mohli zit.
To, zda nasi predkové prirodu
uctivali nebo ne, zatim nelze
uspokojivé vysvétlit. Jelikoz
pravdépodobné neobjevime
v blizké budoucnosti jakékoli
materialni ¢i textové dikazy k tématu
uctivani prirody, snad bude mozZné toto
téma vyreSit na teoretické urovni. Od
antickych autorti nemame zadné primé
zpravy potvrzujici ani vyvracejici, Ze by
napriklad zminovani Keltové uctivali pti-
rodu jako celek. Mame vSak zpravy o tom,
zZe ke svym obradiim méli vyuzivat speci-
ficka mista v prirodeé jako hory ¢i jezera,
a to je skutecnost, ktera propojuje mi-
nulost se soucasnosti. Moderni pohané
21. stoleti takovato mista také vyuzivaji
ke svym obradiim a miiZe se jednat jak
o sidlisté a stara mésta, mista kultu, ale
i jen prosté mista nedotcena lidskou ru-
kou hluboko v 1iné prirody.

Pokud vyjdeme z vySe uvedenych
definic moderniho pohanstvi, tak v pod-
staté jakékoli misto je ¢i mtze byt pova-
Zovano za posvatné, protoze vse je podle
moderniho pohanstvi propojené se vsim.
Presto se najdou mista, ktera jsou v opti-
ce modernich pohanti vyznamnéjsi a jsou
to zejména ta, ktera jsou spojena s akti-
vitami nasich predki jako stara oppida,
menhiry, kamenné kruhy, vrcholky hor

Y e

Bukovy hajek (Nemeton) Slavkovského hvozdu.

akopct, prameny apod. Nékteri moderni
pohané jsou presvédceni, Ze na takovych
mistech se néco duleZitého stalo, co zane-
chalo urcity energeticky otisk nebo stopu
na daném misté. Specificka atmosféra ¢i
,energie“ daného mista miize v lidech
vyvolavat pocity tucty, pokory, dileZi-
tosti Ci existence néceho vyssiho, jak mi
ekl v rozhovoru jeden moderni druid.
Moderni pohané pak pokladaji takova
mista za posvatna a vétsinou i vhodna
pro vykonavani svych obtradl v dnesni
dobé, protoze tam mohou lépe vnimat
Lpritomnost boht"“ Néktera takova mis-
ta jak u nas, tak i v Evropé predstavim
v dalSich sekcich tohoto ¢lanku. Nez tak
vSak ucinim, chci jesté zminit nékolik di-
lezitych poznamek o vztahu moderniho
pohanstvi k piirodé.

Pro fadu modernich pohani Zijicich
ve velkych méstech neni vzdy mozné
dostat se do lidmi nedotceného liina
prirody, a tak vykonavaji své obrady
v meéstskych parcich, coz je priklad ze-
jména zapadni Evropy a Spojenych stata.
Slavny londynsky kopec Primrose Hill je

: Talcern.

mistem, kde moderni druid-
ské skupiny na slunovraty ¢i
rovnodennosti vitaji slunce
vjeho dalsi etapé putovani po
obloze béhem roku.

Chapani prirody jako po-
svatné v optice moderniho
pohanstvi vsak nezlistava jen
u filosofickych debat a mysle-
nek, ale mnoho pohanskych
skupin se aktivné angazuje
v programech na ochranu pii-
rodniho prostiedi. Napriklad
nejvétsi druidska organiza-
ce soucasného svéta, Rdd bardi, ovatii
a druidi, ptivodné britska, nyni celosveé-
tova organizace s pobockou i v Ceské
republice, ma vlastni kampan za ekolo-
gickou odpovédnost.® Jing, téZ ptivodné
britska, celosvétové vsak plisobici po-
hanska charitativni organizace Pagan Aid
napriklad financuje vysazovani stromt
na krajich Sahary, aby se predchazelo
roz$ifovani pousté.” Moderni cesti po-
hané nejsou vyjimkou a napiiklad v sou-
¢asnosti pocetné nejvétsi Ceskd pohanskd
spolecnost pecuje o studanku v rezervaci
Divoka Sarka v Praze.?

Vramci moderniho pohanstvi vychazi
k tématu i velké mnozstvi knih a ¢asopi-
sU. Zajimavy je naptiklad ¢asopis Green
Spirit, predstavujici pravé angazovanou
pohanskou spiritualitu ve sluzbé Zemi.’
Inspirativni kniha z akademické pro-
dukce k tématu je napriklad Dark Green
Religion od Brona Taylora.'’

Pohanska mista u nas
Diky poloze v srdci Evropy se na nasem
uzemi v minulosti formovala, usidlovala
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Ci jen - z hlediska dlouhodobé perspek-
tivy - prechazela riizna etnika a skupi-
ny. Pro moderni pohany nejdualezitéjsi
zejména Keltové, Germani a Slované po
sobé zanechali mnoho mist. Néktera
z nich se znovu stavaji mistem kultu i po
staletich opomijeni.

V ruinach keltského oppida u obce
Trisov stavala jeSté nedavno novodoba
pohanska svatyné. Po najezdu vandali
se vsak jeji autor rozhodl ji znovu ne-
obnovovat. Moderni pohané z Prahy
a okoli Casto nalézaji GtocCisté pro své
obrady na vrcholu nedalekého oppida
Zavist u Zbraslavi. Jini zase davaji pred-
nost praktikovani rituadld u menhirq,
kterych se zejména v byvalych okresech
Slany, Louny a Kladno
nachazi nékolik desi-
tek. Mezi nejznaméjsi
Ceské menhiry patri Ka-
menny pastyr u Klobuk
nebo Zkamenély mnich
u Drahomysle. Za zmin-
ku stoji i ,maly cesky
Carnac” - na stfedoev-
ropské poméry impo-
zantni kamenné rady
u obce Kounov. Pozor-
nosti modernich poha-
nd neunikaji ani hory
a kopce. V Beskydech
mize Clovék patrat po
pohanské minulosti na
Radhosti. Pokud se vyda
z Pusteven opacnou cestou, dojde brzy na
vrchol hory Tanecnice, jejiz nazev mize
napovidat néco o jejil mozné pohanské
minulosti. Pozoruhodna je i Godula, jinak
nazyvana jako Hodovnice, kde se mélo
nachézet slovanské obétisté. Néktera
z téchto mist a mnoha
dalsi vyuzivaji moderni
pohané pro své obrady.

Druhou kategorii
jsou mista, které mo-
derni pohané pro své ri-
tualy zbudovalj, ¢i jinak
upravili. Zde se formé
meze nekladou a ¢lovék
i v Ceské krajiné muze
narazit na novodobé
kamenné kruhy, men-
hiry, dolmeny, ¢i jina
mista, vice ¢i méné upra-
vena pro praktikovani
moderniho pohanstvi.
Presna poloha vétsiny
z nich je neverejna.

Klobucky menhir.
Fotografie: Pavel Horak.

Kounovské kamenné rady.
Fotografie: Pavel Horak.

Pohanska mista ve svété
Moderni pohanstvi je velmi ¢asto spo-
jované zejména s Velkou Britanii, pro-
toze pravé hned dva jeho sméry, wicca
a druidstvi, vznikly pravé tam. Uz od 17.
stoleti si antikvafri a jini ,sbératelé ang-
lickych starozitnosti“ a pozdéji roman-
ticti myslitelé predstavovali kamenné
kruhy jako mista pohanského kultu. Jako
prvni tak ucinil uz letech 1740-1743
William Stukeley, ktery zdokumentoval
dnes velmi dobfe zndmé kamenné kru-
hy Stonehenge a Avebury v jizni Anglii.
Stukeley vsak v ramci své analyzy tvrdi,
Ze druidové v téchto kamennych kruzich
uctivali jediného Boha stvoritele a prak-
tikovali Cistou, ptivodni formu naboZen-
-~ | stvi - tedy monotheis-
mu. Pozdéji méla jejich
tradice zdegenerovat
do modlosluzby.!! Po
Stukeleyovi prisla cela
fada dalSich mysliteld
i umélct, kteri projek-
tovali do kamennych
kruhti své predstavy
a spekulace o nabozen-
stvi a ritudlech naSich
predki. Dnes je Sto-
nehenge nejznameéj-
$im kamennym Kkru-
hem svéta a kazdoroc-
né je otevieno Siroké
verejnosti a zastupclim
modernich druidskych
radi k oslavam letniho slunovratu. Z jizni
Anglie chci vypichnout jesté jedno mis-
to - Glastonbury. Malé méstecko v ang-
lickém hrabstvi Somerset hosti kromé
nejvétsiho hudebniho festivalu Britanie
i fadu esoterickych obchodi, ¢ajoven
a knihkupectvi, proto-
Ze pravé blizky kopec
Glastonbury Tor ma byt
mystickym Avalonem,
pozdéji spojovanym
s artuSovskymi legen-
dami. Na hibitové mist-
niho opatstvi se dokon-
ce nachazi i hrob kréle
Artuse. Pod kopcem Tor
je pramen, ktery usti do
Challice Well, Studny
kalicha, do které mél
podle poveésti skryt sv.
Josef kalich s JeziSovou
krvi. Studna kalicha
je i dilezitym mistem
pro moderni Hnuti Bo-

hyné, které vychazi z feministické vétve
wiccy a inspiraci si z néj bere i mnoho
soucasnych seminart zZenskeé spirituality
apod.'? Glastonbury a jeho okoli je déji-
Stém i fady romant. Nejznaméjsi jsou
texty od americké pohanky Marion Z.
Bradleyové nebo znamé britské theosof-
ky a okultistky Dion Fortune z pocatku
minulého stoleti, ktera pobliz Glaston-
bury zila.»

Moderni pohanstvi zac¢ina byt roz-
$ifené i v soucasné Ruské federaci. Po-
dle vysledk scitani lidu z roku 2012 se
k nému hlasi cca 1,2 % populace. Rusti
pohané zijici ve velkych méstech jako
Moskva nebo Petrohrad vyuzivaji prileh-
1é velké parky nebo prirodni rezervace
pro své oslavy, ve kterych casto zbudovali
rekonstrukce idolt slovanskych bozstev.
Néktera z téchto mist jsou vsak v ohro-
Zeni, protoZe mistni moderni pohané
celi tlaku ze strany ortodoxni cirkve.
Jeden z predstaviteld konzervativniho
sméru v taméjsi cirkvi, Vsevolod Ana-
toljevi¢ Caplin, v roce 2014 prohlasil,
Ze ,wahabismus, nacismus a agresivni
novopohanstvi by mélo byt odstranéno
ze Zivota [nasi] zemé, a to legislativnim
zasahem“!* Po tomto prohlaseni nasle-
dovala vlna utoki na pohanska mista
v okoli velkych mést. Idoly slovanskych
boZstev byly porezany motorovymi pi-
lami a zbytky pomazany exkrementy.'®

Germanské pohanstvi zaziva rene-
sanci na Islandu a ¢astec¢né i ve skan-
dinavskych zemich. Neomezuje se vsak
jen na obrady v prirodé. V loniském roce
vzbudila celosvétovou vlnu sympatif
a podpory zprava, Ze moderni pohané
na Islandu jiz brzy dokon¢i stavbu prv-
niho chramu zasvéceného starym bohiim
v Reykjaviku.'* Moderni pohanstvi tam
predstavuje nejrychleji rostouci nové na-
bozenské hnuti, které v roce 2002 ¢italo
570 clend, zatimco v loniském roce jich
mélo okolo 3900."

Na zavér se chci vénovat tzv. vilim
stromlim, pokud bych mél pouzit irskou
lidovou terminologii. Bud’ osamocené
nebo u studanek a prament rostouci
stromy jsou predmétem folkl6rnich zvy-
ki po staleti. V Irsku nebo naptiklad bel-
gickych Ardenach jsou stromy, na které
lidé chodi uvazovat sva prani nebo pros-
by o uzdraveni ve formé listeck, papira
nebo celych popsanych kusi latek a ba-
revnych faborki. Nékdy se vsak k témto
stromlim vazou zcela opacné povésti: na

= Dokonceni ¢ldanku na dalsi strané dole.
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Krajina a kfestanska teologie

OBRAT

K PROSTORU

FrantiSek Stéch

Prostor je vedle éasu uréujici veli¢inou pro vse, co je. Zivot, tak jak
mu jako lidé rozumime, se odehrava vzdy v kontextu prostoru a jeho
mist, ale také v kontextu ¢asu a jeho plynuti. Nase zkusenost prostoru
fika, Ze jen na mistech a v jejich proménach mizZeme pozorovat, jak
cas plyne. Tok ¢asu mizZeme ale pozorovat i na vlastnich tvarich, na
télech lidi. Pro ¢lovéka je vzdy dulezité, jak a kde je zakotven v pro-

storu, kde prebyva.

Americky teolog Belden C. Lane pise:
,Kdo jsme, (...) je neoddélitelné soucdsti
toho, kde jsme.“! A s odvolanim na fran-
couzského filosofa Gabriela Marcela do-
dava: , Jedinec neni odlisny od svého mista;
on je to misto.“*> Takové presvédceni je
charakteristické pro tzv. prostorovy obrat
(spatial turn),® tedy obrat k prostorovos-
ti, ktery miZeme v pribéhu poslednich
nékolika desetileti pozorovat v riznych
humanitnich védach (napft. teorie a dé-
jiny uméni, literarni véda, psychologie,
sociologie, antropologie atd.). Pozornost
pro prostorové zakotveni ¢clovéka se tak
pochopitelné nevyhnula ani védam na-
bozenskym, tedy religionistice a teologii.
Zvlasté v teologii bylo pak v minulosti
téma prostoru, mist a krajiny upozadeé-
no ¢i chybélo zcela.* Je to s podivem, ne-

bot krestansky Biih (ale i Biih zidovstvi
a islamu) je Biih zjevujici se na konkrét-
nich mistech. Mista a krajiny hraji pod-
statnou tlohu v biblickych textech,® ale
i v Tore a Koranu. Omezime-li se nyni
na tradici kifestanskou, muzZeme Fici, Ze
zatimco biblicka véda si mist a krajin
tu a tam vSim3, teologie fundamentalni
a systematicka nechava téma lezet vice
méné ladem. Pritom napriklad pokus
o ,topografii zjeveni“ by mohl byt velice
zajimavym teologickym experimentem
praveé v oblasti fundamentalni teologie.
Je tedy nasnadé, Ze objevovani teologie
prostoru, mist a krajiny je aktualni a do-
sud ne zcela rozvinuté téma. Rad bych
tedy timto textem pricinil nékolik dalsich
poznamek k teologii krajiny, zejména
s ohledem na prostorovy obrat obecné

a v teologii konkrétné. Postupovat jsem
se rozhodl ve tfech krocich: Obratk pro-
storu je v zakladnich rysech obratem
obecné kulturnim (1), ale nachazi svou
odezvu i v prostredi teologie (2), kde
muze dle mého soudu vést prave k roz-
voji teologie krajiny (3).

1. Obrat k prostoru

Obratit se znamena divat se zpét, otocit
se a pohlédnout na cestu, kterou jsme sli.
Obraceni je pohled do minulosti, ktery
umoziuje vzpominku, zamysleni, refle-
xi. Obratit se ale také znamena otocit se
néjakym smérem, otoCit se na nékoho,
obratit se na nékoho s prosbou o pomoc,
s vyzvou, divat se novym smérem, vydat
se jinam, hledat pomoc u nékoho jiného,
zmeénit dosavadni kurz, atd. Podle Doris
Bachmann-Medick jde o posun z irovné
zkoumani objektu do roviny analytickych
kategorii a konceptt, pricemz i tato ob-
last se musi transformovat, nebot ob-
rat (je-li skute¢nym obratem) nejen, Ze
muze definovat nové objekty zkoumani,
ale ,stdvd se ndstrojem a médiem samot-
ného pozndni.“® K ,obratim*“ nedochazi
jen na individualnich Zivotnich cestach
konkrétnich lidi, ale i na cestach celych
spolecenstvi, kultur a narodut. Ve 20.
stoleti dochazelo v evropském mysleni
k celé radé takovych ,obratd“ (kulturni
obrat, historicky obrat, obrat k jazyku,
ke ctnostem apod.) a jednim z nich byl
i obrat k prostoru. Obecné jej 1ze defino-
vat jako reakci na dlouhodobé prehlize-

= Dokonceni ¢lanku z predchozich stran.

jejich zakladé by se jich lidé neméli doty-
kat, nebot by tak rusili jejich obyvatele

/"F

Vili strom.

Fotografie: Pavel Horak.

- vily. Jeden z takovych slavnych stromt
roste na kopci Tara v Irsku pobliZ Dubli-
nu. Moderni pohané navazuji a pirebiraji
tyto lidové tradice a zaclenuji je do své
pohanské praxe.

Zavér

Vztah modernich po-
hant k Zemi, ptdé
a krajiné stoji v sa-
motném centru nékte-
rych pohanskych smé-
ri, jako je druidstvi
nebo nékteré vétve
wiccy. Zejména v za-
padnim svété je mo-
derni pohanstvi spo-
jeno s ekologickymi
aktivitami a neni jen
nasledovanim pted-
krestanskych tradic.
Takovy model se, byt

T s

pomalu, prosazuje mezi nékterymi po-
hanskymi organizacemi i u nas.
[

Nature as Sanctuary

This article introduces the role of nature within contem-
porary Paganism in the Czech Republic and worldwide.
It argues that nature veneration and worship is one of
the defining features of contemporary Paganism, and
briefly traces the debates concerning it since the 17th
century Enlightenment debates up till nowadays. After
the introductory part, the next section is devoted to the
places of contemporary Pagan activities in the Czech Re-
public, followed by a brief overview of the most famous
contemporary Pagan places in Europe.

Mgr. Pavel Horak, Ph.D. (*1988), absolvoval doktorské
studium religionistiky na Filozofické fakulté Univer-
zity Pardubice. V sou¢asné dobé ptisobi jako hostujici
vyzkumnik v ramci postdoktorské staze v Centru déjin
hermetické filosofie a ptibuznych smérii na University
van Amsterdam v Nizozemi. Ve svém vyzkumu se zabyva
novymi naboZenskymi hnutimi, déjinami ndboZzenstvi,
pohanstvim a esoterismem.
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ni prostorovosti v humanitnich védach
stojicich v tradici zdpadniho mysleni,”
a to predevsim vlivem historizujicich
diskurzt, které ,naprimily ¢as a margi-
nalizovaly prostor postulovdanim casovych
etap vyvoje, tedy pohledu, ktery vykresluje
minulost jako progresivni, nevyhnutelny
vzestup od barbarstvi k civilizaci, od jed-
noduchosti ke sloZitosti, od primitivismu
ke kulture a od tmy ke svétlu.*®

Disledkem toho se prostorovost sta-
la tématem podrizenym zdlraznované
kategorii ¢asu. Behem 20. stoleti se vSak
témata souvisejici s prostorem, s mis-
ty, ale také s krajinami zacala postupné
vracet. Jiz ve dvacatych letech minulého
stoleti uvazuje o vlivu mist na své oby-
vatele tzv. Chicagska sociologicka skola.
O ctyri desetileti pozdéji rozviji téma
prostoru myslitelé jako Michel Foucault
a Henri Lefebvre ve vztahu ke kritické
analyze kapitalismu. V priblizné stejné
dobé prinasi téma prostoru do socialni
teorie David Harvey. Warf a Arias mluvi
v jeho pripadé dokonce o ,prostorovdni
(orig. spatialization) marxismu a mar-
xizaci prostoru. Prvni pokusy o navrat
prostoru do zapadniho mysleni (s vyjim-
kou geografie) pak ve svém dile shrnuje
a kriticky hodnoti Edward Soja.' Je to
prave Soja, ktery byva povazovan za au-
tora pojmu ,prostorovy obrat“ (spatial
turn).!' V priblizné stejné dobé vsak se
stejnym terminem prichazi také Frederic
Jameson, ovSem spojuje jej s rozsahlejsi
kulturni proménou souvisejici s precho-
dem od moderny k postmoderné.?

Ze soucasné perspektivy Ize konsta-
tovat, Ze diky prostorovému obratu jiz
neni mozné nahliZet prostor jen jako
inertni pozadi, kulisy ¢i scénu pro lidské
plsobeni ve svété. Pravé naopak, prostor,
a tedy také mista a krajiny, maji aktivni
ulohu, protoze to, kde se néco déje je
stejné dilezité, jako jakym zpisobem se
to odehrava. Aktualné prispiva k pokra-
covani prostorového obratu také vyvoj
technologii geografickych informacnich
systému (GIS), které nachazeji své vyu-
ziti i vhumanitnich disciplinach.!? Stejné
tomu tak je i v pfipadé rozvoje internetu
a s nim spojenou ideou kyberprostoru
jako ,prostoru’, ktery ma také sva speci-
ficka mista a své krajiny. Tato, do znacné
miry stale jeSté zemé neznama, rovnéz
vola po své obsahlé reflexi. Je tedy zrej-
mé, Ze témata, ktera nastolila prostorovy
obrat, se nevycCerpala, ba pravé naopak

jejich dilezitost, tedy dilezitost mysleni
prostoru, je stale aktualni.

2. Prostorovy obrat v teologii

Také v krestanskeé teologii mtizeme ve 20.
stoleti identifikovat celou radu ,, obratd.”
Napft. obrat k subjektu a k praxi (Rahner)
Ci obrat socio-politicky (Metz). Na rozdil
od nich je obrat k prostoru v teologii pod-
statné méné znamy a rozhodné nedosa-
huje takové intenzity jako v socialnich ¢i
humanitnich védach, nicméné nahlizeni
klasické teologické a biblické latky priz-
matem Kkritického, prostorového mys-
leni je pritomno u autort jako jsou Tim
Gorringe, Sigurd Bergmann ¢i Gert Prin-
sloo.! Zejména druhy z uvedené trojice
muze byt - myslim - pravem povazovan
zajednu z Gstfednich postav definujicich
v soucasnosti prostorovy obrat v teolo-
gii. Podle néj mizeme vidét Clovéka jako
Bozi obraz plné jen v souvislosti s misty,
které obyva. Bergmann povazuje pro-
storovy obrat nejen za nové teologické
téma, ale také za reakci na potrebu pro-
mysleni rozvoje teologie v prostoru, tedy

samotné prostorovosti teologie. K tomu
jej kromé celé rady autort z jinych obort
inspiruji tfi apostolové prostoru v oblasti
akademické teologie Jiirgen Moltmann,
John Inge a Philip Sheldrake.!® Zatimco
Moltmann zdiiraziiuje prostor a uvazuje
o ném v intencich stvoreni a rozliSuje (1)
absolutni prostor jako BoZi podstatu, (2)
prostor stvoreni, v némz Bih pripousti
svou vlastni pritomnost ve svété, a ko-
necné (3) relativni mista, tedy konkrétni
prostory, vztahy a pohyby ve stvoireném
svéte,'® Inge soustiedi svou pozornost
spiSe na vztah prostoru a mist, pricemz
ma za to, ze ,prostory jsou naplnény mis-
ty.“1 Jinymi slovy, misto je pro Ingeho
konkretizaci prostoru. S jinou perspek-
tivou prichazi Sheldrake. Mista jsou pro
néj formovana duchovni praxi jejich oby-
vatel, nebot spiritualitu nechape jako
primarné vnitini zkusenost, ale spise
jako zplisob zivota. Ostatné, i lidské by-
tostijsou podle Sheldrakea (posvatnymi)
misty.!® V navaznosti na své inspiracni
zdroje formuluje Bergmann , teologii oby-
vani“'® zejména podle parametri trojicni

Krvava svatba a devét krizu

Ackoli tomu statistiky dopravnich nehod nijak nenasvédcuji, o useku dalnice D1
v okoli Domasova se traduje, Ze se jedna o mimoradné nebezpecny usek. Podle
vypraveni zde dopravni nehody zpiisobuje duch nevésty, ktera byla nedaleko to-
hoto mista zavrazdéna.

Povésti zasazuji pocatky udalosti, které vedly az ke krvavé svatbé, do roku
1539. Tehdy v lesich nedaleko osady Lesni Hluboké prepadla skupina loupeznikit
mladého konského handlire. Témér mrtvého ho nalezl mistni sedlak. Odvezl ho
domd, kde se o néj starala jeho dcera. Mladi lidé v sobé nalezli zalibeni, ale sedlak
nechtél svolit k snatku, protoze handlit byl prilis chudy. Mladik tedy opustil sed-
laktiv dim, aby ziskal penize, kterymi by otcovo rozhodnuti zménil. Ten vsak na
jeho navrat nechtél cekat a dohodl dceri svatbu se synem jiného bohatého sedla-
ka z nedaleké Velké Bitese. - Mlady handlir se opravdu vratil s penézi, ale nemohl
uz svatbé zabranit. Domluvil se proto s myslivcem, Ze mu da vSechny své penize,
kdyz mu pomuze s prepadenim svatebniho privodu. Chtél se pomstit sedlakovi
za jeho zradu a ziskat vytouzenou divku pro sebe. VsSichni svatebcané méli zemrit,
jen nevéstu meél myslivec usetrit.

Cekali tedy na cesté mezi Velkou Bite$i a Lesnim Hlubokym, kudy mél jit svatebni
privod. V nastalém zmatku béhem prepadeni zasahla jedna z myslivcovych kulek
také nevéstu, kterd na misté zemrela. Zoufaly handlit pak podle povésti zabil nej-
prve myslivce a nasledné i sebe. Na lesni cesteé tak ztistalo lezet devét mrtvych tél.

Aby doslo k usmireni ducha nevésty, ktera se rok po krvavé svatbé zacala zjevo-
vat v okoli udalosti, postavili zde benediktinsti mnisi z klastera v Lesnim Hlubokém
devét drevénych krizt a vysvétili je. Kdyz krize priblizné po sto letech ztrouch-
nivély a rozpadly se, mniSi je opét vymeénili za nové a znovu je vysvetili. Takto se
vymeéna Kkrizl a jejich svéceni mély konat pravidelné kazdych sto let. Naposledy
se tak stalo 18. zar{ 1887.

O sto let pozdéji, tedy roku 1987, uz k novému obiradu nedoslo, a proto se idajné
duch nevésty do okoli tragické udalosti vratil. Zjevovat se ma hlavné lidem, kteri
maji néco spolecného se snatky (predevSim novomanzeliim a svatebcanim, ale
také oddavajicim), a zptisobovat tak tragické dopravni nehody:. ]

Jitka Schlichtsova
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teologie, pneumatologie, ekoteologie
a patristické soteriologie. D&jiny spasy
tak chape podobné jako Rehot Nazian-
sky ve svétle uceni o Trojici, kde inha-
bitace Ducha (trvala pritomnost Bozi
v dusi, ktera je ve stavu milosti) napl-
nuje vtéleni Syna. ,Kdo mé miluje, bude
zachovdvat mé slovo a miij Otec ho
bude milovat; prijdeme k nému a uci-
nime si u ného pribytek (Jan 14, 23).“
Inhabitace (v troji¢ni perspektiveé)
a fenomenologicky pojem ,atmosféry*
tak predstavuji konstitutivni prvky Berg-
manovy teologie obyvani. Jeji ustredni
otazkou je: Kde prebyva zZivotodarny
Duch? Nebo, v jakych mistech tohoto
svéta je mozné se s nim setkat??’ Berg-
mann ve svém prostorovém obratu splé-
ta nabozenstvi, prirodu a kulturu. Jejich
vzajemné interakce chape teologicky, a to
prredevsim v roviné prostorovosti. Zajima
ho nejen, jak kiestané ziji své krrestanstvi
v mistech a prostoru (jak zakouseji sva
setkani s Bohem v jimi obyvanych mis-
tech), ale také jak mulze teologie prispét
k rozvoji jinych védnich disciplin (napt.
geografie, environmentalistika atd.)
Ci jak mize byt uzite¢na v rozli¢nych
verejnych diskurzech (napf. uzemni
planovani, trvale udrzitelny rozvoj by-
dleni, humanizace architektury atd.).

Je tedy zfejmé, Ze ve svém obratu
k prostoru se teologie profiluje jako
teologie verejna,?! jako teologie ob-
jimajici ¢lovéka v krajinach tohoto
svéta. V krajinach, které reprezentuji
setkani abstraktniho prostoru s kon-

Vomperberg, ,Hora spasy*“. Foto: Zdenék VojtiSek.

krétnimi misty, tedy setkani (a splétani)
prirody, kultury a nabozenstvi. Teologic-
ka analyza krajiny tak mtze byt jednou
z konkrétnich odpovédi na volani Berg-
manova teologického obratu k prostoru,
tedy na volani po ,hluboké reflexi vlastni
prostorovosti teologie a jeji zakorenénos-
ti v Zitych prostorech,"* ¢i po tom, aby si
teologie ,uvédomila své zasazeni v exis-
tencidlni prostorovosti Zivota.®

3. Teologie krajiny

Prostorovy obrat v teologii nas svou re-
flexi prostoru a prostorovosti privadi
k teologii krajiny. Jak (a kde) ale takovou

teologii zacit? Mozna, Ze pravé v mis-
tech, ktera obyvame a spradame do
krajin tim, Ze je napliiujeme svymi
pribéhy. Mista (a zvlasté mista posvat-
na), jsou mista pribéhg, tvrdi Belden
C. Lane.?* Pribéhy naplnuji mista vy-
znamem a obsahem. Jako prvni pii-
stupovy bod k teologii krajiny (a jeji
podstatny prvek) se tak prirozené
nabizi reflexe kiestanského pribéhu
o stvoreni (teologie stvoreni). V této
perspektivé se ukazuje, Ze podkladem
krajiny je stvoreni (profanné receno
priroda) a pravé proto neni stvoreni
s krajinou totozné.?® Zatimco stvoreni je
dilem Boha tvirce, krajina (coby sit’ vy-
znamuplnych mist) vznika jako vysledek
tvlirctho vzmachu clovéka. Podle cesko-
budéjovické teolozky Michaely Vickové
je krajina oznacenim pro to, ,co je okolo,
na kraji, na konci - podobné jako konci-
na.*® V navaznosti na architekta Michala
Kohouta hovotidale o tom, Ze pojem kra-
jina se odvozuje od slova krajet. Krajina
tedy v jejim pohledu znamena ,totéZ co
krajka nebo krajic - lem, kraj toho od-
krojeného. Krajina je okolo toho, co je
uvnitt. Uvniti hradeb nebo kostelnich
zdi ohraniceny, posvatny, kosmizovany
prostor*” Naproti tomu, némecky filo-
sof Hans-Dieter Bahr?® mini, Ze krajiny
se ukazuji pravé tam, kde zemé svou
ohranicenost ztraci, kde mista ukazu-
ji k ,bezmisti’, kde se cesta potkava
s necestou, kde je mozZné vyjit z ohra-
niceného prostoru za horizont. Mam
za to, Ze hranice maji smysl jen tehdy,
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da-li se jimi prochazet obéma sméry.
Sem a tam, zevnitr ven a zvenku dovnitr.
Z kosmizovaného prostoru do skutecné-
ho kosmu, neuzavieného v hradbach ani
v kostelnich zdech a zpét do svéta nasich
hradi a kosteld. Svét nelze chytit do dla-
ni. Jeho krajiny nam jej zjevuji.

Druhym podstatnym prvkem teologie
krajiny je tedy zjeveni. Zjevuji-li krajiny
clovéku svét, zjevuji mu také znacnou
¢ast pravdy o ném samém (a vybizi tak
k teologické antropologii), nebot krajina
neni jen prirodnim prostiredim pro své
uzivatele, ale predstavuje domov lidi*
a nutno dodat, ze zakladni charakteris-
tikou nasich domovi je to, Ze nas utva-
feji stejné tak, jako my utvarime je. A to
samé plati o krajinach.?® Pravé v kraji-
nach tohoto svéta se clovék stvoreny jako
tvorivy tvor mize setkat s tvorbou, tedy
s tvlrci podstatou samotného Stvorite-
le a zaroven mtiZe zakusit svou ti¢ast na
stvoritelové tvorbé, a tedy vyznam toho,
co znamenda byt Bozim obrazem (srow.
Gn 1, 26). Stvoreni k Bozimu obrazu
dava lidskému rodu do vinku tvorivost
a stvoreny prostor jako médium pro Zivot
dava clovéku nejen moznost tuto tvori-
vost uskutecnovat, ale také prostor pro
setkani s tim, ktery je ptivodcem a dar-
cem v3i tvoFivosti. Zidovsko-kiestansky
Biih je Blih mist. Je to Blh, ktery opousti
prostor své vlastni nekonecnosti a zjevu-
je se v mistech. Stava se pritomny prave
,zde“ (napt. Iz 52, 6; 58, 9; 65, 1-3), aniz
by ztratil cokoliv ze své vSudypritomnos-
ti. V Novém Zakoné Jezis prisel do tohoto
svéta, protoZe do néj byl poslan Otcem
(Jan 8, 42) a protoZe Marie rozpoznala
a prijala ,zde“ toho, ktery prichazi, ale
zaroven zustava ve svém vécéném ,tam.”
Skrze JeziSe Krista, vtélené, ukiizované
a zmrtvychvstalé (Lk 24, 5) ,Slovo“ Bih
zjevuje sam sebe jako vécné pritomného
ve ,zde-byti" ale zaroven paradoxné zl-
stavajiciho v ,,tam-byti“ vécnosti.

Tretim podstatnym prvkem teolo-
gie krajiny je soteriologie. V navaznosti
na tvrzeni Edwarda Schillebeeckxe, Ze
»mimo svét neni spdsy“?' 1ze o krajinach
tohoto svéta hovorit jako o prostorech
uskutecnovani spasy jejich obyvatel. Jest-
lize tedy krestané véri ve spasu svéta skr-
ze JeZiSe Krista, znamena to, ze lidska las-
ka ke svétu, k jeho mistiim a krajinam3?
je v teologické perspektivé neoddélitel-
na od lasky k Bohu. Teologie krajiny tak
ukazuje, Ze pravé v krajiné miize lidska
laska dojit svého naplnéni, nebot kraji-

Stired svéta v Tyrolsku

Pri Cteni klasického dila rumunského religionisty Mircey Eliadeho (1907-1986)
o zjeveni posvatného prostoru, které zaklada ,stred svéta“! si ctenar vybavi prav-
dépodobné Jeruzalém, Rim nebo Mekku. Pro Hnut{ Gralu je takovym stiedem Vom-
perberg, nahorni plosina nad mésteckem Schwaz a nad hlubokym tdolim Innu, na
niz od roku 1928 vznikala ,0osada Gralu“ Na tomto misté je podle Abd-ru-shina, za-
kladatele hnuti, a podle jeho nasledovnikti Hora spasy, , ktera ma byt a nakonec také
bude vychodiskem, strediskem i kone¢nym bodem vsech pozemskych splnéni!“2

Tato Hora spasy, tedy pozemsky Vomperberg, je pribytkem Boha (,,Bozim stan-
kem“) a jako takova spojuje pritomnost s minulosti i budoucnosti: ,Hora ma byt
Bozim stankem zde na zemi, jak o tom jiz po staleti mluvila vSechna zaslibeni, kte-
ra na to ukazovala. I v budoucnosti to bude stale znovu pripominano a ma to tak
zustat v 1iSi tisice let.“* Vomperberg je tak vlastné horou Sion, o niz hovori Bible
a ktera je dnes znama jako Chramova hora v Jeruzalémeé. Tento nazev také jako
synekdocha zastupuje cely Izrael ¢i lid BoZi. Proto také Dlim Gralu, do néjz se Abd-
-ru-shin s rodinou roku 1928 nastéhoval, ,stoji na onom miste, které smél kdysi
spatrit Abraham jako ‘Horu spasy‘“* Na tomto misteé se tedy staly zasadni udalosti
déjin lidstva podle judaismu, krestanstvi a islamu.

V ,osadé Gralu“ na Vomperbergu se jiz ve 30. letech 20. stoleti uskutecnioval
komunitni ideal. Tam se - receno slovy soucasného oficialniho zivotopisce - roz-
vijel ,bohaty model zivota, jakysi vzor pro miruplnou pozemskou a duchovné
prospésnou, cilou spolupraci témér ve vSech oblastech lidské Cinnosti i lidské-
ho ptlisobeni.”® Tento model byl soucasti oc¢ekavani, ze brzy (podle nékterych lidi
z Abd-ru-shinova okoli jesté ve 30. letech) nastane Tisicileta riSe, pro niz se osada
Gralu pripravuje. Tisicileté risi mél predchazet svétovy soud. Na udalosti, které ho
meély provazet (hlavné na potopu), se obyvatelé osady na Vomperbergu intenzivné
pripravovali, a to predevsim tim, Ze shromazdovali zasoby, ,aby obyvatelé Hory,
v pripadé Ze k tomu shtry dojde, Ze bude Hora uzaviena, méli zasoby po urcitou
dobu.“® Pro Tisiciletou risi planovali stavbu ohromného Hradu Svétla, jenZ mél byt
zaroven i chramem, z néhoz by bylo Abd-ru-shinovo poselstvi zvéstovano do celé-
ho svéta (postaven mél byt roku 1936), sanatoria, sirot¢iho utulku i dalSich budov.

Vomperberg se pro Hnuti Gralu stal ndbozZenskym stredem svéta, ktery hnuti
spojuje s nabozenskou historii (jako hora Sion) i s nabozenskou budoucnosti jedi-

7 Vv

ného mista, které bude usetreno apokalyptickych udalosti, a centra Tisicileté rise.
]

Zdenek Vojtisek
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naje (1) prostorem setkani tviirce a jeho
tvorivych tvort (je prostorem stvoreni),
(2) prostorem zjeveni (zjeveni samotné-
ho i jeho rozpoznavani) - tedy opét pro-
storem setkani Boha s ¢lovékem, a (3)
krajina je v teologickém pohledu také
prostorem pribézného uskutecnovani
spasy, které sméruje ke svému zavrseni

Spatial Turn

This article intends to provide several important re-
marks concerning what may be called “theology of
the landscape”, especially with regard to the so-called
spatial turn in general and to the spatial turn in theology
in particular. In outline, spatial turn is a cultural turn,
but it finds an interesting resonance within the field of
theology, where it can inspire contemporary theologians
to deeper theological reflection on space, places and
the landscape.

(Srov. Sk 17, 26-28). "
Mgr. Franti$ek Stéch, Th.D. (*1980), ptisobi jako vedouci
vyzkumné skupiny , Theology & Contemporary Culture”

Poznamka na Evangelické teologické fakulté Univerzity Karlovy.

Mezi jeho profesni zajmy patfi: fundamentalni teolo-
gie, teologie krajiny, ndbozenska a krestanska identita,
interkulturni teologie, teologie ve vefejném prostoru
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Tento text vznikl v ramci projektu PRIMUS/HUM/23
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r oz hovor

Po stopach ducha v krajiné s Vaclavem Vokolkem

POSVATNA MISTA

EXISTUJI

Jan Suser

Vaclav Vokolek (*1947) je spisovatel a publicista. Zabyva se ceskou kra-
jinou, jejimi posvatnymi ¢i esoternimi rozméry. Publikoval fadu dél be-
letristickych a sbirek poezie. Ve vytvarné praci spojuje s krajinou slova.

Zijeme v dobé, kdy intenzivné vnima-
me ekologicka témata, hovori se o Kkli-
matické Krizi. Vy se dlouha léta za-
byvate riiznymi podobami a stopami
pritomnosti clovéka v Krajiné - jak
ji sam vnimate? Myslite, Ze se jedna
spise o fenomén destruktivni, nebo
lidska kultivace krajiné nécim nepo-
stradatelné pomaha?

Ja v této souvislosti ¢asto vzpomindm
na dnes jiz témér zapomenutého clové-
ka. Jmenoval se Bohumil Némec,* byl to
vynikajici ptirodovédec, za prvni repub-
liky se stal nadéjnym protikandidatem
Edvarda BenesSe na prezidentské kieslo.
Vydal fadu odbornych knih, jeho védec-
ka ¢innost byla rozsahl3, ale napsal také
takovou popularni knizku, kde se snazi
urcitym zpisobem popsat jakysi systém
zivota. A dochazi ke zvlastni myslence,
Ze totiZ nenf uplné vylouceno, Ze Zivot
je jen jakousi nemoci hmoty, zhoubnym
bujenim. A jako ptrirodovédec dokazuje,
jak na nasi planeté je vlastné vSechno
zaloZeno na obrovské pievaze plozeni, to
pravé zhoubné bujeni pripomina. Abys-
te zplodil synacka, potiebujete miliony
spermii. To je prehnané. Takovy buk ma
treba tisice bukvic, ale za Zivot se mu
ujmou jen dva tii potomci. VSechno je
tomuto diktatu vlastné podrizeno a cela
kniha timhle necekané vyusti: Zivot jako
choroba hmoty.

TakZe jsme v podstaté takova infekce?

Ano, pak by bylo moZné, Ze ta nase plane-
taje vlastné infikovana, a tak mozna 1épe
s ni rychle pry¢, aby nahodou nenakazi-
la néjakou dalsi nddhernou planetu bez
zivota. Ale doufejme, Ze tomu tak neni.
Za druhé se na to ale podivejme tro-
chu opacné. Zminujete soucasné ekolo-
gické védomi, to je skutecné v soucasné

* Bohumil Némec (1873-1966), botanik, téz rektor
Univerzity Karlovy (vletech 1921 a 1922) - pozn. red.

Foto: Jan SusSer.

Vaclav Vokolek.

dobé téma ¢islo 1, tomu se nelze vyhnout.
Ja je ale vidim jako Spatné uchopené...
KdyZ nebudeme vyhazovat plasty, tak za-
chranime planetu? To je piecilez. O pla-
netu tady viibec nejde. My likvidujeme
sebe, ne planetu.

Ja vasnivé miluju hory. Nejezdim ve
svém véku sice do Himalaje, ale tieba do
Alp. A stojim tuhle na kopci, pres dva tisi-
ce metrid vysokém, a vidim tam to more
- more, které neexistuje, more Tethys.
To sahalo od Himalaje az k Andam. Jak
to muselo vypadat, kdyz se zemské kry
posunuly a vody se rozlily zcela jinak? To
musela byt primo kosmicka katastrofa.
No, a dnes tam jezdi lanovky a vSechno
je v nejlepsim poradku. Cili Zemé prezi-
je vSechno. A tim spiSe prezije Clovéka.
A kdy?z si tohle uvédomime, tak uz neni
takovy problém planetu vnimat jako onu
Matku Zemi, jako boZstvo, a nas jako ne-
zdarné pysné déti. Na tom uz prece je
néco posvatného.

Takze planetu nezachraiiujeme, my
bychom se méli ted’ starat hlavné o sebe,
abychom trochu diistojné prezili a pokud
mozno u toho nezlikvidovali néjakého
toho blanokiidlého brouka - to fec¢eno
v nadsazce, protoZe samoziejmé za tu

dobu uz zaniklo obrovské mnozstvi dru-
hi, - a snazit se vnimat prirodu, Zemi,
tieba i cely vesmir jako néco nas absolut-
né presahujiciho. A vratme se do krajiny,
ta nas totiz také absolutné presahuje.

UZ jen tim, Ze ma mnohem delsi his-
torii neZ my jako druh?

Podivejte se, tady ta dlazebni kostka je
stara, dejme tomu, sto milionti let. Vznik-
la za néjakych neuvéritelnych okolnosti,
my to tieba vime, ale co na tom zalezi?
Mneé je 72 let. Vedle té dlazebni kostky
jsem nic...

Ja si myslim, Ze bychom se mozna
méli navratit opravdu k tomu, co bylo
pred velkymi klasickymi naboZenstvimi,
ktera vlastné predstavuji na to vSechno
jakousi zvracenou reakci. Kdyz bih rek-
ne, Ze Clovék je pan tvorstva - ja takového
boha nechci. To opravdu kosmicky biih
nemuze chtit. Tenhle navod je panovacny,
prezirajici a veskrze lidsky.

Tak se jiz radu let vlastné zabyvam
tim, Ze krajina ma skute¢né tak nesmirné
kvality, smérujici az k bozstvi, k posvat-
nu. K Matce zemi, k Otci vesmiru. Takovy
byl asi nejstarsi kult, a ten nabozensky
vyvoj, co nasledoval potom, to je omyl.
Tragicky omyl.

TakZe my jsme vlastné na planeté
v pozici nejmladsiho ditéte...

... o, batolete!

Nabizi nam toto uvédomeéni a toto po-
staveni viibec néjakou moznost nové
uchopit sviij vztah k té nasi Matce?

Ja bych si to pral. Kdybychom spolu
s Némcem chapali zZivot jako néjakou
rakovinu, jako zhoubnou nemoc, tak si
musime uvédomit, Ze jako druh mame
v sobé néjakou straslivou energii, ma-
niakalni energii sebezniceni. My uplné
touzime po sebezniceni.

A tu touhu si v sobé neseme dlouho.
Ale ja si myslim, Ze ta touha tu nebyla od-
jakziva. On vlastné nikdo ani netusi, jaky
skutecné byl pravéky cloveék, ale myslim,
zZe tohle vSechno v sobé nemél. Nékteri
badatelé to davaji do souvislosti se ze-
médélstvim, zpracovanim kovil. Otazka
je, jestli tahle vasen, ktera nas vSechny
spojuje, jde jesté viibec zastavit. Protoze
tohle je uz velice dlouho svym zptisobem
zakladni téma lidstvi.

KdyZ se zabyvate piimo krajinou jako
takovou, pohybujete se samoziejmé
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i v terénu, vnimate ji vlastnimi smy-
sly, fekl byste, Ze cokoliv v ni miizete
pozorovat jako dotyk ¢lovéka, souvisi
s touto tendenci k sebezniceni, nebo
vidite i stopy po néjaké opacné snaze?
Samozrejmé je duilezité, jak se clovék
v té krajiné pohybuje. Domnivam se, Ze
byvalo normalni, Ze ten sebeznicujici pud
néjakym zplsobem vyvazovala prace
v krajiné. Zemédélec si krajinu nemohl
uplné znicit. Tam byla jasna vazba. Dnes-
ni zemédélec ale uz prakticky nedéla nic
jiného, nez ze krajinu nici. Ale tim prvot-
ni principem bylo védomi posvatnosti.
Uroda, to byl dar. Krasy krajiny a ptiro-
dy byly dalsim darem, to mizeme vidét
napriklad i v lidovém umeéni. A tenhle
instinkt v sobé uz my davno nemame.
Ale pozor, nejen ve smyslu materialnim,
ale samoziejmé tenhle vztah nam chybi
i vroviné duchovni.

Kdyz se rekne ,nabozenstvi v Kraji-
né*, asi si vybavime riznorodé kiizky,
boZzi muka u cesty, pamatnicky nebo
podobné. Ale je ziejmé, Ze v tom kon-
textu, jak ted spolu hovoiime, musi
existovat i trochu hlubsi pohled.

Ja se vlastné zabyvam ceskou krajinou,
dokonce ani ne moravskou, a i tam jsem
toho uz hodné vidél a zazil, a vysledek
je jednoduchy: posvatna mista existuji!
Pro to mam i fadu dikazi. Podivejte se
na Bacin. JedenAct tisic let tam lidé obé-
tovali. Nikdy se treba nesetkali, délali to
spontanné.

Ta posvatnost, které jsem se nejdiiv
trochu vénoval, byla
pro mé urcitym ter-
minem, ke kterému se
daly vztahovat kaplic¢-
ky, kiizky apod. Ale na-
konec jsem si stanovil,
Ze posvatnost existuje
nezavisle na clovéku uz
v té krajiné.

Z ¢eho v té krajiné po-
dle vas prameni?

To ja nevim. Prosté je.
Kdo vi, co by na Bacin
rekl treba Eliade. To
je svétovy unikat. Az
se taji dech. Prosté to
existuje a je to napros-
to na ¢lovéku nezavislé.
Pokud jste vtom dobry
nebo mate to $tésti, tak

na hibte Bada

Posvatné jezirko na hofe Bacin.
z knihy Vaclava Vokolka Neznamé Cechy. Posvatna mista strednich Cech
(Praha: Mlada fronta 2009).

r oz hovor

to poznate. Nikdo vam to nemusi vykla-
dat. Prosté tady je posvatné misto. Jiné
misto. Misto spojeni s vy$$imi svéty. Pro-
to se tam obétovalo.

Je urcity stav jakési milosti, ktery ne-
jde néjak definovat, ten prosté existuje.
Toto poznani je vlastné takovym shrnu-
tim téch, reknéme, dvaceti let, kdy mne
tohle téma zajima. Nejsem rozhodné
clovek, ktery by to sam umeél rozpoznat,
nevidim beztélce, nekamaradim se s nimi
jako néktefi jini. Ale vim to. Zajimavé je,
Ze tyto véci nejlépe rozpoznavaji vétsi-
nou Zeny. Néjak to prosté Ctou. Hlavné
dotekem.

Po ¢lovéku v Krajiné samoziejmé
zustava rada stop. Vy sam chapete
vydélovani onéch posvatnych mist
v krajiné jako lidskou touhu si to mis-
to, pripadné ty sily néjak podmanit,
ovladnout je, znasilnit, nebo je v tom
spiSe néco jiného?
My uz s posvatnymi misty neumime vi-
bec zachazet. Jak jsem pred chvili Zer-
toval o té obéti - ona obét je ale néco
skute¢né fenomendlniho. MoZna by mi
néjaky knéz namital, co to ma za vyznam
obétovat mladou divku, aby se na jare
oteviela zemé, ale vite, na to bych rekl
- vzdyt jsme pri posledni velké valce
obétovali skoro sto miliont lidi. A pro
nic zanic. Tak se nad ty nase piredky moc
nepovysujme.

Ja chapu tu obét jako takovou pecet.
Nasi predci nebyli néjaci sadisti, prosté
jen takto stvrzovali svou sounalezitost

*ﬂ\:- I 3'4“’”& ﬁ & | F )

Foto: Malvina Nalevkova,

s mistem, s posvatnem. A ja uz dnes vim,
Ze my na ta posvatna mista miizeme jez-
dit, navstévovat je, premitat tam, ale jak-
mile tam nedojde k néjaké zasadni Cin-
nosti - kterou ovSem my uz neumime -,
tak to jde zcela mimo nas. Jsou taci, kteri
si mysli, Ze to umi... Ale neumi. Nikdo uz
to neumi.

V onéch starych dobach mohli lidé
mit neuvéritelné znalosti v téchto obo-
rech, to my si ani nedovedeme uz pred-
stavit, ale to vSe se tplné vytratilo.

TakZe dnesni vSelijaké paleni ohiiti na
kopcich apod. povazujete spise jen za
takové tapani...?

Ja si vlastné myslim, Ze je to dobfte. Ale
k ni¢emu to nevede. J4 jsem straSné
nadSen z kazdé naivni oslavy takového
Beltainu. Mél jsem nesmirné zajimavy
zazitek, jednou na Vysociné, kdy jsme byli
na kopci s vyhledem do vychodnich Cech
ajajsemnajednou vidél, Ze to tam vSude
plalo, na kaZzdém vrchu. A uvédomil jsem
si: Takhle to vypadalo pred témi dvéma
a pul tisici lety. To je nadhera. Dnes uZ to
ani nikdo nezakazuje. Ale je tam strasliva
nevédomost.

Atak se dnesSnilidé o Beltainu ozZiraj,
zpivaji pitomé pisnic¢ky a druhy den jim
zlstane jen kocovina. A prece, at' uz chce-
me nebo ne, slavili Beltaine...

A nemame treba my néjaky zptisob,
jak tyto véci prozivat, ktery uz sami
nevnimame jako totéz, ale mozna to
totéz vlastné je?

Co my vime? MoZna uz
to, Ze to viibec délame, je
svym zplsobem uz samo
trochu spasitelné. Treba
to ma néjaky smysl. Moz-
na je to urcité ,navazani
kontaktu® I kdyz si néja-
ci trampové opékaji bui-
ty nékde u ohynku, tak
by ndm treba Jung ek,
Ze vlastné délaji néco
pradavného, ze ozivuji
zapomenuté. A moznaje
to pravda... |

Bc. Jan SuSer (¥*1984) je reli-
gionista a knizni redaktor na
volné noze. Zabyva se mormo-
nismem, zapadnim esoteris-
mem a levicovou teorii.
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VZNIKA NOVA KOMUNITA
SATANISTU

S odvolanim na postavu Satana jakoZzto
biblického odptirce Boha existuje Siroky
okruh skupin, u nichz se odhaduje jako
motiv priklonu k tomuto symbolu pro-
testni postoj viici krestanstvi, pripadné
ijudaismu, a viici zapadni civilizaci, ktera
je zaloZena na staleté piitomnosti obou
biblickych nabozenstvi.

Pravdépodobné nejrozsirenéjsi po-
dobou hnuti je Satanova cirkev, jejimz
zakladatelem a autorem Satanské bib-
le byl American Anton Szandor LaVey
(1930-1997). Nastupce jeji odbocky
u nas je Prvni Cesko-Slovensky chram
Cirkve Satanovy. Za ni a zaroven jako
biskup Gnostického bratrstva s vazbami
i na jiné zahranicni skupiny verejné vy-
stupuje Pavel Brndiar (*1975).

0d prelomu loniského a letosniho
roku dava o sobé védét nové uskupeni se
zazemim v Praze, mozna i jinde v Cesku
a snad i na Slovensku, které je ve stadiu
postupné formace a hledani clenstva.
Prezentuje se na internetu, kde jsou
zakladni body stanov a nékolik ¢lankt
v blogu. Od dosavadniho satanismu se
distancuji s odvolanim na jeho teatral-
nost. Satantiv chram, ktery uvadéji jako
,konkurenc¢ni organizaci‘, je podle nich
spise konzervativné, okultisticky a au-
toritativné zamérena organizace. Mini se
pravdépodobné Prvni Cesko-Slovensky
chram Cirkve Satanovy.

Nova satanisticka komunita se ozna-
Cuje za nabozenskou spolecnost a pocita
s budouci registraci ceskym statem. Na
Facebooku vybizi ke sbéru podpisi na
jeji podporu. Své pojeti chape jako na-
bozZenstvi a filosofii. Komunita uvadi, Ze
neuctiva Satana a ze jejim stredobodem
je clovék samotny;, ktery je tviircem smy-
Slenych boht. Jeji prislusnici se prihlasuji
k demokracii a chtéji chranit lidstvo pred
demagogii a protipravnim ptisobenim
cirkvi svou vzdélavaci aktivitou.

Komunita porada prednasky a akce,
které poukazuji na nebezpeci sekt, a chce
poskytovat pravni pomoc pii odchodu
z tradi¢nich nabozenstvi. Chce chranit
déti pred nabozenskym fundamentalis-
mem. Vyslovuje se proti jakymkoli for-
mam nasili a odmita politické ambice.

Satanova komunita ma predsedu,
jimz je v soucasnosti Jakub Jahl. Je volen
ajediny v komunité ma pravo vykonavat
duchovni obrady.

Typickou vlastni charakteristikou
vznikajici Satanovy komunity je vyrok:
Satan je pro satanisty pouhym symbolem
a metaforou. Predstavuje svobodu, odpor
vii¢i duchovnimu i fyzickému otroctvi
a zpochybriovdni autorit.

HINDUISTICKE MODLITBY
V USA STALE KONTROVERZNi

Jednou ze zvlastnosti vztahu USA k nabo-
Zenstvi je, Ze na jedné strané jsou cirkve
a nabozenské organizace podle ustavy
striktné oddélené od statu, ktery je ne-
smi jakkoliv zvyhodnovat (kromé tlev na
danich), na druhé strané jsou duchovni
zvani na politické Ci statem organizova-
né akce a shromazdéni. Pti dolni komote
Kongresu USA dokonce existuje funkce
kaplana, jehoZ roli je zahajovat shromaz-
déni zakonodarct modlitbou. Doposud ji
zastavaji zastupci kestanskych denomi-
naci, od roku 2011 to je jezuita PatrickJ.
Conroy. Modlitbu v§ak mohou pronaset
i hostujici kaplani. V roce 2000 vzbudilo
rozruch to, Ze to byl hinduisticky knéz
Venkatachalapathi Samuldrala, kdo shro-
mazdéni takto zahajil. Nékteré konzerva-
tivni organizace proti tomu protestovaly.
V roce 2007 krestan-
Sti aktivisté dokon-
ce prerusili modlitbu
vedenou jinym hin-
duistou - RadZanem
Zedem, prezidentem
Svétové spolecnosti
hinduismu (Universal
Society of Hinduism)
v Nevadé.

Letos se jiz modlit-
ba tohoto ptivodem indického duchovni-
ho tamtéz obesla bez incidentu. Mezitim
uz Zed vystoupil v parlamentech vice nez
15 americkych statd.

Zacatkem dubna takto zahdjil zako-
nodarné shromazdéni v Severni Dakoté.
Tentokrat modlitbu bojkotovalo nékolik
poslanct, ve vSech pripadech Slo o re-
publikany. Jednim z nich byl i Jeff Hover-
son, jenz je rovnéz luterskym pastorem.
,Nechci byt nucen k modlitbé k faleSnym
bohtim®, vysvétlil, pro¢ opustil své misto
v sale. Uvedl pritom, Ze se se Zedem pred
shromazdénim setkal a vysvétlil mu, Ze
se nejedna o nic osobniho. Pry si potrasli
rukou a vymeénili si vizitky.

Radzan Zed v modlitbé mimo jiné
vyslovil prani, aby zakonodarci ,konali
svou praci s ohledem na blaho druhych®

Radzan Zed pfi incidentu roku 2007.
Foto: Wikimedia Commons.

PODLE PROGNOZY
HROZi NEMECKYM CIRKVIM
MASIVNi UBYTEK CLENSTVA

Podle vysledkt prizkumu, ktery 2. kvét-
na 2019 zverejnily dvé nejvétsi cirkevni
pospolitosti v Némecku (katolicka cirkev
a evangelické cirkve), ztrati tyto cirkve
do roku 2060 asi polovinu svych clenti.
Oproti 44,8 milionu ¢lend téchto cirkvi
roku 2017 muze jejich pocet klesnout
na 22,7 milionu v roce 2060. To by sa-
mozrejmé znamenalo i vyrazné snizeni
prostiredki v rozpoctu cirkvi. Pro cirkve
je obzvlast bolestné, Ze je hojné opous-
téji lidé ve stari 20-35 let, tedy ve veku,
kdy zakladaji rodiny, vychovavaji déti
a zacinaji vydélavat penize. Jiz roku 2035
by mohla byt jedna tretina ¢lend téchto
cirkvi starsi nez 65 let. Zvlasté znepoko-
jiva je prognoza pro cirkve v zemich by-
valého Vychodniho Némecka: jejich clent
by roku 2060 mohlo byt jen 1,5 milionu.

Vyzkumné centrum generacnich
smluv (Forschungszentrum Generatio-
nenvertrdge, FZG) Univerzity Alberta-
-Ludvika ve Freiburgu provedlo poprvé
predbézny vypocet budouciho poctu ka-
tolikt a evangelikti a budouci vyse prijmi
z cirkevni dané téchto
cirkvi. Vyzkum pod
vedenim profesora
Bernda Raffelhiische-
na se tykal 20 evan-
gelickych zemskych
cirkvi a 27 katolic-
kych diecézi a arci-
diecézi. Byl provadén
nejprve jen mezi kato-
liky; v poloviné roku
2017 se k projektu pripojili i evangelici
a podporili ho.

Situace cirkvi ale neni jen primoca-
fe znepokojiva. Napriklad predstavitel
némeckych evangeliki Heinrich Bed-
ford-Strohm pro televizi ARD uved], Ze
oproti drivéjsim dobam jsou nyni stale
vice Cleny cirkve jen ti, kdo se pro ni svo-
bodné rozhodli, a Ze tedy ¢lenové berou
své Clenstvi ve stale vétsi mire vazné. Jini
pripominaji, Ze na poklesu poctu ¢lenti se
podili jak demograficky vyvoj, ktery cirk-
ve nemohou ovlivnit, tak pocet vystupt
a krtd, coz jsou ukazatele, které naopak
kazda cirkev ovlivnit mtze. Tento druhy
aspekt se objevuje casto v reakci na zve-
rejnéné vysledky, a to spolecné s vyzvami
k reformam, které by napriklad v katolic-

v.rv

ké cirkvi napristé omezily pripady zneu-
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zivani. Této cirkvi by mohli pomoci také
migranti, ovSem v mife, jiZ neni mozné
nyni odhadnout.

AMERICKY RETEZEC
CHICK-FIL-A NEMUZE

NA LETISTE, UDAJNE KvULI
PODPORE KONZERVATIVNICH
KRESTANSKYCH ORGANIZACI

Jiz na druhém letisti ve Spojenych statech
nebylo Fetézci fastfoodd Chick-fil-A do-
voleno otevrit provozovnu. Po texaském
San Antoniu k tomuto kroku pristoupili
i spravci letisté Buffalo Niagara Inter-
national Airport ve staté New York. Di-
vodem k tomu byl ddajny netolerantn{
postoj Fetézce k otdzce prav prislusnikt
komunity LGBT.

Americky letecky prepravce NFTA,
spravce letisté v Buffalu, zrusil plany na
spolupraci se spole¢nosti Chick-fil-A. Po-
bidkou mu k tomu byla kritika ze strany
statnich organt, které v ramci podpory
diverzity a tolerance odmitly tolerovat
spolecnost, ktera dle jejich minéni zasta-
va nezadouci nazor. ,Jako statni subjekt
NFTA nesmi navazovat obchodni part-
nerstvi s nendvistnymi a rozvratnymi
skupinami,” uvedl ve svém projevu Sean
Ryan, clen zdkonodarného shromazdéni
statu New York.

Tento postoj vychazi ze zpravy webu
ThinkProgress, ve které se uvadi, ze
Chick-fil-A prispéla ¢astkou 1,8 milionu
dolart tirem krestanskym skupinam, kte-
ré se udajné provinily diskriminaci vici
mensinové orientovanym osobam. Jme-
novité jsou to Spolecenstvi ki'estanskych
atletii (ptispévek $ 1,653,416), Armdda
spdsy ($150,000) a Domov mlddeZe Paula
Andersona ($ 6,000). Napiiklad o Spole-
Censtvi kirestanskych atlett se ve zpravé
piSe, Ze ,umyslné $ifi nenavist k LGBT
komunité mezi stredoskolskymi atlety
avyzaduje striktni sexudlni ¢istotu, ktera
brani zameéstnanclim charity v homose-
xudlnich aktivitach“ Domov pro problé-
movou mladeZ Paula Andersona zase své
svérence uci, ze ,homosexualita je Spatna
a stejnopohlavni siiatky jsou neslucitelné
s kiestanskymi hodnotami*.

Na zakladé této zpravy se méstska
rada v texaském San Antoniu rozhodla
pro uzavieni provozovny na mistnim
letisti a svlj krok hdjila témér stejnymi
slovy, kterymi se ve svém projevu pozdéji
vyjadril Sean Ryan.

info-servis

Retézec popira, Ze by se jakékoliv
diskriminace dopustil. ,Zpravodajstvi
ma v posledni dobé tendenci nas ocerno-
vat. Nasim jedinym cilem je ptipravovat
chutné jidlo, a ne byt soucasti politické
debaty. VSichni jsou u nas vitani.”

Retézec Chick-fil-A upoutal pozornost
uzvroce 2012, kdy jeho vykonny reditel
Dan Cathy, ktery se hlasi k Jizn{ baptis-
tické konvenci, prohlasil, Ze podporuje
,biblickou definici rodiny*.

41. REGISTROVANA
NABOZENSKA SPOLECNOST

Ke dni 18. biezna 2019 byla ceskym Mi-
nisterstvem kultury registrovana nabo-
zenska spolecnost, ktera oteviela patou
desitku registrovanych subjektd. Je ji
nova krestanska cirkev pod nazvem Spo-
leCenstvi baptistickych sbori (SBS). Vy-
tvoreni nové denominace je vysledkem
nazorového stretu v dosavadn{ Bratrské
jednoté baptistd (BJB).

U nas, ale i celosvétové se baptisté,
pocetné pravdépodobné nejsilnéjsi pro-
testantska denominace, u niz se odha-
duje celkové kolem 100 miliond prislus-
niki, $tépi na dva sméry s tim, Ze vedle
vyhranénych pozic je i stiedni poloha.
Jeden, nejsilnéji zastoupeny lokalnimi
baptistickymi komunitami na jihu USA
(tzv.jizni baptisté) ma fundamentalistic-
ky pristup k Bibli, zastava konzervativni
véroucné a moralni postoje a ma silnou
politickou pravicovou agendu, coz ve
Spojenych statech znamena viceméné
podporu Republikanské strany.

Druhy smér odmitd vérou¢né usmeér-
novani sbord, haji jejich svobodu v inter-
pretaci Bible, ktera vSak ziistava pro oba
smeéry spole¢nym zdrojem. Pripousti ka-
zatelskou sluzbu Zen. Uznava, Ze o kres-
tansky zplsob zivota legitimné usiluji
ilidé Zijici v jiném partnerském svazku,
nez je uredné a cirkevné uzavirené man-
zelstvi. Respektuje hlas svédomi téch,
kteri véri, ze je v sou-
hlasu s Bozi viili i souziti
osob stejného pohlavi.
Tento smér byva oznaco-
van jako liberalni, i kdyz
je treba ho odlisit od
kiestanského moderni-
smu, ktery zpochybrniu-
je zakladni krestanské
myslenky.

SBS se v dokumen-
tu, ktery nazyva Ztizeni,

hlasi k zakladnim krestanskym a baptis-
tickym principtim: PovaZujeme se za kres-
tany a krestanky vyzndvajici na zdklade
biblického svédectvi viru v ukrizovaného
a vzkriseného JeZise Krista jako svého
Pdna. Verime, Ze v ném k ndm prostred-
nictvim Ducha svatého promlouvd a jedna
s ndmi sdm Biih, nds Stvoritel a Vykupitel.
Citime se byt soucdsti Kristovy cirkve jako
putujiciho BoZiho lidu svédciciho o BoZim
osvobodivém dile pravdy a ldsky. Z Kristo-
va povéreni poskytujeme krest na vyzndni
viry a vysluhujeme veceri Pdné. V dalsich
castech dokumentu se hlasi ke svobo-
dé svédomi a ndboZenské svobodé a ke
vSeobecnému knéZzstvi véricich. Prihla-
Suje se k uplné, tedy i financni, odluce
od statu (coz plati i o BJB) a potvrzuje
vSestrannou nezavislost a vzajemnou
spriznénost sbora.

,Liberalni“ variantu baptisti v Cesku
reprezentuje sbor v Praze 4, na Pankraci,
oznacovany podle ulice pobliz VysSehra-
du, ve které sidli, jako Na Topolce. Kon-
ference delegat jako nejvyssi spolecny
organ BJB kritizoval Topolku za shovi-
vavost ke stejnopohlavnimu partner-
stvi a pozadoval, aby sbor od této praxe
ustoupil. Kritizovana byla i v déjinach
zdejsi B]B prvni volba zeny za kazatelku.
Sbor vsak nebyl pro svou praxi vyloucen
z BJB, a zda se, Ze na protest proti tomu
ohlasily tri sbory a jedna kazatelska sta-
nice odchod z BJB.

Clenové sboru na Topolce a dalsi, kdo
serozhodli se prihlasitk nové denomina-
ci, zalozili SBS mimo jiné jako zazemi pro
pripadné vylouceni z BJB. Spolecenstvi
ma zatim jediny clensky sbor. Lze vsak
v pripadé eskalace konfliktu predpokla-
dat, ze k SBS by se pripojily dalsi ceské
baptistické sbory, pripadné sbory, které
by nové vznikly. [

Psdno pro NaboZensky infoservis,
autori: Ivan §tampach, Milos Mrdzek,
Zdenek Vojtisek, Kliment Mrdzek

a Ivan Stampach.

Budova baptistického sboru v Praze Na Topolce.
Foto: archiv, KFfestan dnes.
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ASHIN OTTAMA
PO 13 LETECH ZASE V PRAZE

Patrné nejznameéjsi cesky théravadovy
mnich Ashin Ottama (*1947) Zije uz od
roku 1970 v zahranici. Pavel Smrcka, jak
zni jeho obcanské jméno, nejprve emi-
groval do Svycarska, kde se zacal vénovat
buddhismu. Roku 1992 ziskal mnisSské
svéceni v barmském Rangunu a nasledu-
jicich nékolik let aktivné plisobil v Ceské
republice. Jeho cesti Zaci zalozili roku
1998 spolecenstvi Buddha Mangala, kte-
ré je v oblasti théravadového buddhismu
aktivni i v soucasnosti. Pred trinacti lety
se Ashin Ottama rozhodl odejit do ustra-
ni. Deset let pobyval v Italii,
odkud pred tremi lety presidlil
do némeckého klastera Waldk-
loster Muttodaya v Bavorsku.

Do Ceska Ashin Ottama
zavital po trinacti letech. Jeho
navstéva souvisi s lofiskou
registraci nabozenské spolec-
nosti Théravadovy buddhis-
mus u Ministerstva kultury
CR a zvolenim Ashina Ottamy
za Clena jejiho ridiciho orga-
nu. Prazskému setkani pred-
chazela Ottamova prednaska
v Pardubicich, kterou zde zor-
ganizoval Buddhisticky spolek
DOAN. Na setkani v prazském
Centru Lotus dorazilo v pon-
déli 13. kvétna pres 50 ucastnikd. Orga-
nizatorem prazské prednasky byla vyse
zminéna spole¢nost Buddha Mangala.

Prednasku na téma ,Buddhisticka
moudrost” otevicel Ashin Ottama obé-
tovanim kvétin Buddhovi a priblizné
patnactiminutovou meditaci zamére-
nou na dech a zvuk. Pak uz se prednas-
ka soustredila kolem myslenky hledani
dobrého i ve vécech, které clovék obvyk-
le povazuje spiSe za negativni, jako je
starnuti a chradnuti téla, rizné neshody,
nepohodli a nedostatek. Svou myslenku
ilustroval Ashin Ottama ptihodami ze
svého soucasného domovského klastera
Muttodaya v Bavorsku, kde se Zije zptiso-
bem zivota lesnich klastert. Ten zahrnuje
hodné pobytu v prirodé, ¢asty nedosta-
tek pohodli, jidla i spanku.

Pravé a ptivodni Buddhovo uceni pak
Ottama stavél do kontrastu k béznéjsim
a oblibenéjSim formam buddhismu, kte-
ré se podle néj vyznacuji velkou mérou
devocionality. To nejhlubsi, co podle néj
buddhismus obsahuje, je zbaveni se zlo-

Ashin Ottama v Praze.

rvr

zvyku umirani. Nemoc, stafi a smrt jsou
podle néj divodem, proC se na Zemi
neustale objevuji buddhové. Dilezitym
¢lankem osvobozeni je v Buddhové nauce
moudrost, ktera na jedné strané prinasi
radost, na druhé ale strach a smutek.
Stredni cestou je pak osviceni, kdy se
Clovék dostava do vyrovnaného stredu,
kde neni ani jeden z téchto extrému.
Poté cetl nékolik citatl svétovych osob-
nostijako Moliére nebo T. S. Eliot, zminil
také nékteré biblické pasaze vztazené
k moudrosti. Jednotlivé citaty vysvétloval
a dopliioval svymi zazitky z klasterniho
zivota. Ilustroval na nich pak jednotlivé
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prvky uceni buddhismu. V posledni ¢asti

své prednasky vyjadril Ashin Ottama své
prresvédceni, Ze nejhlubsi prvky poznani
buddhismu jsou nakonec velmi dobie
komplementarni k poznatkim moderni
védy. Pro ilustraci pouzil nékolik pri-
kladl z oblasti biologie clovéka, fyziky
a chemie. Napriklad vysvétloval, Ze vni-
many obraz se tvoii az v mozku, stejné
jako nas zivot vnimame az diky svému
védomi. SpiSe nez o komplementaritu
se tedy jednalo o analogie, které k po-
znatklim védy pripodobnovaly nékteré
principy buddhistického chapani proce-
st vnimani. ]
Jitka Schlichtsova

IFTAR NA NOVEM MESTE
| V BiLEM DOME

Spolek Mozaiky Platform Dialog ziskal
za nékolik let existence renomé pora-
datele pozoruhodnych vzdélavacich se-
tkani, ktera slouzi poznavani kulturnich
odliSnosti a dialogu a kterd jsou obvykle

Foto: Jitka Schlichtsova.

doprovazena pohostinstvim turecké ku-
chyné. Organizaci tvori turecti muslimo-
vé, kteri se hlasi k postojiim islamského
duchovniho Fetullaha Giilena (*1941).
V meésici ramadanu se stejné jako ostatni
muslimové posti a iftar - jidlo pri preru-
Seni plistu po zapadu slunce - obvykle
sdileji s prateli. Nékolik vysokoskolskych
pedagogii a jejich studentt se tak zu-
Castnilo iftaru 16. kvétna 2019 v centru
Mozaiky na prazském Novém Mésté. Do
toho, jak muslimové duchovné vnimaji
ramadan a pust (trvajici od vychodu do
zapadu slunce), je uvedl kratky doku-
mentarni film.

Jednim z témat hovoru u spole¢ného
stolu byl i postoj prezidenta
Spojenych statti Donalda Trum-
pa k muslimim. Tento neprilis
vstricny postoj se jesté vice vy-
hrotil, kdyZ Trump roku 2017
porusil zvyk americkych prezi-
dentd (zacal s nim Bill Clinton)
poradat iftar pro velvyslance
a dalsi vyznamné osobnosti
muslimského vyznani v Bilém
domé. JiZ loni se ale k tomuto
zvyku vratil a letos v ném po-
kracoval veceri, kterou uspora-
dal 13. kvétna. Zda se, Ze je to
vnimano jako pozitivni signal
vucéi muslimim, a to zdaleka
nejen vuci tém americkym.

Podstatné méné povzbudi-
vym tématem je situace téch obyvatel Tu-
recka, kteri se nechali ve svém nabozen-
ském zivoté inspirovat Glilenem. Hnuti
Hizmet Cemaati umirnéného, a pritom
niterné zbozZného isldmu, otevieného
vlci souCasnému svétu i vici dialogu
s lidmi jinych postoji a zkuSenosti, je
v této zemi uz treti rok velmi tvrdé pro-
nasledovano. Prezident Erdogan toto
hnuti obvinuje z organizace akce v roce
2016, kterou oznacuje za ozbrojeny puc.
Husta sit’ skol (az po univerzity), médii
a socialnich organizaci, kterou toto hnuti
priblizilo Turecko Evropé, je nyni zni¢ena
a tisice aktivistli obcanské spolecnosti
je pronasledovano ztratou zaméstnani,
vazbou, vézenim ¢i faktickym vyhnan-
stvim. ]

Zdenék Vojtisek

Obé udalosti byly publikovany v NdboZenském infoservisu
(http://info.dingir.cz).
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ZVIRATA

Reflexe tématu ,NabozZenstvi a zvirata“ v Dingiru 4/2018

V ZOROASTRISMU

Vojtéch Tutr

Zvirata jsou v zoroastrismu pomérné dulezitymi entitami. Nepre-
kvapuje, Ze v nabozenstvi, které vzniklo v pasteveckych kulturach
starovékého iranu, prevazuje kladny vztah k hospodaiskym zviratam
a Ze zvirata povazZovana za uzitecna maiji dllezité role v zoroastrijské
mytologii i ndabozZzenské praxi. Stejné tak je odhadnutelné, Ze mezi
vSemi hospodarskymi zviraty se tési nejvéetsi ucté krava a pes.

Jelikoz zvirata jsou v zoroastrismu
soucasti univerza, které je v tomto
nabozZenstvi rozdéleno mezi dobré,
spravné a uzitecné na jedné strané
a Spatné, zIé a Skodlivé na strané dru-
hé, jeivztah k tomu kterému druhu zi-
vocichi urcovan jako vyhranéné pozi-
tivni ¢i negativni.! Tento vztah je uréen
nikoli kultickou ¢istotou ¢i necistotou
jako naptiklad v judaismu, ale pfimo
jeho bytostnou podstatou. Ta vyply-
va z dualistického principu, ktery se
v riiznych vyvojovych obdobich zoro-
astrismu projevuje v lehce odliSném
aspektu. Zoroastrismus je znam jako
nabozenstvi dvou protikladnych boht
Ci bozstev. Zly duch Ahriman vystupuje
v gatach (nejstarsi Casti zoroastrijskych
posvatnych spisti) pod jménem Angra
Mainju jako protiklad Spenta Mainju -
dobrého ducha. Oba pak jsou syny Ahury
Mazdy. V této vrstve zoroastrijskych tex-
th si Angra Mainju (Ahriman) zvolil zlo
dobrovolné az po svém zplozeni. Tim je
vyreSen problém, jak svrchovany dobry
bith Ahura Mazda mize zplodit bytost-
né zlého ducha. V Bundahi$nu, mnohem
mlads$im spisu z dob sasanovské Persie
(224-751 n. 1) je Ahriman protivnikem
samotného boha Ahury Mazdy (Ohr-
mazda), ktery v pozarathustrovské tra-
dici zaujal misto Spenta Mainjua. Zde
vystupuje jiz jako bytost zla od pocatku
a od véka.?

Ve starsich zoroastrijskych textech
neni obsazen zadny systematicky po-
pis stvoreni vesmiru. AZ v sdsanovském
Bundahisnu nalezneme souhrnny vyklad
kosmogonie a kosmologie. Podle néj nej-
prve Ohrmazd - ¢i Spenta Mainju (dob-
ry duch) tvori dobré stvoreni s pomoci
svétla a jeho protiklad Ahriman tvofi z1é
stvoreni z temnoty.?

V ,nebeském pohrb
télo vystaveno dravcum a dalSim Zivocichum.
Zdroj: http://www.persepolis.nu/zoroastrian.htm.

natzv. mlcenije mrtvé

Dualismus zoroastrismu je tedy pou-
ze relativni, nebot v pivodnich avest-
skych textech oba duchové (dobry i zly,
kteti se svari ve svété), jsou emanacemi
boha Ahury Mazdy. Na konci ¢asti pak zlo
a zly duch budou finalné porazeni. * Zcela
zietelny je ale v zoroastrismu dualismus
akce. Clovék se totiz podle této viry nalé-
za uprostied kosmické bitvy mezi dvéma
aspekty - dobra a zla - a v§echno lidské
jednanilze rozdélit podle toho, zda smé-
fuje k dobru ¢&i zlu. Clovék je postaven
pred podobnou moraln{ volbu, jak tomu
bylo na pocatku pti zplozeni dvou pu-
vodnich duchd. Jelikoz je clovék ustred-
nim bodem kosmické bitvy mezi dobrem
a zlem ve stadiu, kdy oba principy mezi
sebou neustale bojuji, je vcelku logické,
Ze irozdéleni zvifat na dobra a Spatna se
bude ridit jejich potencialni uzite¢nosti
¢i Skodlivosti ¢lovéku.

Mezi prospésna zvitata patii dobytek,
pes, a dalSi domaci zvirata, ktera clovéku
zajisStovala blahobyt. Na druhou stranu
mezi zIa zvirata jsou Fazeni plazi a oboj-
zivelnici jako zaby, $titi, jestérky a hadi,
dale také hmyz, jako naptiklad mravenci,

brouci a sarancata, v zasadé kazdé zvire,
které se plazi, kouse ¢i boda a vypada od-
pudivé. Za zla stvoreni jsou povazovany
také kockovité selmy a vlci. Tedy zvira-
ta pro clovéka nebezpecna, nepiijemna
nebo ta, ktera ohrozuji jeho zemédélské
plodiny ¢i zvirata.

Zatimco uziteCna zvirata jsou vhod-
na k ochoceni a potazmo i jidlu, kupodi-
vu jsou doporucena i jako obétiny boz-
stvlim, zla zvirata jsou povazovana za
nejedla, nevhodna k obétovani a méla
by byt zabijena pii kazdé prileZitosti.’
Je zajimavé, Ze do této kategorie v sasa-
novské ére pattiikocka, ktera naopak ve
starovékém Egypté méla vysadni posta-
veni mimo jiné praveé kvili uzite¢nosti
pro zemédélce. V pozdéjsich dobach
(6.-7. stoleti) se nicméné i v Persii
kocky rozsirily jako domaci zvirata,
o ¢emz svédéi text v Sdhname, eposu
o mytologickych i historickych déji-
nach Persie aZ po jeji dobyti muslimy.®

S rozdélenim zvirat do vyse uve-
denych kategorii jsou spojeny i mo-
ralni povinnosti k nim. Dobra zvirata
musi ¢lovék chranit a pecovat o né aza
Spatné zachazeni s nimi jsou stanove-
ny prisné tresty. A tresty jsou urceny
tém, kdo ublizuji dobrym zviratim,
i po smrti. Napriklad c¢lovék, ktery
by ublizil psu, bude po smrti vécné
trhan démony. Na druhé strané zabije-
nim Spatnych zvirat sniZuje ¢lovék pocet
Ahrimanovych oddanych na tomto svété.
V Bundahis$nu je uvedeno, Ze kazdy zo-
roastrijec by mél vlastnit nastroj na za-
bijeni hadt. Jejich zabijeni miiZe clovéku
Castecné ulevit od vécnych tresti. Napt.
v Knize spravedlivého Viraz se pravi, zZe
clovéku po smrti trestaném za cizoloZstvi
varenim v kotli bude uleveno tim, Ze jeho
nohy zlstanou vystrCeny ven, protoze
jimi zabijel zaby, mravence, hady, Stiry
a dalsi plazy.” Seznam téchto zvirat na-
jdeme ve Videvdatu - knézském kodexu.

Ze mé mezi dobrymi zvitaty zvlastni
postaveni krava, je v pastevecké kultu-
fe raného zoroastrismu celkem logic-
ké. Podle stvoritelského mytu byl prvni
stvorenou bytosti byk, ktery byl sice pri
Ahrimanoveé atoku na dobré stvoreni za-
bit, ale zjeho morku a vnitfnosti povstalo
vSe zivé na zemi. Druhym nejdilezitéjSim
zivocichem po clovéku je vsak pes. Do-
konce pfi ritualech, kde je potieba dvou
osob, mize za druhého chybéjiciho pes
zaskocit. Jinde je pritomnost psa dokon-
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Reflexie na tému ,Nabozenstvo a zvierata“ v Dingire 4/2018

ce vyzadovana - napriklad u zemielého
drive, nez miize byt konstatovana smrt.?

Jak ukazal priklad kocky, zla zvira-
ta nejsou vzdy kategoricky povazovana
za Skodliva. Bundahis$n uvadi, Ze Dobry
duch ve své vSevédoucnosti mize zplso-
bit, Ze néktera z nich se stanou prospés-
nymi pro dobré stvoreni. Jejich mrtva
téla se mohou stat soucasti 1éCiv, proto-
Ze jsou utvorena ze Ctyt dobrych prvki:
vody, ohné, vzduchu a zemé. VSechny
tyto elementy se tési v zoroastrismu ucté
nalezejici bozskym entitam.’ Také nékte-
ra divoka zvirata - tedy patrici mezi zlé
stvoreni - mohou byt zkrocena, coz je
naopak atribut dobrych zvirat. Do této
kategorie patii napriklad slon ¢i lev.!®

Zvlastni kapitolou jsou v zoroastri-
smu zvireci obéti. Ty byly praktikovany
indickymi Parsy do 19. stoleti a {ransti
zoroastrijci je praktikuji dodnes, ackoli
v 60. letech byly zvireci obéti zakazany
franskou asociaci zoroastrijskych knézi.
Obéti zvirat se objevuji také az v sasa-
novskych textech. V raném zoroastris-
mu udajné neexistovaly. K obéti nejsou
vhodna zadna zla zvirata nebo ta, ktera
jsou povazovana za prilis hodnotn4, na-
priklad pes. Idealnim obétnim zviretem
tak mtize byt koza, ovce nebo krava. V na-
vodnych textech k provadéni obéti je zmi-
novana praxe omraceni zvirete predtim,
nezbude obétovano. Takové ohleduplné
zachazeni s obétnim zvifetem se neobje-
vuje nikde u okolnich naroda.!

Ackoli zoroastrijci nejsou vegetariani,
a pravdépodobné nikdy nebyli, pozivani
masa popisuje Bundahisn jako disledek
postupné degenerace lidstva. Plivodné
totiz lidé pozivali pouze vodu, poté rost-
liny, poté mléko a nakonec maso.

Zoroastrijsky koncept déleni zvirat
na dobra a zIa je v nabozZenském své-
té ojedinély. BEhem staleti vSak prosel
pravdépodobné podstatnym vyvojem
a obsahuje radu vyjimek a moznych pie-
znacCeni. Navic je starsi vrstva zoroastrij-
skych spist znacné fragmentarni, takze
néktera vyvojova stadia lze jen obtizné
rekonstruovat. I dnes praxe rtznych ko-
munit zoroastrijskych véricich podléha
vlivim vétSinové spolecnosti, ve které
ziji, at’ se jiz jedna o muslimy ¢i vyzna-
vace hinduistickych nabozenstvi, p¥i-
padné Americany ¢i Evropany, ktefi se
ke zviratlim stavi casto aZ s nezdravym
sentimentem.

]

= Pozndmky k ¢ldnku a medailonek autora vpravo.

HAD

V DOME SLOVANOV

Boris Spetnyj

Dedo, ditko, had hospodar, dvorovik, ale aj hospodaricek ¢i domovi-
cek. To su len niektoré z pomenovani vztahujucich sa ha démonicku
bytost v podobe hada s nadprirodzenymi schopnostami. V priebehu
20. storocia rozpravania o hadoch s vyrazne pozitivnymi ¢rtami z ob-
lasti strednej a vychodnej Europy do znacnej miery ustupili. Nedialo
sa tak len pod vplyvom krestanstva, ale svoju ulohu zohrala aj globa-
lizacia. Z hada sa stal pomerne univerzalny symbol, ¢asto s nejasnym
vyznamom. Napriek tomu sa fragmentarne rozpravania o domacom
hadovi zachovali v slovanskom folklére do dnesnych dni.

V slovanskej mytologii sa bezne streta-
vame s tym, Ze prirodni duchovia alebo
duSe mrtvych maja schopnost prijat
zvieraciu podobu a takto viditelne pdso-
bit v hmotnom svete, pripadne komuni-
kovat s ludmi. Aj ked’ niektoré zvierata
boli zasvatené bohom, nikde sa nehovori
vyslovene o zvieracom predkovi ¢loveka,
ale skor naopak, zvierata ako medved, la-
but, kukucka su vlastne premenent l'udia.
Z1é sily reprezentovali napriklad macky
a kozy, naopak bociany a lastovicky boli
povazZované za domace zvierata a ich
hniezda boli na domoch vzdy vitané, pre-
toze chranili pred poZiarom a bleskom.

Za domace zviera bol povazovany aj
had, ktory sa usidlil v dome alebo jeho
okoli a prejavoval sa ako ochranny do-
maci démon. V kazdom dome existova-
lo viacero ochrannych duchov. Spoloc¢ne
s hadom to mohla byt liska alebo domaci
duch v podobe starca, pripadne malého
chlapca. Aj ked’ nazvy a vyzory tychto
bytosti vykazuju mnoho variantov, zak-
ladné predstavy o ich funkcii, vlastnos-
tiach a schopnostiach zostavaju rovnaké.

Zasvateny im bol kut obyvacej miestnosti
nachadzajuci sa na druhom konci uhlo-
priecky vedenej od pece. Pod vplyvom
krestanstva ho nahradil tzv. kultovy kut,
kde byvali zavesené svaté obrazky, kriz
a kde stala skrinka s modlitebnou kniz-
kou. P6vodné bytosti nahradili krestan-
ski svatci, ktorych sosky sa casto osadzali
do murovanych vyklenkov na prieceli
domu.

Volne Zijuce hady

Okrem kultu domaceho hada existova-
lo u Slovanov aj mnoZzstvo ambivalent-
nych predstav a povier, ktoré sa viazali
k volne zZijucim hadom. Napriek tomu,
Ze tieto predstavy vykazuju istd mieru
nejednoznacnosti, pri hlbsej analyze zis-
time, Ze maji pomerne jasnu Struktiru
a vnutornu konzistenciu. Verilo sa, Ze
hady vychadzaju zo zeme na Juraja (24.
aprila) a vracaju sa do nej na Bartolo-
meja (24. augusta). Hada, ktory uhryzol
cloveka bez priciny, zem neprijme. Plazi
sakrajinou, az kym nezamrzne. Kto také-
ho hada zabije, preukaze mu sluzbu, ale
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sucasne vezme na seba jeho hriech. Had
v studni udrziava ¢istd a chladnt vodu.
Ak od kravy na pasi had cicia mlieko, nie
je uz dobré pre Iudi. V tomto pripade had
nadviaze s kravou magické spojenie po-
dobné putu domaceho hada s gazdom -
ak hada zabiju, krava uhynie. Stretnutie
so zabitym hadom prinasa nestastie, so
Zivym Stastie. Ritualne zabitie volne Ziju-
ceho hada nemuselo predstavovat vyluc-
ne hrozbu, mohlo znamenat aj blahobyt.
Kto pred 24. aprilom odrezal hadiu hlavu
mincou, tomu sa tato vzdy vrati. Vyjad-
rena predstava ma zaklad v starej viere,
Ze hady su strazcovia zlatych pokladov
v horach. V poverovych rozpravaniach
sa uchovali aj starsSie predstavy o kralovi
hadov, ktory ma na hlave korunku, hre-
ben ako kohut a piska ako valach. Vlast-
ni zelinku, ktora vSetko otvara a hasi
ohen. Kral hadov zvolava 13 300 (alebo
iny pocet) hadov a spolo¢ne nafukuju
kamienok (hadi kamen). Zachovali sa aj
pribehy o odvazlivcoch, ktori sa pokusali
hadi kamen, zelinku, pripadne iny poklad
ukoristit, ¢o vSak vacSinou nedopadlo
dobre. Hady zimuju spolocne v jaskyni,
ktoru otvara a zatvara hadi kral. Podla
predstav narastd hadovi, ktorého 7 rokov
neuzrie ludské oko, kridla a zmeni sa na
draka. Odkaz tychto a mnohych dalsich
rozpravani o neobycajnych hadoch je
jasny - hady vlastnia tajomstva, ktoré
su pre ludi nedosiahnutelné. Pritom-
nost takéhoto zvierata v ludskom obydli
a zaroven schopnost ziskat ho na svoju
stranu je vyznamnym predpokladom ro-
dinného Stastia.

Had ako domace zviera

Predstavy o tom, Ze dusa prvého gazdu
sa moZe po smrti prevtelit do podoby
hada, existovali u vsetkych Slovanow.
S tym suvisela aj viera, Ze aky bol prvy
gazda, taky bude aj had. Mohol byt dobry,
ale mohol aj obyvatelom $kodit. Zvycaj-
ne vsak skodil skor susedom, napriklad
tak, Ze v noci chodieval sat vemena ich
krav, aby stratili mlieko. Domaci had je
obycajne popisovany ako tlsta a kratka
uzovka bielej, Sedej alebo Cervenej far-
by. Niektoré opisy hovoria o nadrozmer-
nej hlave, pripadne kohtitom hrebeni.
Obyvatelia domu ho kimili najcastejSie
mliekom, syrom alebo vajickami, aby
si zachovali jeho priazen. Etnografické
zaznamy nehovoria priamo o uctievani,
aj ked' zrejme v hlbSej minulosti tomu tak
bolo. Domaci had prinasal domu ochra-
nu a pozehnanie a jeho zivot bol magic-
ky spojeny so zivotom hospodara. Platil
zakaz hadovi akokolvek ubliZovat alebo
dokonca ho zabfijat, a to pod hrozbou
umrtia previnilca alebo gazdu, ktory by
mal povodného hospodara nahradit. Do-
maci had nemusel byt v pribuzenskom
vztahu s obyvatelmi domu, teda po pri-
chode do nového pribytku prijimali oby-
vatelia aj nového domaceho gazdu. Jeho
oblibenymi miestami boli prah domu,
pivnica alebo zaklady, ale mohol sidlit’ aj
pri krbe, pod stolom alebo sa pohyboval
v blizkosti hospodarstva. Z tctyhodné-
ho mnozstva etnografického materialu
zozbieraného na tito tému moZeme kon-
Statovat, Ze na rozdiel od inych bytosti,
v pripade hada hospodara bola konfron-
tacia s clovekom beZne vyvolana zo stra-
ny hada a nie ¢loveka. Obyvatelia domu
sa mu pokusali porozumiet a naklonit

Domace hady

,Pri domoch sa zdrziavali kedysi domace hady. Boli vel'’ké a Zili v diere pri stene
alebo pod prahom, niektoré Zili pri stajni alebo v chlievoch. Obcas 'udia nosili tym-
to hadom mlieko, mnohi ich dokonca kimievali pravidelne ako domace zvierata.
Niektori im nenosili ni¢, ale rozhodne sa nenasiel nikto, kto by ich chcel vyhnat
alebo im ublizit. Verilo sa, Ze ten had je gazdom - panom domu, a Ze dom ochra-
nuje. Aj tych hadov tak nazyvali - gazda. Dokonca im l'udia prejavovali dctu, nikto
im neubliZil. Verilo sa, Ze ak by sa naSiel taky, co domaceho hada zabije, tak do
roka zomrie. A toto naozaj platilo. Nas sused domaceho hada zabil, dokonca nie
len tak hocijako, ale ho zastrelil. VSetci sa zhrozili, aj jeho Zena dlho bedakala, ¢o
to vyviedol. A naozaj, do roka chudak zomrel. Aj nas krstny otec v Rakovnici zabil
na Sope domaceho hada. Do roka ho zavalilo v bani a zomrel. Takychto pripadov
bolo vela. Domaci had nikomu neubliZil, len chranil cely dom a jeho rodinu. Kto
ho vsak zabil, naisto zomrel.“ (Asi osemdesiatro¢na zena z Brdarky, 8. 9. 2002).

Prevzaté z knihy
KOVAC, Milan, Zlaty baran: Pribehy ludovej viery a mdgie spod hory Radzim.

V minulosti mal motiv hada na predmetoch
okrem estetickej aj apotropajnu funkciu.
Foto: Eddie Howell, https://unsplash.com.

si ho na svoju stranu. Svoju pritomnost’
daval najavo piskanim alebo klopanim
na prah. Priatelil sa s detmi a vyznamné
mnozstvo rozpravani hovori o tom, Ze
s nimi jedaval mlieko alebo kasu z jednej
misy. Motiv hada sa Casto vyskytoval na
obrazoch, vyrezavanych paliciach a na
dalsich predmetoch, ktorym dodaval
apotropajny (ochranny) rozmer.
Vsetky vysSie spomenuté atributy
hada su v sucasnosti prekryté predo-
vsetkym krestanskym obrazom hada ako
pokusitela. Had v dstrednom biblickom
pribehu explicitne reprezentuje diabla. Je
samozrejmé, Ze tato symbolika sa Casom
preniesla do folkléru a pod jej vplyvom
mohol had hospodar nadobudat vyrazne
negativne vlastnosti. Sémantické retaz-
ce ako had-plodnost-nekonec¢no alebo
had-podsvetie-poklad nahradil retazec
had-hriech-pokusenie. V stcasnosti su
zaznamenané aj rozpravania, v ktorych
sa hada zijuceho v okoli domu I'udia boja
a kfmia ho zo strachu pred zlymi silami.

Rozbor symbolu

Had je jeden z najrozsirenejSich a naj-
komplikovanejsich nabozenskych sym-
bolov vyskytujuci sa na vSetkych kon-
tinentoch. Mnohé z prirodzenych vlast-
nosti hada, ktoré st vo zvieracej risi oje-
dinelé, boli predpokladom na spojenie
s mytologickymi motivmi a najréznejsi-
mi kozmologickymi a kozmogonickymi
dejmi, doplnené dalsimi ambivalentnymi
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predstavami stvisiacimi s postojmi ludi
k hadovi. Schopnost hada zhadzovat
kozu ho predurcuje na spojenie s ob-
novou zivota, s ¢im suvisi problemati-
ka vecnosti a nekonec¢na. Had moze byt
aktivny cez den aj v noci, co podporuje
mienku o jeho nadprirodzenych schop-
nostiach a zdanlivej schopnosti vidiet aj
v tme. Rozdvojeny jazyk poskytuje vhod-
nu platformu na vyjadrenie vzajomnych
diferencii. Had je silne teritorialne zviera
alen nerad opusta miesto, na ktorom sa
uz usadil, ¢o ho predurcovalo k tlohe te-
ritoridlneho démona. Nemenej vyznam-
na skutoCnost je aj to, Ze spravanie hada
je pre ludi znacne necitatelné, kedZe dis-
ponuje pomerne malym registrom signa-
lov. Spojenie tohto symbolu s plodnostou
a sexualitou moze podporovat jednak
tvar jeho tela pripominajuceho falus, ale
aj to, Ze znasa vajcia - prastary symbol
plodnosti. V predstavach ludi bol had
v bezprostrednom kontakte s tajomstva-
mi zemského a vodného zivlu a, samo-
zrejme, aj zahrobného Zivota. Na jednej
strane sa tu stretdva strach z neznameho
umocneny moznostou smrtelného ustip-
nutia ¢i zovretia a na druhej strane je to
Ucta vocijeho schopnostiam. Aj ked' v st-
Casnosti prevlada negativny obraz hada
v slovanskom folklore, predovsetkym
pod vplyvom krestanstva, nebolo to tak
vzdy. Ked'Ze spominané atributy hada sa
v roznych obmenach objavuju po celom
svete, mdZeme aj s podporou archeolo-
gickych nalezov a z analyzy svetovych
mytov dospiet k zaveru, Ze tato symbo-
lika sa s hadom spaja uz od paleolitu.

]
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Mgr. Boris Spetnyj (*1984) vystudoval religionistiku na
Filozofickej fakulte Univerzity Komenského v Bratislave.
Predmetom jeho zaujmu je ndboZenstvo v priestore vy-
chodnej a strednej Eurépy.

VLASTENECTVI
BEZ HUMBUKU

Pavel Hosek: Je to nds pribéh. Teologic-
ky esej o viastenectvi a kr'estanskych
hodnotdch ceské kultury, Brno: CDK,
2018,202s.

U prilezitosti oslav vyroci republiky se
na konci loniského roku zrodil esej, ktery
stojiza pozornostipoté, co se definitivné
rozplynou sirnd mracna od ohnostroju.
Teolog a religionista z Evangelické teo-
logické fakulty Univerzity Karlovy prof.
Pavel HoSek vénoval ,republice ke stym
narozenindm“ velmi osobni zamysleni
snad nad v§emi pojmy, kterymi se v sou-
Casnosti chiesti a Sermuje tak fikajic na
zamku i v podzamdci. V ¢em je Hoskiv
vklad natolik zasadni, Ze kniha nejen
zahy dospéla k dotisku, ale jisté by si za-
slouZila dalsi?

Spatné harmonizovatelnych, ba vzajem-
né primo konfliktnich tradic a narodnich
mytologii. Tento prazvlastni stolety ex-
periment, do kterého by se badatel jiné
odbornosti (napf. chemik) jisté ve své
branzi a se svymi substancemi poustél
leda s nejvyssi opatrnosti, jiz nejednou
prokazal svou traskavost, ale i podivu-
hodnou vitalitu.

V tom, jaky pribéh si o sobé - casto
nereflektované - vypravime, identifikuje
Pavel HoSek sedmero hlavnich proudt.
Jsme narodem s tradici cyrilometodeéj-
skou a svatovdclavskou, ale i husitsko-bra-
trskou. Nepomucenskou, ale téz masary-
kovskou. Upirame nyjici zraky k bajné po-
hanské minulosti, ale snad kazdy mame
vrodokmenu alespon praprapradédecka
vyznani izraelitského. Z takového identi-
tarniho taviciho tygliku nepovstava ani
tak slavny jednotici narodni

Pti zbéZném nahlédnu-
ti do obsahu si lze povsim-
nout, Ze Pavel HoSek navléka
koralky na $ntrku. Koralky
na prvni pohled uz znac¢né
zpuchielé, oSoupané a pres-
to nevkusné naduZzivané.

pribeh

Jetonas

Vlastenectvi, narod, tradice,

o el e
ceSstvi, domov, dokonce, na- | gedsaien = L

st =g

mytus, jako spiSe ,rodinna
hadka“ (srov. s. 146 a dale).

Pavel Hosek spléta opa-
trné jednotlivé praminky
»nhaseho pribéhu“za pomoci
jeho zasadnich proponentt
od Masaryka, Chalupného
pres Patocku aZ k Havlovi
v jeden provaz, za néjz by-

stojte, kirestanské hodnoty...
Presto takova ¢innost ma dobry smysl.
A pravé také presné touto formou - kni-
ha je psana svézim, popularnim stylem,
chce byt oteviena (i otevirdna) SirSimu
publiku, celé té nasi narozeninové oslaveé.
Ptinasi osobni svédectvi evangelického
teologa o ,téch nasSich” kirestanskych
hodnotach a snad i novy impuls k pro-
mySleni nasi narodni identity, kdyz uz
o ni tak ¢asto hovoiime a trochu zmatené,
ale naléhavé ji hledame.

Predkladany esej je rozclenén do
osmi kapitol. Autor se snaZzi nalézt ta-
kovy obsah citovanych slov, ktery by jim
byl s to udat pozitivni smér. Hleda takové
formy vlastenectvi, které by mohly byt
»Zdravé, nepatologické, uslechtilé” (s.9).
V tom se zietelné opira o nejlepsi ¢eskou,
potazmo ¢eskoslovenskou tradici. Kterou
konkrétni?

Hoskova kniha je podle mého soudu
cenna zejména tim, Ze se poctivé zaobira
nasi narodnfi tradici, resp. pravé jeji ne-
samoziejmosti a kompozitni povahou.
Nase narodni identita, coz si tak néjak
intuitivné uvédomujeme a tu a tam si
z toho tropime Sprymy, je totiZ ve sku-
teCnosti spletencem vicero Casto velice

chom se snad mohli odvazit
tdhnout spolecné. Teologickou teckou
je pak kapitola, ktera vidi ,nas pribéh
jako pokracovani JeziSova pribéhu“ a citi
iu hrdint nasich duchovnich tradic, pres
veSkeré - Casto i chténé a strojené kacir-
stvi - ,jeziSovské rysy“ (s. 179).

To, ¢im je HoSkiv esej zajimavy a ma
Sanci ziskat i na urc¢ité nadcasovosti,
je snaha obratit ¢asto velmi vyhrocené
identitarni spory soucasnosti v dobré,
vytézit z duchovniho zazemi naseho na-
roda impulsy, které mohou byt skutec-
nym obohacenim i pro Evropu a lidstvo
vlbec. A tim nam HosSek ukazuje cestu
k pozitivnimu vlastenectvi, k tomu, Ze si
vSechna ta otfepana sliivka smime po-
nechat, respektive nemusime si je ne-
chat vzit - miZeme v nich jesté objevit
to, co stoji za to tradovat, co nas mize
posunout ,dal a vys“, a nenechavat se
strhavat do bahna ukri¢enosti, nenavisti,
ostrakizace jinakosti a nasili, které zadny
vlajkovy pochod ani bireskna hudba ne-
mohou zakryt. Nas pribéh zkratka stale
jesté maze byt pribéhem, ktery stoji za
to vypravét. [
Jan Suser
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CESTA DO HLUBIN
SAMANOVY DUSE

Helena Exnerova: Cesky Samanismus
vrozhovorech, Praha: Dingir 2019, 228s.

Prace Heleny Exnerové sestava ze dvou
Casti - na zhruba sedmdesati strankach
uvadi ¢tenare do teorie, v dalSich sto
Ctyticeti pak ptrinasi sondu do praxe Sa-
manskych Zivotl prostrednictvim deviti
interview.

Zasvécend, dosavadni badani shr-
nujici, teoreticka ¢ast spliiuje veSkera
kritéria védecké prace, navic autorka
piSe s lehkosti, prolina sucha

recen=ze

Zatimco u jedné respondentky zapo-
chybujeme, zdali bychom ji mohli nazvat
Samankou, protoze jeji odpovédi se jevi
spiSe jako obecné opakovani tezi New
Age (Véra Erinti Hamtilova), ostatni ho-
vori velmi oteviené a barvité popisuji
svou Samanskou praci. Predstavuji tech-
niky vyvolavani transu, jimiz vstupuji do
stavu roz$ireného védomi, a nasledné
Ctenari zpodobnuji vize jinych dimen-
zi, které navstévuji. Li¢i své ucinkovani
v nich a samoziejmé popisuji i nasledny
dopad jejich ¢innosti ve svété zdejSim.

Pristupy jednotlivych Samant se roz-
manité 1isi, zatimco nékteri

fakta s osobnimi, misty témér
intimnimi postfehy a posto-
ji a svou uptimnosti vtahuje
konzumenta textu do dané
problematiky. Vyjmenovava
celé spektrum moznych na-
hledli na zkoumany fenomén
- Samani mohou byt vhimani
jako: ,vzneseni divosi v pri-

Cesky samanismus

v rozhovorech

navazuji na zkusenosti s holo-
tropnim dychanim (Miroslav
Kaspar) nebo pracuji v no-
vopohanské roviné (Zdenék
Ordelt), jini putuji mytickymi
spiritudlnimi fiSemi a zachra-
nuji duse (Jaroslava Fialova),
nebo pomahaji duchovné do-
zrat komunité a spolecnosti

bézich inspirovanych prvotni
fascinact prirodnimi ndrody, démonizo-
vani Sarlatdni a ddblovi agenti, odmitani
psychotici, maniaci a zpdtecnici (...) znalci
prdce s entheogeny* a medicinmani, no-
sitelé praddvné moudrosti, zdkladni ka-
meny kmenovych spolecenstvi i jejich re-
volu¢nimi a hybnymi prvky, misti'i komu-
nikace s jinymi svéty ¢i priivodci a léCitelé
choré zdpadni duse”. BliZe se vénuje tfem
spisovateliim, ktefi Samanismus nejza-
sadnéji zprostiedkovali postmodernimu
publiku: Mirceaovi Eliademu, Carlosi
Castanedovi a Michaelovi Harnerovi.

Autorka ptiznavj, Ze se Samanismem
sice sympatizuje, sama ale nenf Saman-
kou amakjeho ,filosofii“ijisté vyhrady.
Otazku, co je skute¢nou podstatou Sa-
manismu, nechava otevienou, odpovéd
necht se kazdy pokusi nalézt v druhé
Casti knihy.

Teoretickymi zdklady Samanismu
vyzbrojeny ¢tenar se miize bez obav
vrhnout mezi aktéry samotné. Abecedné,
podle prijmeni fazené rozhovory s Sesti
Samany a tfemi Samankami, na nichz au-
torka pracovala dva roky, tvoii z hlediska
akademického pristupu stézejni a nej-
hodnotnéjsi ¢ast knihy. Primarni a ¢asto
dosud nepublikované informace a popi-
sy napomahaji rozsifovat a ucelovat ba-
datelské usili o zmapovani a pochopeni
Samanismu.

*  Etheogen - psychedelicky halucinogen.

(Ivo Musil).

Rozdily nalezneme i v sebevédomi
a sebepojeti jednotlivych respondent.
Nékteri pripoustéji své prvotni rozpaky
a vahani, zda jen nesnili, nehalucinovali
(Marie Kostihova), dalsi ale vyznavaji:
»Moje cesta je cesta extatického vytrZeni,
cesta osobni zkusenosti. Jd nevérim v dog-
mata, jd otevirdm zkusenosti“(Michal Ha-
man) a tesaji definice: ,,§amanje Cloveék,
ktery slouZi svému spolecenstvi a své kra-
jiné a pouzivd k tomu neobvyklou realitu,
kterou normdlné nevhimdme a rikame ji
duchové, ale jednd se o spiritudlni sou-
cast nasich Zivotil. Za pomoci

je) prevtélovani vnimano jako utrpeni,
z néhoz je radno co nejdrive vystoupit,
v postmoderni interpretaci New Age
i Samanismu jde spise o vitanou prilezi-
tost pro dalsi seberozvoj a harmonizaci
duse. Soudoby (neo)Samanismus Ize tedy
oznacit za dité své doby.

Knihu Cesky samanismus v rozhovo-
rech nelze nez pochvalit a doporucit,
jedinou drobnou skvrnkou vidime v né-
kolikerém pouziti ¢tenai'sky nekomfort-
nich vyrazl (napt. ,plauzibilni“ nebo
,malevolentni“). Pokud se napristé bude
nékdo chtit poctivé vénovat problema-
tice Samanismu, nesmi mezi relevant-
nimi autory preskocit dva zacinajici na
pismeno ,E“ K Eliademu se nyni nanovo
priradila Exnerova. [

Martin Oresnik

TYATVE
NABOZENSTVI STRACHU!*

Petr Oprsal: Cestou z véze, 1. vydani,
vlastnim nakladem - www.cestouzveze.
cz, 2018.

Knih tykajicich se dénf uvnitr NdboZen-
ské spolecnosti svédkii Jehovovych v Ceské
a Slovenské republice nevychazi mnoho.
Akdyz, pakjsou to vétsinou dila s rozbo-
ry kontroverzi jejich nauk. Knihy s ptibé-
hy svédk, a navic z ¢eského prostredi
jsouvzacné. O to cennéjsi je beletristicka
prvotina Petra Oprsala. A jak sam v osob-
ni korespondenci uved], jde asi z deva-
desati procent o autobiografii ¢astecné
literarné upravenou.

Navzdory tomu, ze kniha

téchto duchti se stard o to, aby
materidIni ¢dst nasSich Zivotii
byla dobrd, kvalitni a radost- |
na“ (Ivo Musil).

Autorka si v§ima déjin-
ného vyvoje a konstatuje, Ze
zatimco Samani vzdalenéjsi
historie chranili své komunity
pred ohrozujicimi negativni-
mi duchovnimi silami, dnes
jejich plisobeni charakterizuje spise 1é-
cebna praxe, pro niz vyuzivaji vztaht
v (az na malé vyjimKky) pozitivné nahli-
Zeném duchovnim svéte.

Recenzent si tento postreh dovoli
doplnit prirovnanim k vyvoji od histo-
rického k soucasnému chapani reinkar-
nace, kterd rovnéz tvori soucast Sama-
nismu. Zatimco jestlize tradi¢né bylo
(a ve své kolébce - hinduismu - stale

CESTOU
Z VEZE

je beletrii, jejim velkym pri-
nosem je, ze za vypravénym
pribéhem zavazné naukové
kontroverze svédki nastinu-
je. A zaroven pripojuje i po-
pis, jak se s nimi bézny svédek
vyrovnava. Ukazuje priklady
konfrontace vlastniho svédo-
mi s dogmatickym ucenim.
Dilo mapuje predevsim situ-
aci svédki v totalitnim Ceskoslovensku
od roku 1975 dale. Beletristickad forma
muze byt pritazlivéjsi pro mnohé, které
nebavi ¢ist suché analyzy. Roman muze
zpiistupnit nenasilnou formou tuto pro-
blematiku vSem, ktefi chtéji nebo potie-
buji si o ni védéni rozsitit.

Kniha je rozdélena na 32 kapitol na-
zvanych ,obrazy“. Hned prvni obraz li¢i
vzpominku hlavniho hrdiny, tehdy ¢tyr-
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Predstavivost svédkt Jehovovych a jejich déti roznécuji
takeé ilustrace k ¢lankim o konci svéta.
Zdroj: Zjeveni — jeho slavné vyvrcholeni se pFiblizilo!,

WBTS 1991, str. 189.

letého chlapce, ktery je vydéSen preté-
kajicim ucpanym umyvadlem a spojuje
domadci kalamitu se za¢atkem Armage-
donu. Armagedon ma v mysli propoje-
ny s vyraznym pocitem strachu, nebot
ne kazdému bude umoznéno ho prezit.
Vzpominka se odehrava okolo roku 1975,
coZ je posledni letopocet, ktery orga-
nizace svédki vyhlasovala jako ,konec
soucasného svéta“. Ocekavani bylo tak
intenzivni, Ze tehdy néktefi prodavali
i cely sviij majetek.

Strach ze smrti v Armagedonu
a strach ze satana a démonu, kteri ¢iha-
ji na kazdém kroku, aby malého hrdinu
svedli, se prolinda skrze dalsi obrazy kni-
hy. Je dobt'e prokreslenou psychologic-
kou sondou do uvaZovani zcela malého
ditéte, Skoldka i dospivajictho muze.
Sondou do mysli vystavené naukam or-
ganizace svédkd. Na zakladé své realné
zkuSenosti Ctenartim priblizuje, jak se
na jeho nitru odrazily apokalyptické
vyjevy o konci svéta vSeobecné dobte
znamé z literatury vydavané svédky. Az
chorobny strach z bezdé¢ného uctivani
démont vede u malého hrdiny k tomu, Ze
si zakaze spat na brisSe, aby nemél sklo-
nénou hlavu a ani ve spanku a snech se
jim samovolné neklanél.

Motiv strachu je jednim z nejsilnéj-
Sich vjemu z détstvi a dospivani hrdi-

7 NA PRISTE 3,201

Podstatna ¢ast necirkevniho
nabozenského zivota je
v poslednich dobé oznacovana jako

nenaboZenska spiritualita.

Mame toto contradictio in adjecto
odmitnout, anebo se mizeme
pokusit ho uzitecné vymezit?

ny. Jiné obrazy ukazuji, jak
se détsky hrdina vyrovnava
napriklad s otazkou neslave-
ni Vanoc tim, Ze si schovava
pred kamarady darky, které
dostane, a pochlubi se jimi az
po Vanocich.

Ve druhé poloviné knihy
li¢i postupny odchod z orga-
nizace svédkul. Popisuje zku-
Senost, kterou prosli mnozi
byvali svédkové, kdyz se pro-
vini tim, Ze za¢nou klast ne-
zodpovéditelné otazky, neboli
(vpojeti svédku) ,reptaji proti
Bohu a jeho pozemské organizaci® Jde
o otazky typu: Jak presné komunikuje
Biih s bratry ve Vedoucim sboru svédka?
Nebo: Proc je popirano Kristovo Bozstvi,
kdyz je jasné, Ze z Boha se mohl zrodit
zase jen Blih? Jakmile mlady hrdina za-
Cne takto uvazovat, vede to nevyhnutelné
k jeho odchodu.

Odchodem od svédkl nekondi slozita
cesta hledani ¢lovéka, ktery timto nabo-
Zenstvim prosel. A je dobre, Ze ani kniha
timto okamzikem nekondi. Je zde plas-
ticky vykresleno, zZe i dalsi 1éta jsou osu-
dy lidi prozitou zkuSenosti v organizaci
svédki ovlivnény. Je prospésné, ze zde
Ctenar muze tyto osudy dale sledovat.

Strach v podobé noc¢nich mur provazi
ustredniho hrdinu i v dospélosti, a do-
konceiléta po odchodu od svédkd. Vjed-
né nocni scéné mu vytyka jeho partnerka
probéhlou ataku tohoto désu slovy: , Ty
a tvé ndbozenstvi strachu!“

V poslednim obrazu knihy se jako
jiz dospély a tispéSny muz vyrovnava se
svoji no¢ni mirou pri absurdnim dovo-
lenkovém setkani s hodnou chorvatskou
»polednici® Tak dochazi k vytsténi a ur-
¢itému uzavieni motivu strachu nastiné-
ném v prvnim obraze.

Velmi diimysIné ptsobi fada prazd-
nych stranek nasledujicich po posledni
kapitole. Kniha zivota a osudd hrdiny
posledni strankou neskoncila a cesta
(z véZe) pokracuje.

Zajimavosti je, Ze v knize kromé je-
diného mista, které pifimo cituje pasaz
z literatury svédkd, se neobjevuje jméno
Jehova. Misto varianty jména pouzivané
svédky, uziva autor pouze inicialu J. Da-
vodl pro toto feSeni je vice a jak v osobni
korespondenci uved], jde i o ,uctu k vire
a vnimani vétsiny zidovské i kirestanské
populace*.

Souvisejici stranka www.cestouzve-
ze.cz uvadi: ,Petr Oprsal vystudoval Fi-
losofickou fakultu a Pravnickou fakultu
v Olomouci, dnes je piekladatelem ptiso-
bicim v zahranici. Pracuje pro Evropsky
soudni dviir v Lucemburku, kde preklada
z angliCtiny, francouzstiny a némciny do
Cestiny. Je Zenaty a ma dceru. Mezi jeho
zaliby patii cestovani, knihy, historie,
béh a squash. Jako dité vyristal v tota-
litnim Ceskoslovensku. Byl vychovavan
ve vire svédki Jehovovych. Od malicka
na néj puasobily dva odlisné, ale ¢astec-
né se prolinajici svéty - na jedné strané
,tajnd“ komunita zakazané cirkve a na
strané druhé zZivot obycejného Skoldka
za totacCe. Na zakladé téchto zkuSenosti
vydal knihu Cestou z vézZe." ]

Martin Tomasek

religionisticky casopis
o soucasné nabozenské scéné
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Zdenék A. Eminger

KRAJINA JAKO ARCHETYP DOMOVA

.. Obrazli radje ndm ostatni naboZenstvi nabizeji dostatek. Podivejme se
napriklad do textd a fotografii francouzského antropologa Clauda Léviho-
Strausse (1908-2009) a zjistime, Ze vétu , Toto je mij domov* jesSté nedavno
prirozené vyslovovali ptislusnici mnoha piirodnich narodi. Ti, i kdyz se
jednou za Cas premistili z dlivodii obZivy i pohnutek naboZenskych o kus dal,
byli s to chapat misto svého pobyvani jako stied svéta, jimz prochazi axis
mundi - osa svéta (v podobé posvatného stromu, haje, sochy, sloupu, totemu,
kiize, obelisku ¢i chramu), spojujici ptritomné s minulym a budoucim.
Postupnym stéhovanim, kdy z ,nového svéta“ vidéli jesté okraje svéta prave
opusténého, se jim podarilo neztratit kontinuitu s minulosti. Podivejme se
na dochované fotografie Kaduvejti, Borort, Nambikward, Tapit-Kawahibi,
jak Stastné a zdravé Zili vprostied svych osad, taborist a vesnic. Krajina je
po tisicileti utvarela svoji originalitou, nespoutanosti,’ nebezpecim i tim, ze
dovedla regulovat vnitini podminky své existence a samu sebe uzdravovat.
Svét jesté nebyl ¢lovékem podmanén a vychylen z rovnovahy. Smutné, tézké udalosti (smrt, Zivelné
pohromy, nutnost stéhovani), k nimZ v prirodnim svété dochazelo, nebyly vnimané jako tragédie. Véci
maji sviij smysl. Nic se nedéje nahodile. Krajina je mistem, kde Ziji bohové i lidé. Rozlisit, co je to krajina
(svét) a kde v ném zacina a konci domov, bylo nesnadné. Pred mésicem opustény palouk by uz indiansky
sbérac nebo lovec nenasel. Lidska identita/bytostnost tizce souvisela s prozivanim svéta. Domov je tady.
Domov je ted. Krajina je domow. ...

Clovéku se musi v krajiné dobte Zit. Krasa a posvatno krajiny se vyjevuji nejvice tam, kde je krajina
citlivé ponechana sama sobé a kde ¢lovék sdm sobé rozumi. R3j, resp. svét v Case po stvoreni, uz neexistuje.
Krajina trpi a do konce ¢asti bude trpét vinou lidského hrichu. Spravcovstvi zemé tedy neni toliko vladnuti,
ale spis prilezitost, jak se znovu priblizit, Iépe feCeno priblizovat Bohu. Diikaz, jak to jde nebo nejde,
vidime kolem sebe piehrsel. Clovék netvoii ex nihilo (Bohem vyrknuté bdrd’, s nimz stvoiil svét, sam
vyslovit nedokaze), ale opracovava to, co tu uzje. Kdyz krajinu kluci a zuslechtuje,? vstupuje do prirozeného
kolobéhu zZivota a pravidelné narazi na zajmy druhych - lidi i zvirat, svych bratri; rozhoduje o Zivém
i nezivém, dava jména a tvar vécem, mistiim a vztahlim. Kiestan asi neprijme Lovelockovu pozoruhodnou
Teorii Gaia,® nebot i za superorganismem planety Zemé vidi svého jednajiciho Pana. Pretvorena krajina,
kterd mu klade odpor a tam, kde muzZe, si bere zpét své teritorium, ho nuti k ptemyslenti, jaké je jeho misto
ve svété. Nevypoiada-li se nejprve s touto bazalni otazkou, jen tézko se vyporada s tim, kde a jak ma zalozit
svilj vlastni domov. V nemocné krajiné zdravy domov nepostavi. Je prece urcity rozdil ve zkuSenostech
téch, kteri si svlij domov postavi vlastnima rukama, a téch, ktefi tuto prilezitost nemaji. Jinak se ¢loveék citi
v krajiné, ktera byla zbavena své posvatnosti. Jinak se citi tam, kde krajinu poznacil né¢im pozitivnim. Byti
v krajiné, putovani krajinou - to pro mé neni ndpodoba nebo metafora duchovni cesty. Je to sama cesta,
vychazeni ze sebe samého, prolnuti fyzického i duchovniho dychani. Cesty usnadiiujici pohyb a Set¥ici ¢as
(dalnice nebo vlakové koridory) nevadi. I tady vsak plati starobylé pravidlo, Ze zkratkou jesté nikdo k cili
nedoSel. Cesty, pésiny, stezky, krajinné kapilary a kiiZové cesty tu nejsou k tomu, abychom se ke svému cili,
a tedy k Panu, dostali co nejrychleji, nybrz abychom se k nému dostali zbaveni balastu biemen, véci a iluzi.
Krajina pozdrzuje ¢lovéka, aby do vécnosti nechvatal. Krajina ho pripravuje, uci, pta se ho. On ji zas oplaci
svou péci a dava v ni zaznivat Bozimu slovu. ... [

Poznamky
1 Srov. Claude LEVI-STRAUSS, Smutné tropy, Praha: Odeon, 1966, s. 26: ,,Zvyky a instituce jim ptipadaji jako mechanismus, jehoz jednotvarné fungovani neponechévéa Z4dnou volnost
nahodé, stésti nebo talentu.*
2 Pripominam si tu Knuta Hamsuna a jeho roman Matka zemé, Praha: Odeon, 1970.
3 Srov. James E. LOVELOCK, The Revenge of Gaia. Earth's Climate Crisis & The Fate of Humanity, Basic Books, 2007.

Zdenék A. Eminger, , Krajina jako archetyp domova“,
in: Michaela VIckova (ed.), Znameni viry v krajiné, Mytiny 2018, s. 15-17.



Krisniv dvar, Mezinarodni spole¢nost pro védomi Komunitni centrum Matky Terezy, Rimskokatolicka
Krisny, Chotysany (foto Jitka Schlichtsova). cirkev, Praha - Chodov (foto Kamila Klingorova).

Modlitebna Cirkve bratrské, Litomys| (foto Daniel Stupa, Buddhismus Diamantové cesty, Ténovice (foto
Kvasnicka). archiv).

Synagoga, Federace Zidovskych obci v Ceské republi- Moko$, Rodna vira, Moko3in
ce, Usték (foto Zdenék Vojtisek). (foto Zdenék Vojtisek).
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