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PROC DINGIR

Nékteré staroveké jazyky mély zajimavy zvyk,

ktery spocival v tom, Ze do psaného textu

vkladaly tzv. ideogramy. Byly to znacky, které
prredjimaly vlastnosti nasledného slova. A tak se napft.
v klinopisnych textech vkladal pred kazdou véc ze
dieva (napf. strom, ale i sttl nebo zidli) znak pro die-
vo. Pred rybniky, reky apod. se vkladal znak pro vodu
atd. Podobné existoval i zvlastni znak, ktery se musel
napsat prred jméno jakékoli bozské bytosti nebo boha.
Této znacce, upozornujici na bozskost toho, co bude
nasledovat, se vétsinou rika podle starého sumerského
oznaceni pro boha DINGIR. Toto slovo je pak zaroven
i pravdépodobné viibec nejstar$im oznacenim pro boz-
skou bytost, jaké zname.

Zajimavé je, zZe klinovy znak, ktery se jako

oznaceni DINGIR pouzivj, je ve skuteCnosti

obrazkem hvézdy, ktera predstavuje smeér,
k némuz clovék hledi a k némuz se upina. Znak DINGIR
se tak muiZze pro nas stat symbolem jisté nezanedbatel-
ného rozméru lidstvi, ¢clovéka, ktery hleda néco, co ho
presahuje, na ¢em se miZe orientovat a k ¢emu muize
smérovat. Tato lidska touha nachazi nejrozmanitéjsi
podoby v nejriznéjsich kulturach a socialnich skupi-
nach. A taki v nasi soucasné spolecnosti se setkdvame
s desitkami nejraznéjsich nabozenskych skupin, jez
jsou vyrazem tohoto rozméru clovéka.

Zamérem naseho Casopisu je pozorné sledo-

vat a zkoumat tuto soucasnou naboZenskou

scénu. Vychodiskem nasi prace jsou principy
a metody védy o naboZenstvi, religionistiky. Nesnazi-
me se tedy naboZenska hnutf hodnotit nebo kritizovat,
chceme je podrobné monitorovat, popisovat a adekvat-
né jim rozumét z hlediska pricin a souvislosti jejich
vzniku a vyvoje. Budeme se tedy vécné tazat, kdo nebo
co je DINGIRem téch, kdo se k témto hnutim hlasi, jak
pravé jejich DINGIR ovliviiuje jejich Zivot a jaké formy
jejich cesta za timto cilem nabyva. Casopis DINGIR by
tak mél pomoci odborné zkoumat a mapovat oblast,
kterd je od praddvna neodmyslitelnou soucasti Zivota
lidstva, a presto zlistdvad pro mnohé nezmapovanou
a neptehlednou krajinou.

RECENZNIi RiZENi

Dingir se jako religionisticky Casopis vénuje predevsim
soucasné nabozenské scéné. Kromé doprovodnych textii
dokumentujicich rtizné ndbozenské postoje a zprav
obsahuje kazdé ¢islo odborné ¢lanky (je nané upozornéno
dole na strance), které podléhaji recenznimu fizenf.
Na kazdy ¢lanek vypracovavaji dva pisemné posudky
akademicti pracovnici, ¢lenové redakéni rady nebo jeji
spolupracovnici. U téchto ¢lanki se posuzuje soulad s bib-
liografickou normou, jazykova troven textu, spolehlivost
informaci a védecky prinos prfi jejich interpretaci. Dingir
je jedinym ¢eskym odbornym ¢asopisem, ktery se vénuje
soucasné religiozité.

Na predni strané obalky: Schlauchband Jifiho Staré-
ho. Vytarnice EliSka Sokolova. Foto: Jan Hromadko.

Na protéjsi strané: Pietni akce k ucténi pamatky sira
Nicholase Wintona na prazském Hlavnim nadraziroku
2009. Foto: David Sedlecky, WikiMedia Commons.

Spontanni ritualni chovani ve verejném prostoru vyvolala pavodné politicka akce
proti viadé Andreje Babise. Upozornéni na vysoky pocet obéti pandemie nemoci
covid-19 ve formé 25 tisic kfizi, namalovanych v noci na pondéli 22. brezna
na dlazbu Staroméstského namésti v Praze, se zménilo v prileZitost k pieté za
zemrvelé. Vice v ¢lanku na stranach 52-54. Foto: Marika VojtiSkova.

Indie prozZiva v téchto tydnech rychlé Sifeni nemoci covid-19. Jako jednu z hlavnich
pFic¢in tak mohutné pandemie spatruji kritici viady Naréndry Médiho laxnost aradut
pfFi schvaleni okolnosti oslavy svatku Kumbhaméla a pfFi dohliZzeni na dodrZzovani
hygienickych opatfeni pfi ni. Poukazuji na sepjeti Modiho s indickymi nacionalisty,
pro néz by omezeni oslavy nebylo prijatelné. Letos v lednu dorazilo do Haridvaru
asi 700 tisic poutniku. Foto: Ritesh Shukla, yahoo!news.

Tricetileté angaZzma Svycarsko-némeckého teologa Hanse Kiinga (1928-2021)
ve prospéch posileni vztaht mezi lidmi riznych naboZenstvi se 6. dubna uzavrelo.
Fotografie ho roku 2013 zachytila doma v Tubingen.

Foto: epd, Frankfurter Rundschau.




RITUAL: SLOVO SE STAVA AKCi

Helena Dyndova a Martin Pehal

Ritualy provazeji clovéka od nepaméti. Nékteri badatelé, napt. Roy
A. Rappaport, se domnivaji, Ze mély zcela zasadni ilohu ve vyvoji clovéka
coby druhu. Ritual, nahliZeny jako specificka forma télesné komunikace,
umi totiz omezit destruktivni plisobeni ,1zi“ ktera nastava osvojenim si
feci ve smyslu nezavazné série zvukd. Jak to? Diky ritualu dostava to-
tiZ feC télesnou podobu. Pokud je napft. verbalni prisaha doprovozena
ritudlnim, télesnym aktem vepsani do tél jednajicich (napi: nafiznutim
dlané, ustrizenim vlasi), mliZe toto ,vmasené“ slovo zacit slouzit jako
meéritko, s nimz bude nasledné jednani srovnavano. Ritualni jednani ve
vefejném prostoru tedy nejen umoziuje rozvoj nejriznéjsich kulturo-
tvornych instituci, jez reguluji pravidla a zvyky mezilidského kontaktu,
ale vytvari i ramec pro garanci jejich zavaznosti.

Je nicméné jasné, ze forem, které na sebe toto ritualni, kulturotvorné
jednani miZe brat, je nepteberné mnozstvi. Helena Dyndova a Martin
Pehal proto v ivodnim textu nabizeji zpiisob, jak se v tématu orientovat.
Zdtlraznuji pritom, Ze v postmoderni a sekularizované spole¢nosti bude-
me nachazet jak ritualy nabozenské, tak sekularizované, a to s riiznymi
pozadavky na intenzitu zapojeni téch, ktefi se ritualu budou ucastnit,
jelikoZ postmoderna tuto mnohost a fluiditu identit dovoluje.

Priklad vetejnych rituali spojovanych s konkrétni nabozenskou
identitou je zastoupena prispévkem Terezy Halasové o ritudlu Tance
vzkriSeni charismatickych krestanti. Dalsi verejny ritual, tentokrat z ob-
lasti alternativni spirituality, popisuje Saman Zdenék Ordelt v rubrice
»Cteni“. Sekularizovanym a individualizovanym formam ritualniho jed-
nani se vénuji texty Jakuba Ludvika (,Fotbalové utkani jako ritual)
a Jakuba Otcenaska, jenz analyzuje skateboarding coby formu ,,0sob-
niho nabozenstvi*

Velkou c¢ast Cisla zabiraji ¢lanky popisujici fenomén karnevalu. Mini-
malné vramci evropského prostoru je tato forma verejného ritualu zcela
zasadni. Je totiz nejen historicky velice stabilni, ale umoznuje i ilustrovat
dynamiku ritualni tvorby - karnevaly totiZ zejména v poslednich nékolika
desetiletich zazivaji nap¥i¢ Evropou silny revival. Alessandro Testa nas
v ramci vykladu o podobach a funkcich karnevalovych masek zavadi az
do raného stiredovéku, kdy byly karnevaly izce napojené na krrestanskou
tradici. Prispévek Olgy Cieslarové nabizi popis karnevalu Fasnacht ve
Svycarské Basileji. Ackoliv tato tradice saha hluboko do stredovéku, jeji
soucasna podoba umoziuje ucastniklim aktualizaci velice soucasnych
témat, a je tak jiz plné sekularizovana. Karnevalovou sekci nasledné
zakoncCuje rozhovor s organizatory tzv. Sametového posviceni, masko-
vaného karnevalového priivodu, jenz se od roku 2012 kona kazdorocné
v ramci pripominky udalosti 17. listopadu 1989 v Praze. Tato udalost je
prikladem procesu ritualizace, jeZ vyuziva tradi¢ni karnevalovou formu
ovsem bez explicitnich kirestanskych konotaci.

Proces ritualizace je popsan v textu Radka Chlupa, ktery se vénuje
udalostem spojenym se vznikem pietniho mista obétem pandemie SARS
CoV-2 / Covid 19 na Staroméstském nameésti v Praze. Ackoliv udalost
zacala jako velice konkrétni protestni akce, skrze ritualizaci vzapéti pre-
rostla pavodni vyznam a stala se verejnym mistem kolektivniho a indi-
vidualniho truchleni.

Celé cislo doklada, Ze ritualy rozhodné nejsou fenoménem minulosti.
Vznikaji neustdle, a to i ve zcela sekularizovanych a zna¢né individuali-
zovanych podminkach soucasné spolecnosti. Pfejeme Vam inspirativni
Cteni.

[

Medailonky autort jsou na str. 48.
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Cinskeé urady legitimuji represe zapadnimi stereotypy o sektach

»OEKTA

SKRZ NASKRZ"

Zdenék Vojtisek

Negativni postoje Casti zapadni vefejnosti k hovym nabozenskym
hnutim jsou vyuzivany ze strany tGrad@ Cinské lidové republiky (CLR),
aby legitimovaly pronasledovani hnuti Fa-lun-kung* a snahu vytlacit
toto nové nabozenské hnuti z Ciny. Zapadni negativni stereotypy se
staly soucasti odpovédi ¢inskych tGradi na kritiku masivniho poruso-
vani lidskych prav praktikujicich fa-lun-kung. Propagandistické texty
tak vlastné vraceji Zapadu jeho viastni argumenty a jejich pomoci
se shazi dokazat, Ze postoj Gfadl k hnuti Fa-lun-kung je opravnény,
nebot je srovhatelny s postojem zapadnich spole¢nosti k novym na-

bozenskym hnutim.

Cilem tohoto textu je poskytnout kratky
a jisté neuplny seznam péti argumentd,
které legitimuji pronasledovani, a pripo-
menoutjejich pivod a kontext vlidovém
a silné jednostranném nazirani na nova
nabozenstvi, které se za Zapadé uplatnilo
hlavné mezi 70. a 90. lety minulého sto-
leti. Metoda této drobné studie je prosta:
jako priklad vySe zminéného uredniho
postupu jsou pouzity kratké anglické
texty, dostupné v internetové prezentaci
velvyslanectvi Cinské lidové republiky ve
Spojenych statech v oddilu ,Nezakonné
postaveni sekty Fa-lun-kung*“? Autorstvi
téchto textl je v prezentaci pripsano Mi-
nisterstvu zahrani¢i CLR.

O hnuti Fa-lun-kung jsou v soucas-
nosti k dispozici desitky studii.’> Proto
jen pripomenime, Ze tviirce této metody
Li Chuang-ti* (*1951 nebo 1952) piesidlil
mezi lety 1994 a 1996 do Spojenych stati
a ze Cinské trady se od roku 1999 pokou-
Seji toto hnuti znicit vSemi prostredky.®

Vyraz ,sekta“

Predznamenanim stereotypizace novych
nabozenskych hnuti je nalepkovani vy-
razem ,sekta“. Tento vyraz je ptivodné
pojmem kiestanské teologie pro spole-
Censtvi oddélené od cirkve. Stala se z néj
pejorativni nalepka pro nabozenskou
mensinu, pouzivana majoritou jako vy-
raz jeji mocenské prevahy. S nartistem
poctu novych nabozenskych hnuti od 60.
let minulého stoleti a s rostoucimi obava-
mi z disledkt jejich piisobeni se pojem
,sekta” stal v béZném, neakademickém
pouzivani v zapadnich spolecnostech
prakticky nadavkou. Zatimco v ndbozen-

ském prostredi si tato nadavka alespon
Castecné zachovala plivodni vyznam od
cirkve oddéleného spolecenstvi, v seku-
larnim prostiedi je asociovana s nebez-
pecim a nezakonnym plisobenim.

0 vhodnosti, ¢i alespon prijatelnosti
pojmu ,sekta“ v akademickém prostie-
di byla v poslednich desetiletich ve-
dena rozsahla diskuse mezi sociology
naboZenstvi, religionisty, psychology
a dalsimi spoleCenskymi védci.® Byla
v podstaté uzavrena tim, Ze tento pojem
z odbornych praci vymizel” a byl nahra-
zen souslovim ,nové nabozenské hnuti*
pripadné ,nové nabozenstvi“ i pribuz-
nymi vyrazy. Nékteri clenové akademické
obce (z nichz je nize zminéna americka
psycholozka Margaret Singerova) podpi-
rali své pouzivani pojmu ,sekta“ vyctem
charakteristickych znakd sekty. Tyto se-
znamy ,znaki sekty“ se ovSem obvykle
ukéazaly jako odborné tézko udrzitelné.t

Vyrazem ,sekta“ nalepkuji hnuti Fa-
-lun-kung i ¢inské urady (napiiklad slo-
vy pouZzitymi jako titul tohoto ¢lanku®)
a pejorativnost tohoto vyrazu podtrhuji
napriklad i metaforami, které asociuji
cizost a ohrozeni: ,Fa-lun-kung je sektar-
ska organizace, ktera skodi spolecnosti
a porusuje lidska prava. Je to rakovina
moderni, civilizované spole¢nosti.“!?
Ostatnég, od fijna 1999 je pro oznaceni
spolecenstvi Fa-lun-kung za ,zlou sek-
tu“ pravni podklad.' V souladu s tim jde
Ministerstvu zahraniéi CLR zjevné o to,
aby se tento pravni pojem ,zla sekta“
stal konstantnim ptivlastkem hnuti Fa-
-lun-kung. Jeden z texti je patrné proto
nadepsan ,Fa-lun-kung - zl4 sekta“?

Jiz zminéna psycholozka Margaret
Thaler Singerova (1921-2003), obhajky-
né pojmi ,sekta“ ve védeckém diskursu,
potvrdila, Ze oznaceni hnuti Fa-lun-kung
za sektu nenf v CLR Gcelové a neslouzi
jako zaminka k jeho pronasledovani, ny-
brz ze se jedna o objektivni oznaceni na
zakladé stanovenych kritérii a Ze nazyvat
toto hnuti sektou je stejné opravnéné ve
Spojenych statech jako v Ciné. Singerova
udajné méla ve Spojenych statech klien-
ty ze 75 rodin hnuti Fa-lun-kung."® Na
tomto zakladé uvedla: ,Myslim, Ze Fa-
-lun-kung nepochybné napliiuje kritéria
sekty podle americkych nebo svétovych
standard(“,'* a proto uredni zasahy pro-
ti tomuto hnuti podle ni neporusuji na-
bozenskou svobodu. Jednani ¢inskych
uradd proto ,viibec nevidi jako problém
nabozenské svobody.*®

Vymyvani mozku
Uziti negativniho pojmu ,sekta“ poskytu-
je thel pohledu, v némz je mozné vidét
negativné vse, co se daného spolecenstvi
tyka; téz i konverzi a okolnosti, které
k ni vedou. Zapas o pojem ,sekta“ mél
ve spolecenskych védach v zapadnich
zemich svou paralelu v zapase o vyraz
yvymyvani mozkd“ ("brainwashing”).!®
Metaforicnost tohoto vyrazu postupné
vedla kjeho nahrazovani pojmy ,reforma
mysleni,“’” ,Fizeni mysli“, programovani
mysli ¢i ,mentalni manipulace, které
ziskaly vétsi podporu mezi akademiky,'®
zkoumajicimi dtsledky spolecenského
vlivu pri konverzi. OvSem i tyto pojmy
jsou negativni, a nakonec se ukazaly
i jako zbytecné, protoze zakonitosti so-
cialniho vlivu nejsou v piipadé nabozen-
ské konverze odlisné od jinych oblasti
a jsou obecné popsany v oboru socialni
psychologie. Tyto pojmy tak vyjadruji
pouze nechut vici uplatiiovani téchto
zakonitosti v oblasti ndboZenstvi.
Odsuzujici postoj k uplatiiovani so-
cialniho vlivu pti konverzi do novych na-
bozenskych hnuti byva potvrzovan pri-
béhy o negativni zméné chovani konver-
tity. Stejnym smérem mifi i propaganda
Cinskych uradt: ,Organizace Fa-lun-kung
.. provadi na nasledovnicich extrémni
mentalni manipulaci.“'® Prikladem ma
byt devétadvacetilety dermatolog, Chen
Fuzhao, ktery se jako stoupenec hnuti
Fa-lun-kung tdajné dopustil sedmnacti
vrazd. Pfitom ,dfive, nez se stal posed-
lym sektou Fa-lun-kung roku 1996, mél
Chen s$tastnou rodinu.“?® Muz tohoto jmé-

Tento ¢lanek prosel recenznim fizenim.
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na je skutecné znam jako ma-
sovy vrah 16 osob, popraveny
roku 2003, ale jeho vazbu na
hnuti Fa-lun-kung uvedla pou-
ze statem rizend média. A sa-
mozrejmeé ani pripadna vazba
vraha na hnuti Fa-lun-kung ne-
vypovida mnoho o hnuti, jehoz
snad byl stoupencem.

Nasili
Silnym argumentem pro
opravnénost pouzivani meta-
fory ,vymyvani mozku“ v mé-
diich a ¢astec¢né i ve spolecen-
skych védach se stala hromad-
na sebevrazda a vrazda Cirkve Svatyné
lidu ve Spojenych statech roku 1978. Pro
dtivod a okolnosti vedouci ke smrti cel-
kem 921 lidi se ve verejné debaté nepo-
darilo najit prijatelnéjsi vysvétleni, nez
poskytl pravé tento metaforicky pojem.
Presvédceni laické verejnosti o tom, Ze
»sekty pachaji nasili“, bylo jesté posile-
no tragickymi udalostmi konce tisicileti,
kdy se nova nabozenska hnuti aktivné
podilela na nasili s desitkami az tisicem
obéti.?! Pfestoze v akademické sféfe bylo
prokazano, Ze takové nasili je jen velmi
vyjimecné a Ze - alespon v pripadech,
v nichZ jsou dostupné zakladni tidaje - je
obvykle vysledkem interakce mezi no-
vym naboZenstvim a jeho nepratelskym
okolim,?? medialni prostor ovladlo pre-
svédceni o sklonu ,,sekt” k nasili.

Tato predstava byla propagandisticky
vyuzita Girady v Ciné v zapase proti hnuti

- Sl

Praxe fa-lun-kung na ulici v New Yorku. Foto: WikiMedia Commmons.

Fa-lun-kung. Také ve zkoumanych zdro-
jich se nachazi ¢asto opakované oficialni
vysvétleni tragické udalosti roku 2001:
,Sedm praktikujicich fa-lun-kung nasle-
dovalo 23.ledna 2001 Liovy klamné he-
reze a pokusilo se na Nameésti Nebeského
klidu upalit. Dva z nich zemfeli a tfi byli
vazné zranéni a znetvoteni? Urednici
si ovsem uvédomuyji, Ze zapadni akade-
micka verejnost ani zurnalisté prilis ne-
véri tomu, Ze by tuto ,hromadnou sebe-
vrazdu“ skutecné pripravilo a vykonalo
hnuti Fa-lun-kung. Hlavnim argumentem
proti tvrzeni ¢inskych uradi je fakt, ze
zapadnim novinaiim nebylo dovoleno
hovorit s témi, kdo incident prezili -
pritom pravé oni by mohli poskytnout
nezvratny dlikaz pro uredni verzi.?* Prav-
dépodobné kviili této nediivére na strané
Zapadu je v textu pripojena dals$i véta:
,0rganizace Fa-lun-kung ovSem popira,

Ze by tito lidé praktikovali
fa-lun-kung, a dokonce $iri
zvésti, Ze incident naplano-
vala ¢inska vlada.®

Predstavu, v niz je hnuti
Fa-lun-kung spojeno s na-
silim, maji jisté posilit i od-
kazy ¢inskych uradi na jeho
nauku. Jeji tvlirce, zakladatel
hnuti Li Chuang-ti, touto na-
ukou tdajné navadi své stou-
pence knasili: ,Nazyva dably
ty, kdo brani praktikovani
fa-lun-kung, a rika, zZe 'vlad-
ni dablové museji byt zabiti*
a ze 'praktikujici fa-lun-kung,
ktefi zrani nebo zavrazdi své pribuzné,
pak mohou byt odménéni.2¢ Cinské tia-
dy zretelné vyuzivaji lidovou predstavu
o bizarnosti nauky a ¢int ,sekt” a tvrdi,
Ze az dosud udajné ,bylo vice nez 1 700
nevinnych lidi zabito stoupenci sekty Fa-
-lun-kung, kdyz napliiovali nauku sekty
o ’ocisténi od zloCinl spachanych v mi-
nulém Zivoté’ nebo o 'dovrseni seberea-
lizace v tomto Zivoté‘ tim, Ze zabili sebe
nebo jiné lidi."?’

Propagandisticky text neodkazuje ke
zdrojim, takZe neni mozné oveérit exis-
tenci uvedenych doktrin, ale lze Fici, Ze
tvrzeni ¢inskych uradi jsou malo prav-
dépodobna. Ve vztahu k okoli, které ne-
prijima uceni a praxi fa-lun-kung, nebo
které dokonce praktikujici pronasleduje,
Li naopak zpocatku doporucoval vyuzit
tento odpor k prospéchu praktikujicich.
Utrpeni, zplisobené odporem a prona-

T
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sledovanim totiz podle jeho
uceni odebira Spatnou karmu,
takze oponenti vlastné Liovym
stoupenciim pomahaji.?® Tento
Litiv postoj trval i na zacatku
ostrého pronasledovani hnuti
Fa-lun-kung C¢inskymi urady
v roce 1999 a vydrzel az do
srpna 2000; v této dobé se Lio-
vi stoupenci stavali v Ciné mu-
Cedniky. Teprve netinosna mira
tohoto mucednictvi priméla
zakladatele hnuti, aby ze svého
amerického exilu povzbudil své stoupen-
ce k aktivnimu odporu vici represim.?
Posun ke zcela opa¢nému nabozZenskému
postoji (zabijet své oponenty) proto neni
pravdépodobny. Nehledé na to, Ze Liovi
stoupenci davaji v souladu s ¢inskymi
duchovnimi tradicemi prednost praxi
pired naukou?®’ a Liovy moZnosti ovlivnit
je z exilu znovu zménénou naukou jsou
proto patrné omezené.

Dalsi nebezpeci

Mezi argumenty ¢inského Ministerstva
zahranici jsou i dalsi, které vychazeji
z nauky Li Chuang-ti a na které se vazi
stereotypy moznych zapadnich adresa-
tl. Jsou to argumenty, které vychazeji ze
skutecnosti, ale prekrucuji ji, anebo zveli-
Cuji jeji disledky. Mezi nimi miZeme pre-
devsim jmenovat to, co ¢inska propanda
vidi jako vyvolavani strachu z apokalyp-
sy: ,Li Chuang-tivymyslel a rozsitil tako-
vé klamné predstavy, jako je 'soudny den’
nebo 'exploze Zemé’. Mnozi praktikujici
fa-lun-kung byli témito herezemi dohna-
ni k tak silnému strachu, Ze se zblaznilj,
anebo dokonce spachali sebevrazdu ci
zabili své blizké.*! K tomu je treba uvést,
Ze milenialismus, tedy ocekavani bliz-
kého déjinného zlomu,** provazi vznik
mnoha novych nabozZenskych hnuti.

Velmi nekvalitnim videozaznamem incidentu na Nameésti

nebeského klidu se odplirci teorie hromadné sebevrazdy snazi
dolozit, e udalost byla zinscenovana urady CLR.

Milenialismus v hnuti Fa-lun-kung neni
nijak neobvykly a neni jasné, proc zrovna
tato milenidlni nauka by méla vést k du-
Sevnim onemocnénim. Stereotypizace
,Clent sekty” jako dusevné nemocnych
lidi, anebo alespon jako lidi s ,vymytym
mozkem* je v popularnim diskursu na
Zapadé béznym jevem.® Je mozné, Ze
tato ,psychiatrizace” vyplyva z neschop-
nosti predstavit si, Ze nabozenstvi muiize
byt prozivano i radikalné.

Podobné jako milenialismus patii
k novym nabozenskym hnutim i takova
konverze, kterou provazi rozvolnéni do-
savadnich vztahl v manzelstvi ¢i rodiné.
Prospéch nebo skodu v tomto d€ji nelze
obecné stanovit. Pfi negativnim pohledu
na ,sektu” se ale nabizi stereotyp nega-
tivniho hodnoceni tohoto vyvoje vzta-
hi. Tak postupuje i Margaret Singerova
atuto perspektivu prejima i propaganda
¢inskych uradi, kdyz tvrdi Ze stoupenci
hnuti Fa-lun-kung ,byli oddéleni od své
rodiny“3* Navic v ¢inském kulturnim
kontextu je opusténi rodiny daleko vaz-
néjsim aktem nez oslabeni emocional-
nich vazeb v zapadnich spole¢nostech.
Z tohoto hlediska miiZe byt kazdé nové
nabozZenské hnuti povazovano za nebez-
peci pro ¢insky narod. Stejné tak i hnuti
Fa-lu-kung: ,Tato sekta se postavila zcela
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Milenialismus a jeho misto v judaismu, krestanstvi
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33 Snahou postavit tento pristup na védecky zaklad je
napft. ¢lanek CoNwaAy, Flo - SIEGELMAN, Jim, Infor-

mation Disease. Have Cults Created a New Mental
Illness?, Science Digests 90, January 1982, p. 86-92.

34 “An Interview...”

35 “Enjoy the Holidays...”

36 “An Interview...

37 OwNBY, “The Falun Gong..”, p. 205; CHANG, Maria
Hsia, Falun Gong: The End of Days. New Haven: Yale
University Press 2004, p. 76-77.

38 “Exposing the Lies...“

39 Referuje o ném napi. LEwIs, James R.: Cults. Santa
Barbara: ABC-CLIO 2005, p. 52-54.

40 “An Interview...”

41 “The 'Falun Gong' cult's self exposure®, Embassy...
30. 5. 2007, URL: http://www.china-embassy.org/
eng/zt/ppflg/t324778.htm.

42 “Falun Gong: an Evil Cult” ...

43 “An Interview...”

44 ter HAAR, Berend J., “Falun Gong”, in: CLARKE (ed.),
Encyclopedia... p. 184.

45 PENNy, Fdlun Gong"“.. p. 524.

proti ¢inskému narodu,“® de-
klaruje cinsky propagandistic-
ky material. A Singerova se svou
zkuSenosti s pribuznymi ame-
rickych praktikujicich s timto
postojem cinskych uradi sou-
hlasi. Uvadi, Ze tito Americané
¢inského plivodu jsou Sokovani,
kdyz jejich pribuzni ,jdou tak
silné proti jadru svého kultur-
niho zazemi... tak silné proti ti-
sictim let ¢inské tradice.¢

Také umrti nebo poskoze-
ni zdravi kviili zanedbani 1ékarské péce
patfi mezi stereotypni podezieni v popu-
larnim pristupu k novym nabozenstvim.
Podobné jako v pripadé milenialismu
ma tento stereotyp readlny zaklad, a to
v pripadé spolecenstvi, ktera nediveéruji
nékterym lékarskym postuptiim, anebo
lécitelskych spolecenstvi, v nichz by vy-
hledani standardni 1ékatské péce mohlo
znamenat zpochybnéni nabozenskych
prostredkl uzdraveni. Mezi takova 1é-
Citelska spolecenstvi patfi i hnuti Fa-
-lun-kung. Osobni dilema, které mohou
prozivat jeho jednotlivi stoupenci a které
muze byt zplisobeno postavenim nabo-
zenskych a nenabozenskych prostredki
k uzdraveni do protikladu,*” predkladaji
Cinské urady jako disledek Liova jedna-
ni: ,Li Chuang-ti pouzival ... 1zi a klamna
tvrzeni, aby manipuloval mysli prak-
tikujicich fa-lun-kung, a zpisobil zby-
tecna umrti velkého poctu z nich. Pres
tisic praktikujicich zemfelo, protoze po-
slechli Liovy nauky a odmitli béhem své
nemoci vyhledat lékatskou péci. Néko-
lik set praktikujicich se zmrzacilo nebo
spachalo sebevrazdu. Mentalné vysinu-
tymi praktikujicimi bylo zabito pres 30
lidi.“3® Ani v tomto pripadé neni uveden
zdroj informaci.

Fale$né naboZenstvi

Ani snaha delegitimizovat hnuti Fa-lun-
-kung tvrzenim, Ze se ve skuteCnosti
nejedna o (normalni ¢i pravé) nabozen-
stvi, neni prekvapiva. Také tento postup
je jiz znamy ze zapasu proti ,sektam“ na
Zapadé.® Cinské oficialni vyjadreni spa-
tfuje rozdil oproti nabozenstvi v tom,
7e ,na rozdil od ... uctivdni Boha nebo
abstraktnich principi, uctivaji [stou-
penci hnuti Fa-lun-kung] jej [Li Chuang-
-tiho].“® Proto ,jako jiné sekty ve svété
také Fa-lun-kung neni jen vaznym ohro-
Zenim etiky, prava a poradku lidské
spolecnosti, ale také zavazné ohrozuje
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lidi, ktefi maji normalni naboZenskou
viru 4

Pokud hnuti Fa-lun-kung nenf ,nor-
malnim“ ndboZenstvim, je nastolena
otazka, jaky je skutecny ucel jeho existen-
ce. I v tom ma ¢inska propaganda jasno
stejné jako ¢ast vefejného minéni na Za-
padé: ucelem je financ¢ni profit zaklada-
tele a viidce. Propagandisticky material
uvadi, Ze ,Li nahromadil diky ilegalnimu
vydavani materiali hnuti Fa-lun-kung
a diky danovym tniktim 5,4 milionu do-
lard.“*? Zakladateli hnuti je sty Margaret
Singerové prisouzena vysoka inteligen-
ce (je ,velmi chytry, velmi bystry, velmi
manipulativni“4*) pravdépodobné proto,
aby tim vice vynikl podvodny charakter,
ktery mu ¢insti propagandisté prikladaji.

Zavér

Pokud na zavér zhodnotime soucasnou
situaci hnuti Fa-lun-kung, musime spo-
lu s jinymi vnéjsimi pozorovateli kon-
statovat, Ze v Ciné bylo hnuti v podstaté
umlceno.** Neni samoziejmé znamo,
kolik lidi praktikuje fa-lun-kung v uta-
jeni. V zahranici je hnuti popularni jako
nabozenské hnuti i jako zpisob vyjad-
feni protestu proti reZimu CLR.*® Kriti-
ce svého postoje vici hnuti Fa-lun-kung
se komunistické vedeni CLR brani také
stereotypy uvedenymi v tomto ¢lanku.
Uspésnost ¢inskych aradi pii této obra-
né zavisi také na tom, zda argumenty
budou zapadni verejnosti prijaty jako
relevantni, anebo nikoli. ]

“Out and out a Cult”:
China’s Authorities Legitimize Repression against Fa-
lun Gong Movement by means of Western Stereotypes

In their fight against Falun Gong, Chinese authorities
make use of stereotyped accusations against new
religious movements that used to be part of academic
debates from 70s to 90s and that can be heard even now
in the popular discourse. Using the texts of Ministry
of Foreign Affairs of the People’s Republic of China,
five clusters of these accusations are highlighted in
the article: (1) labeling the religious movement as
“cult”, (2) attributing methods of “brainwashing” or
mental manipulation to the religious movement, (3)
referring to the alleged danger of committing mass
suicide or mass murder, (4) pointing out to doctrines
that allegedly cause fear of the apocalypse, breakdown
of family relationships, worsening of health, etc., (5)
claiming that the movement is not really religious but
serves the leader’s purposes only. In the article, these
clusters of stereotyped accusations are put into context
of the Western “cult controversies”. Although all of them
have been questioned or even rejected among Western
academics, the accusations serve Chinese authorities to
legitimize repression against the Falun Gong movement.

Doc. PhDr. Zdenék Vojtisek, Ph.D. (¥*1963), je vedoucim
katedry religionistiky na Husitské teologickeé fakulté Uni-
verzity Karlovy v Praze a $éfredaktorem ¢asopisu Dingir.

za hranici

Nebeska cirkev Kristova v Beninu chrani katoliky pred vodunem

CIRKEV

PROTI VODUNU

Ondrej Havelka

Katolické kfestanstvi ma ve svété mnoho rozlicnych vnéjsich tvari,
které spojuje jedna, nedélitelna a ve své nejniternéjsi podstaté vnitiné
nemodifikovatelna, tzv. apostolska tradice. Rozdily ve vnéjSim obraze
katolického ritu - které etnograf pfi pobytu v odliSnych kulturach ne-
muzZe nevnimat - jsou ¢asto pouze v dlirazech na urcita témata, jindy
odrazeji kulturni specifika daného regionu nebo reaguji na dobové
promény spolecnosti. Nauka vychazejici z tradice je ovSem v jadru

a podstaté stejna.

Jinak tomu je ovSem v zapadni Africe, kde
misijné uspésné katolické krestanstvi
a neméné misijné uspésny islam kon-
frontovaly zapadoafricky vodun. Z toho-
to ndbozenského stietu mnohde nevysel
vitéz a porazeny, ale zrodily se unikatni
synkretismy polyteistického vodunu
a importovanych monoteistickych na-
boZenstvi. U téchto synkretismu - které
ovsem nékterymi nemalymi skupinami
véricich nejsou nahliZeny jako synkre-
tismy - jiz vyjadieni o jedné nedélitelné
tradici tak docela neplati. Takovym syn-
kretismem je jedna z podob katolického
krestanstvi v Beninu propojena se zdej-
$im vodunem. Proti ni svijj hlas - zastou-
peny pul milionem véficich - silné po-
zveda beninska Nebeska cirkev Kristova.
Jadrem problematiky je skutecnost, Ze
mnozi tuto tvar katolického krestanstvi
v Beninu vnimaji jako synkretismus, ov-
Sem mnozi jini ji naziraji jako katolické
krestanstvi s mistnimi specifiky.

K tématu pristupuji jako etnograf
a katolicky teolog se zajmem o mezina-
bozZensky dialog, ktery v Beninu a okol-
nich zemich synkretismy vodunu a kres-
tanstviivodunu a islamu studoval pti zu-
¢astnéném terénnim vyzkumu. Cerpam
proto predevsim z pobytu v Beninu mezi
véricimi katoliky, ktefi soucasné prakti-
kuji vodun (jako jedno propojené nabo-
Zenstvi), jenz je soucasti jejich identity.
Terénni vyzkum v zemich zapadni Afri-
ky probihal v ramci ¢tyf samostatnych
cest mezi lety 2001 az 2019. V Beninu
aokolnich zemich jsem zlcastnénym em-
pirickym vyzkumem stravil dohromady
12 mésici. Uéastnil jsem se Kkatolickych
bohosluzeb, vodunského pohibu, obé-
tovani predkiim (alkohol a potraviny),

vodunského obétovani bozstvu Legba
a prihlizel jsem bohosluzbam Nebeské
cirkve Kristovy. Vdomacnostech Beninct
jsem sledoval domaci obrady a fotografo-
val vodunské ochranné fetiSe a amulety.

V nasledujicich bodech struc¢né pred-
stavim zapadoafricky vodun, Nebeskou
cirkev Kristovu a synkretismus kato-
lického krestanstvi a vodunu v Beninu,
a jejich (nezridka) problematické vzta-
hy ve snaze ovladnout verejny prostor
zejména ve vétsich beninskych méstech.
Cilem c¢lanku je predstavit synkretismus
vodunu a katolického krestanstvi a po-
stoje Nebeské cirkve Kristovy k tomu-
to synkretismu a samotnému vodunu,
a poukazat na jejich problematicky vztah
navzdory skutecnosti, Ze jejich bohosluz-
by se v Beninu Casto konaji oteviené na
verejnosti, nezridka velmi blizko jedna
druhé. V ¢lanku se nezabyvam vztahem
jinych africkych cirkvi k vodunu, cilim
uzce na uvedeny vztah.

Zapadoafricky vodun v Beninu
V zapadoafrickém Beninu existuje - na-
vzdory pomérné malé rozloze zemé
- velky pocet rozli¢nych nabozenstvi
(i mnoho jejich rozmanitych denomina-
ci) anabozenskych kulti. Zapadoafricky
vodun podle odborniki v oblasti zapa-
doafrickych nabozenstvi a kultli vznikl
pivodné pravé v Beninu,! stejné jako
(pozdéji) Nebeska cirkev Kristova, kte-
ra byla v této kulturnég, jazykové a religi-
6zné mimoradné bohaté zemi zaloZena
a profiluje se do pomérné ostré opozice
jak vic¢i vodunu, tak i proti synkretismu
katolického kiestanstvi a vodunu.?
Vodun charakterizuje divinizace pri-
rodnich elementu, kulticka ucta k ze-
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mielym predkim a vira v duchy, kteri
obyvaji predmeéty Ci prirodniny a mohou
clovéku - podle véricich tohoto nabozen-
stvi - vyznamneé uskodit, nebo jej naopak
pred nebezpecim ochranit. Ve vodunu
existuje rovnéz Siroka skala bozstev
vznikla apotedzou prirodnich elementi
¢i meteorologickych jevi.®* BozZstva lze
podle mista vyskytu a oblasti jejich kom-
petence rozdélit do tzv. rodin nebeskych
bozstev (dZi-vodun), vodnich boZstev (to-
-vodun), zemskych bozstev (ai-vodun),
bozstev v rostlinach ¢i zviratech (atime-
-vodun) a osobnich bozstev.* Vodun - po-
dle jednoho z pristupt - vnima bozstva
ambivalentné, mohou skodit ¢i poma-
hat. Vodun je polyteisticky nabozZensky
systém se spornou otazkou nejvyssiho
boha ¢i bohyné.

V soucasné dobé ma vodun v Beninu
status oficiadlniho - vladou Siroce pod-
porovaného - nabozenstvi. Vodunsky
knéz (vodunon) je véricimi v dané ob-
lasti chapan jako prostrednik mezi své-
tem lidi a duchd. Vodunsky zasvécenec
disponuje schopnosti ovladat mocnou
nadprirozenou silu ¢i bytost - vodun, -
lokalizovanou ¢asto v obracené hlinéné
nadobé, a primét ji k jednani.’ Bytost ma
byt podle vodunské vérouky v obrace-
nych hlinénych ¢i keramickych nadobach
stale, pri ritualech vSak nadobu opousti
a,prochazi“ se mezilidmi, aby si,osedla-
la“® vyvolené a vstoupila do jejich tél. Po
ukonceni ritualu se ma vodun do nadoby
vratit. Zasvécenec také pripravuje fetise,
nejcastéji direvéné sosky, aby chranily do-
macnost proti pripadnému nebezpeci na
duchovni roviné.’

Dal3i charakteristickou vlastnosti
vodunu se zda byt jeho prizpisobivost
- vodun je nabozenstvi, které do sebe
nasava prichazejici vlivy a dynamicky se
vyviji; neni proto prekvapenim, Ze exis-
tuji rozlicna propojeni vodunu a jinych
nabozenstvi.? Vodun se z Beninu rozsiril
rovnéz do okolnich zemf, zejména do Ni-
gérie a spolu s otroky v obdobi nadvlady
evropskych mocnosti také do Karibiku.’

Vodun pronika do vetejného pro-
storu v Beninu implicitné témér vsude,
nebot je silnym kulturotvornym ele-
mentem spolecnosti. Nékteré tradice,
ucta k zasvécenciim, obavy z fetiSti nebo
naopak velka vaha pripisovana ochran-
né schopnosti amuletl zvanych kri-kri,
jsou prakticky nezpochybnitelné. Spa-
trit lze vodunské pohtebni privody, vo-
dunska shromazdéni nebo oslavy svat-

kt s vodunskymi prvky.
Naopak priprava fetisa
nebo zasadnéjsi ritualy
provadéné vyhradné za-
svécencem neprobihaji
verejné, a pokud ano, je
to vétsSinou prazdna pla-
cend atrakce pro cesto-
vatele Ci televizni $taby.!°

Nebeska cirkev
Kristova v Beninu
Nebeskou cirkev Kris-
tovu zalozil 29. zari
1947 Samuel Bilewu Jo-
seph Oshoffa v Beninu.!
Priznacné je, ze zakla-
datel této zapadoafrické
cirkve byl ptivodné - stej-
né jako Jezi$ z Nazareta - tesar. Oshoffa
mél mit Bozské zjeveni, po némz se citil
byt povolan k uzdravovani nemocnych,
ozivovani mrtvych, modlitbé a konecné
k zaloZeni nového krestanského spole-
Censtvi. Jmenoval se prorokem, reveren-
dem, pastorem a zakladatelem Nebeské
cirkve Kristovy, ktera byla v roce 1965
uznana a schvalena jako oficialni.
Nebeska cirkev Kristova se ostte vy-
mezila nejen proti tradicnimu vodunu,
ale ve stejné mire také proti proti syn-
kretismu krestanstvi a vodunu a strikt-
né svym stoupenciim zakazuje ucast na
jakékoli formé modlarstvi, fetiSismu, ob-
fadech ¢i ritualech spjatych s vodunem.
Oshoffa byl presvédcen, Ze je povolan na
misi v boji proti satanovi, vodunskym
zasvécencum a ostatnim silam zla, kte-
ré pusobi na tomto svété a v zapadni
Africe pravé skrze vodun - z jeho po-
hledu - zvlast intenzivné. Vodun nazi-
ral jako nabozenstvi pracujici primarné
se zlem, respektive s onim zlym, totiz
s biblickym satanem. Nebeska cirkev
Kristova klade jakozto krestanské spo-
lecenstvi velky diiraz na studium Bible,
pricemz pouziva Bibli krale Jakuba, tedy
anglicky preklad Pisma svatého pro an-
glikanskou cirkev z roku 1611. Cirkev je
znama svymi striktnimi doporucenimi
a zakazy v oblasti viry (monoteismus
vylucujici tradicni africké kulty, zouvani
bot pti modlitbé a bohosluzbé, oddéleni
muzi a Zen pri bohosluzbé...), stravovani
(zakaz konzumace veprového masa, al-
koholu...) nebo odpocinku (zakaz tabaku
a dalsi).’? V soucasné dobé se k Nebeské
cirkvi Kristové v Beninu hlasi vice nez
500 tisic lidi a cirkev ma své stoupence

Vodun je nejen nabozZenstvi,
ale také uméni. Sochy, sosky,
amulety ci fetiSe Ize v Beninu
pozorovat v domacnostech
nebo u cest.

i v dalSich zemich nejen
v Africe.

Naznacené vsak ne-
znamena, ze mezi vé-
Ficimi Nebeské cirkve
Kristovy, vodunu a nize
stru¢né predstavené
synkreze katolického
kfestanstvi a vodunu
neexistuje zadny mezi-
nabozensky dialog. Jis-
té na drovni samotnych
véricich v néjaké formé
existuje a pomérné vy-
znamné pokusy o dialog
tu a tam problesknou
i mezi autoritami da-
nych naboZenstvi. Obec-
né ale plati, Ze oficialni
postoj Nebeské cirkve Kristovy k vodu-
nu a s nim souvisejicich synkretickych
nabozenstvi je spiSe nepiatelsky, ne-li
piimo vyhroceny.

Boj Nebeské cirkve Kristovy proti
vodunu a zde predstavované synkrezi
je v Beninu otevieny a viditelny. Vérici
praktikuji bohosluzby v nemalé mire
také ve verejném prostoru - ve meéste,
v parku, na plazi, kdekoli je dostatek pro-
storu pro shromazdéni véricich, a to jako
soucast své misie a rovnéz jako moznost
verejné vyjadrit nazor na vodun. K boho-
sluzbé se vérici (zvlasté pri vyznamnych
svatcich) stroji do Cisté bilych Satd se
specifickymi bilymi cepicemi, na rozdil
od beninskych katolik{, kteri do kostela
obvykle chodi v béZzném, i kdyz povét-
Sinou ve svate¢néjsim, obleceni. Neni
vyjimkou spattit ve vefejném prostoru
liturgii Nebeské cirkve Kristovy a zaro-
ven o nékolik desitek metrti dale vodun-
ské shromazdéni s hlasitym bubnovanim
a zasvécencem v transickém tanci nebo
vodunsky pohtebni privod prochaze-
jici v otevieném prostoru mésta kolem
bohosluzby Nebeské cirkve Kristovy,
kde knéz pravé pri kazani ostre kritizu-
je vodun.!?

Synkreze vodunu a katolictvi

Synkreticka nabozenstvi jsou bézna po
celém svété a zapadni Afrika neni vy-
jimkou, ba spiSe zarnym prikladem.'*
Nebeska cirkev Kristova v Beninu spat-
fuje v elementarnich zakladech vodunu
plsobeni satana tak, jak ho predstavuje
Pismo svaté (napriklad ve 4. kapitole Ma-
tousSova evangelia). Takto ovSem vodun
vétSinové nenahliZeji ti Beninci, kteri
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za hranici

k vodunu prijali rovnéz katolické kres-
tanstvi a ktef'i sami sebe nechapou jako
vyznavace jakékoli synkreze, ale jako ka-
tolické krestany. Podle svého soudu tito
katolici ale zcela pochopitelné plné uzna-
vaji rovnéz tradici predki - vodun. Tito
beninsti katolicti kirestané uznavaji jako
autoritu jak katolického knéze (pripadné
biskupa), tak také vodunského zasvécen-
ce, a to na stejné urovni. Vérici Nebeské
cirkve Kristovy pokladaji beninské ka-
tolické krestanstvi za natolik provazané
s vodunem, Ze jej nevahaji oznacovat za
nabozenstvi participujici na carodéjnic-
tvi.?> Katolické kiestanstvi v Beninu po-
kladaji za synkretismus, proti kterému
je tfreba pozvednout svij hlas, coz pri
verejnych bohosluzbach ¢ini.

Jadrem problému je skutecnost, Ze
vodun je natolik soucasti kulturné-na-
boZenské tradice nékterych etnik, Ze se
mnohym zd3, Ze jej zkratka nelze ze Zi-
vota vyclenit; je to jakysi zakladni sub-
strat, ze kterého Zivot roste. Pro mnohé
lidi v zapadni Africe - zejména na venko-
vé a typicky pro prislusniky etnika Fon
v jiznim Beninu - je vodun bytostnou
soucasti kulturné-nabozenského progra-
mu, kterym Ctou realituy,'® a jako takovy
je také pevnou soucasti, Iépe receno pri-
mo nosnym pilifem taméjSich mravi.'”
Odpovéd na zakladni otazky lidského
Zivota pro né neni krestanstvi na jedné
strané nebo vodun na strané druhé; vo-
dun chapou jako fakt - je to jednoduse
vychozi nastaveni, které je zcela irele-
vantni zpochybnovat. Do tohoto vycho-
ziho nastaveni prichazi z vnéjsku kres-
tanstvi s nabidkou spasy. Fonsky vérici,
ktery se rozhodne krestanské poselstvi
prijmout, ptijima krestanska vychodiska
a nastavuje je na svij dosavadni Zivot,
na své chapani reality.
To, co se vnéjsimu pozo-
rovateli zda byt v ostrém
rozporu, on jako rozpor
nepocituje.'®

Beninec tedy Casto
nepovazuje vodun za
nabozenstvi, které by
prijimal ¢i nikoli. Vodun
je vSude a ve vSem, je to
strukturotvorna sila, je
to soucast identity, je to
tradice a historie, je to
kultura, je to sila formuji-
ci spolecensky mrav. Od-
mitnout vodun je v tra-
di¢nich venkovskych ob-

Velikono¢ni bohosluzba Ne-
beské cirkve Kristovy na plazi
v beninském meésté Cotonou.

Obé fotografie: autor.

lastech nejen sebevylucujici jednani, ale
rovnéz vysoce nemravné. Navic je vodun
oficidlnim statnim ndboZenstvim Beni-
nu a je soucasnym establishmentem vy-
znamné podporovan a prosazovan.

O predstavovaném synkretismu
katolického krestanstvi a vodunu lze
vypovédeét, Ze veérici vedle obecné zna-
mych krestanskych bohosluzeb kato-
lického ritu navstévuji také vodunské
zasvécence, u nichz hledaji ochranu ¢i
jinou sluzbu, bézné pouzivaji tradi¢ni
fetiSe na ochranu domacnosti (dfevéné
nebo z vysuSenych Casti zvirat) a osobni
ochranné amulety kri-kri, které nosi pri
sobé. Utastni se vodunskych ritualt za
ucelem ochrany celé vesnice nebo vy-
myceni $ifici se nemoci a podobné. Tito
beninsti katolicti kiestané péstuji tctu
k zemrelym predkiim a za pomoci vo-
dunského knéze ritudlné komunikuji se
svétem duchti. Zaznamenal jsem rovnéz
kri-kri pripravené vodunonem, v némz
byl uryvek z Bible pokapany krvi obé-
tovaného kohouta za ucelem ochrany
nositele amuletu. Z kultickych sosek,
domacich fetist a ochrannych amuletg,
které se bézné nachazi v domacnostech
beninskych katolickych krestant - ni-
koli ovSem ve vsech, coz zdlraziiuji - je
patrné propojovani téchto dvou nabo-
Zenstvi (fotografie vodunského fetise
s tipitivym kiestanskym kiizem, direvéné
sosky dvojcat v domacnostech katoliki
a kri-kri amulety, které katolici mnohdy
nosi viditelné na krku). Néktefi Beninci
vsak uvadji, ze praktikuji dvé nabozenstvi
- katolické krestanstvi a vodun, nikoli Ze
ona naboZenstvi propojuji. I tento fakt je
tfeba zminit. TotéZ lze pozorovat v sou-
sedni Nigerérii nebo v Mali ve vztahu
vodunu a islamu.*

Zavér

Zakladatel Nebeské
cirkve Kristovy, Beninec
Samuel Bilewu Joseph
Oshoffa, se na katolické
krestanstvi nastavené na
tradi¢ni zapadoafricky
vodun podival pomérné
ostrym pohledem, stejné
jako na samotny vodun.
Citil bytostnou potiebu
zalozit nové krestanské
spolecenstvi, které se
proti tomuto synkretis-
mu nejen striktné vyme-
zi, ale bude proti nému

také otevirené a verejné bojovat, coz také
ucinil. Vodun pres nesoulad s katolickou
teologii vykazuje jistou miru schopnosti
propojit i ndboZenstvi s pomérné vzda-
lenymi vychodisky. Vztahy mezi véricimi
tii predstavenych nabozenstvi v Beninu
jsou nezridka napjaté. Presto v Beninu
existuje zajem o plodny mezinabozensky
dialog na mnoha drovnich.

[ ]
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z domova

Kmen Rainbow se v ¢ceské spolecnosti uz zabydlel

VITE] DOMA!

Zdenék Vojtisek

Upliikova slavnost je vzdy vrcholem setkani Rainbow, a tak to bylo
i v pfipadé ceské rodiny letos 25. kvétna pod horou Raboun na Chru-
dimsku. Od novu do uUplnku tam spolu zilo nékolik desitek lidi (Gplna-
kové slavnosti se jich Gcastnilo asi 50), a naplnovalo tak idealy, které
Rainbow nese jiz padesat let: jednoduchy Zivot v souladu s Matkou
Zemi a oddéleni se od konzumné zameéreného svéta (tzv. Babylonu).

Jak to pred 50 lety zacalo? Podle vzpomi-
nek jednoho ze zakladatell spolecenstvi,
Barryho ,Plunkera“ Adamse,' vznikla
»Rodina duhy* (,Rainbow Family“) zlidi,
ktef{ v roce 1970 organizovali pro sub-
kulturu hippies hudebni festival Vortex
v americkém staté Oregon. Nasledujici-
ho roku pripravili sejiti opét v Oregonu
a z byrokratickych divodt se nechali
registrovat timto statem jako cirkev ,Ro-
dina duhy zivouciho svétla“? (Adams se
roku 1969 stal diky Cirkvi univerzalniho
Zivota registrovanym duchovnim?). Roku
1972 se konalo prvni setkani nékolika
set stoupenci jiz zcela v duchu Rainbow
ve staté Colorado. Zde pry také vzniklo
sebepojeti Rainbow jako ,kmene“ podle
proroctvi Hopit: ,,AZ bude zemé zpusto-
Sena a zvirata budou umirat, ptijde na
zemi novy kmen lidf mnoha bareyv, trid
¢ivyznani a svymi aktivitami a ¢iny ucin{
zemi znovu zelenou. Budou zndmi jako
bojovnici Duhy.“*

Nazev spolecCenstvi dobi'e odpovi-
da pestrosti tcastniki i pestrosti jejich
naboZenskych presvédceni. NaboZen-
stvi (nebo spiritualita) sice mezi nimi
neni vnimano jako néco podstatného
(stoupenci se neciti jako prislusnici na-
boZenské skupiny), ale predpoklady
aideje hnuti Nového véku (New Age) jsou
ve spoleCenstvi zietelné piitomny, byt ne
vzdy reflektovany. V Sirokém hnut{ New
Age reprezentuje Rainbow ekologickou
spiritualitu. Zadkladem je piedpoklad, Ze
prirodou prostupuje boZstvi,® a je tedy
jako Matka Zemé hodna tucty a péce.
Proto stoupenci Rainbow v meditacich
Zemi lé¢i tim, Ze k ni vysilaji proud 1é¢ivé
energie. A proto se také setkani Rainbow
neodehravaji na stejnych mistech.

Energie (Spatnd, dobr4, pozitivni, vy-
sokd apod.) je obyklou metaforou pro vy-

jadreni kvality citu, chovani ¢i atmosféry
ve spolecenstvi.® Také vSeprostupujici
boZstvi je ovSem chapano jako energie.
Pojitkem riznych lidi je laska, jeZ je po-
slednim cilem evoluce lidstvi. Tuto mys-
lenku vyjadiuje zakladni text hnut{ New
Age, Velkd invokace od Alice Baileyové,
ktery udajné byva v zahrani¢nich rodi-
nach recitovan.” Ve smyslu evoluce k 1as-
ce (knebi, k Novému véku) je také moZné
rozumét obvyklému heslu , Vitej doma!®,
srde¢nému chovani k dosud nezndmym
lidem, objetim, 1{banim a dal$im bezpro-
stifednim projeviim sounalezitosti.?

Duhové pestré jsou i zdroje, jimiZ se
spiritualita na setkanich Rainbow rozvi-
ji. Urcuji je sami ucastnici, a tak je kazdé
mistn{ setkan{ jiné a hnutf stale prijima
nové podnéty. Dobre vidét je to na zpév-
niku Rainbow: je v ném moZno nalézt
gospely, etnické pisné, pisné hebrejské,
cikanské, africké, egyptské, evropské li-
dové, indické bhadZany nebo pisné hnuti
hippies.® Ani oslava upliiku, ktera je obec-
né povazovana za nejdulezitéjsi bod kaz-
dého setkani, nema jednotnou podobu.
Snad jedina ritudlni ¢innost, kterad spo-
juje vSechna spolecenstvi, je vzdavani
diku Matce Zemi spole¢nou pisni ,Jsme
vkruhu“ (,We are circling”) pred kaZzdym
jidlem v jidelnim kruhu (,food circle*).'

Kruh je vniman jako dokonaly tvar,
ktery vyjadfuje rovnost vSech a v némz
se vytvali a uchovava energie (oproti
tomu Babyldn zije v krychlich domij,
kancelafi ¢i aut). Zeny nebo déti tvoii své
kruhy, kruh vznika i pro vyménu zbozi
(s penézi zachazi jen Babylon), mluvici
kruh fesi pfipadné problémy apod. Spe-
cifickym kruhem je rada vize (,Vision
Council“), ktera shromazduje organi-
zani navrhy a realizuje ty, na nichZ se
vsichni shodnou.™

Ustfedni teepee na setkani éeské rodiny
Rainbow u obce Brnicko na ZabreZsku roku

2020. Foto: autor.

Prvni setkani v Evropé se konalo roku
1983 poblizitalsko-s$vycarskych hranic.'?
V Cesku se rodiny Rainbow z Evropy se-
Sly roku 1995, a to blizko Podhorské Vsi
v Novohradskych horach. K nékolika pti-
tomnym Cechiim se na zakladé medial-
niho zpravodajstvi z této akce pripojili
dalsi, a vznikla tak ¢eska rodina Rainbow.
Ta pak v nékterych nasledujicich letech
usporadala nékolik setkani ceské rodi-
ny,'? ale aZ teprve v poslednich letech se
zd4, Ze rodina Rainbow se v ¢eské spo-
le¢nosti uz pevné uchytila. ]
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13 PECL, Vaclav, Rainbow Family of Love and Living Light,
bakalarska prace, Brno: Filozoficka fakulta Masary-
kovy univerzity 2006, str. 9-10.

Medailon autora je na strané 41.
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Uvedeni do tématu verejnych rituall

RITUALY

VE VEREJNEM PROSTORU

Helena Dyndova a Martin Pehal

Clovék je tvor spoleéensky. Tuto skuteénost nyni vSichni pocitujeme o to bolestivéji, o¢ jsou nase kontakty
svazané s praci, prateli, sousedy, Sirokou rodinou ¢i konicky seskrtané na minimum. Ve sdileni jsme se

momenty nasich Zivot(, které s sebou vZdy nesou uréitou miru ritualizace. Ustiedni téma tohoto éisla,
Lritualy ve verejném prostoru“, je tak v mnoha ohledech velice Siroké. Tento lGvodni text ma za cil celé
pole vymezit s tim, Ze jednotlivé ¢lanky, jez nasleduji, predstavuji dil¢i studie k nékterym z aspektil tohoto

fenoménu.

Ritualy nabozZenské

Nejdiive je nutné se zastavit u slova
,ritual“! Ritudl pro acely tohoto ¢lanku
chapeme piedevsim jako smyslutvorné
jednani, tj. takové, jez vtiskava smysl zité
skutec¢nosti ritualist, tedy téch, kteri
se ritudlt aktivné ucastni.? NaboZenské
systémy pak c¢asto plni roli garanta této
smysluplnosti, pfi¢emz skrze ritudly pro-
pojuji rtizné drovné lidské zkusenosti do
funkéniho celku, a to jakymsi ,totalnim"
zplisobem. Rizné ndbozenské systé-
my proto nejenom upravuji a zastituji
pravidla pro to, co a jak lidé jedi, jak se
oblékaji, s kym a kdy se setkavaji, jak se
rozmnozuji atd., ale zejména umoziujf
vSechny tyto odliSné tirovné lidské zku-
Senosti propojit.

[lustrujme si tento mechanismus na
prikladu ptijiman{ hostie a vina v rdmci
fimskokatolické mSe. Ackoliv ritualisté
jedi a piji, nejde primarné o zptisob, jak
jednani je samotné jezeni a traveni sym-
bolicky a metaforicky propojit napt. se
systémem ki'estanskych hodnot. Ritua-
listé na téchto hodnotach ptijetim hostie
avina zacinaji participovat nejen mental-
né, ale doslova je , vstrebavaji“ do svého
organismu.* Samotné potraviny a fyzicky
akt jidla tim zaroven ziskavaji presazny
(metafyzicky) vyznam - stava se z nich
,svaté prijimani téla a krve Kristovy*
Ritualisté tak nejen potvrzuji své pro-
pojeni s ostatnimi (oslovuji se ,bratre”
a,sestro“),aleishodnotovym systémem
daného spolecenstvi. Tento proces inter-
akce jednotlivct a spolecenstvi pritom
nen{ nikdy omezeny na jeden ritualn{
ukon - je mnohem komplexnéjsi, probi-
ha neustdle a vede k velice riznorodym
vysledkiim, jak potvrzuje i rozmanitost

lidskych kultur.® Ritudly pritom pred-
stavuji jeden z tGstfednich mechanismi,
které tuto interakci umoZznuji.

Ritualy sekularni

Nase postmoderni, tekutad zapadni spo-
leCnost® se ovSem jen nesamoziejmé
hleda pod ,posvatnym baldachynem“’
jednoho konkrétniho naboZenstvi, jehoz
hodnoty by souhlasné sdilela. Sestava se
spiSe z nepieberné Skaly neustale pro-
ménlivych identit, z nichZ si nejenom
kazdy vybirdme podle potieb dané si-
tuace, ale zaroven je mizeme i udrzZovat
oddélené (identita jednoho ¢lovéka se
bude lisit v praci, doma, na vikendovém
spiritudlnim seminari apod.). NaboZen-
ska identita muze (ale nemusi) byt pouze
jednou z mnoha a zarovenl nemusf pro-
stupovat ostatnimi aspekty zivota, coz
muZe byt vhimano jako osvobozujici, ale
naopak i frustrujici skute¢nost.

Stale vice lidi v postmoderni spo-
le¢nosti tak naboZenskou identitu ve
smyslu prisluSnosti k organizované na-
bozenské skupiné nepocituje a rtzné
aspekty svych Zivotl spojuji s jinymi spo-
le¢enstvimi. V sekularizovanych spolec-
nostech navic za¢ina vynikat jeSté dals{
aspektritudlniho jednani, ktery neni tak
patrny ve spole¢nostech se silnymi na-
boZenskymi anebo politickymi ideolo-
giemi, a totiZ jeho prekryv s ¢innostmi,
jeZ bychom za ritudlni a priori nepova-
Zovali. Ritudlni jednani v sobé totiz ¢asto
obsahuje aspekty ,hry* ,divadla® ,slav-
nosti“ a mnoha dalsich typt jednani. Je
tedy legitimni se ptat, do jaké miry Cisté
nenabozenské formy jednani, jako tfeba
prislusnost k urcitému fotbalovému klu-
bu coby zptsob participace na sekularni

N

fotbalové ,hre”, anebo nejriznéjsi druhy

Zivotnich styld a identit s nimi spojenych,
mizZeme v ramci sekularizované spo-
leCnosti chapat jako zptisoby vtiskava-
nif smyslu Zité skutecnosti ekvivalentn{
tomu, co jinak dokazou délat ,tradi¢ni”
naboZenstvi.

Samoziejmé zcela v souladu s onou
identitni rozdrobenosti moderni spo-
le¢nosti nebude mit napt. fanouskov-
stvi takto zasadn{ funkci pro vSechny.
Na druhou stranu pravé fanouskovstvi
doklada, Ze odstranénim viditelného
naboZenského angazma ve verejnych ri-
tualech neodstranujeme z nasich zivota
potifebu soustavy symbold sdilené s ur-
Citou skupinou, kterd vytvari nas své-
tonazor a formuluje étos, tedy zptisob,
jakym ho zazivame.? Jen se méni formy
a zpusoby sdileni. Je-li naSe spolecnost
sekularizovand, budou takové i jeji ritu-
aly. A nejsilnéjsi sdilenou sférou, jez je
v nasi spoleCnosti urcend praveé k setka-
vani riznych svétonazort a projevovani
étosu, je samoziejmeé politika.

Ritualy politické

Soucasna politika ve smyslu politické
praxe (volby a souvisejici procesy; vlad-
nuti spojené s distribuci prostredki atd.)
ma s ritudly mnoho spole¢ného.’ Politika,
stejné jako ritudl, ma za cil zejména pui-
sobit smyslotvorné, v idealnim pripadé
ve prospéch daného spolecenstvi. Toto
plsobeni se déje v souladu s urcitym
systémem hodnot, ktery je kazdym po-
litickym uskupenim prezentovan vzdy
pied volbami v kodifikované podobé tzv.
»predvolebniho programu®. Ackoliv jsou
tyto dokumenty vzdy formulovany jako
soubor konkrétnich pragmatickych opat-
feni, v urcitém smyslu je to vZdy pojme-
novani vice nebo méné konkretizovanych

»7 DINGIR 2/2021

45



idealt, které nikdy ne-
bude mozZné bezezbytku
naplnit, napt. kvili nut-
nosti dosahovani politic-
kého kompromisu, ktery
vyplyva z pluralitniho
z charakteru zastupitel-
ské demokracie.'

Podobné ani staro-
zakonni desatero s pfi-
kazanim ,Nezabijes”
neznamenalo, Ze by se
Zidé za kazdou cenu vy-
varovali konfliktu, jehoZz
soucasti bylo zabijeni,
Casto primo naopak (viz
napr. v Pentateuchu glorifikované vyvra-
ceni a srovnani se zemi mésta Jericha).
Jen bylo nutné vytvorit symbolické a ritu-
alni mechanismy, které by dokazaly rea-
litu Zité skutecnosti konsolidovat s timto
(nabozenskym) idedlem. To se mize dit
napf. pravé skrze rizné ocistovaci ritu-
aly, které z bojovnikid sejmou poskvrnu
vrazdy, resp. transformuji jejich ¢in v akt
posilujici spolecenstvi a jeho rad. Smrt
protivnika i vlastnich vojaki tak presta-
vabyt,vrazdou“ pachanou spolecenstvi-
mi na jednotlivcich (na vSech stranach),
ale mrtvi se proménuji v, obéti“ vyssich
ideald, jez spolecenstvi paradoxné posi-
luji."! V modernich spolecnostech je tato
dynamika zhmotnéna v podobé hrobt
neznamych vojint, u nichz politické elity
kladou vénce.

Zit4 skute¢nost je zkratka vzdy kom-
plexnéjsi a problematictéjsi nez jakykoliv
systém pravidel. Politicka i ndbozenska
praxe, jeZ pritom nebyvaji v mnoha cas-
tech svéta viibec oddélovany, tak nabizeji

Norimberk 1938.

Prezentativni dynamika ritualti narodniho socialismu. — RiSsky den strany,

ritudlni mechanismy, jak této konsolida-
ce opakované dosahovat.

Volby

Moderni politika pomaha spolecenstvi
formulovat a prostredkovat mezi raz-
nymi hodnotovymi systémy skrze ritu-
al voleb, verejnym politickym ritualem
par excellence.’? Volebni komise sidli
vétSinou ve Skolach, institucich, v nichZ
probiha formativni kontakt mezi jed-
notlivcem a spolec¢nosti, coz je jednou
z Ustfednich charakteristik ritualniho
jednani (viz vyse). Volebni mistnosti jsou
vybaveny nejriiznéjsimi symboly, jez od-
kazuji k urcitému ,totemickému“ anebo
Jtranscendentnimu” charakteru narodni
kolektivni identity (vlajky, obrazy prezi-
denta). Akt volby byva prezentovan jako
zakladni moralni a eticka povinnost kaz-
dého obcana. V ramci Casto velice emo-
cidlnich predvolebnich kampani mize
byt popisovana jako kosmicky boj dobra
a zla. Politici ob¢as mluvi o nutnosti za-

Foto: Bundesarchiv, Wikimedia Commons.

branit ,obéti“ (budouc-
nosti) naSich déti, jez
by, podle nich, nastala
s vyhrou protikandida-
td apod.

Samotny akt volby je
v naSem systému tedy
akt mocny nejen redlné,
ale zejména jako sym-
bol. Nejrtznéjsi typy
totalitnich rezimi se
proto snazi ovladnout
spolecCenskou energii,
kterou dokazi ,volby“
generovat, aniz by ov-
Sem doslo k redlnému
propsani do mocenské struktury, kterou
si chtéji udrzet. Nakonec nékteii z Vas
mate tuto zkuSenost z doby pred padem
komunistického rezimu v nasi zemi, v nizZ
byly volby politickym ritualem pouze le-
gitimizujicim status quo.

Transcendentni charakter moci

Politické i naboZzenské ritualy maji spo-
lecny jesté jeden zcela zasadni aspekt,
a to je uchopovani a zachazeni s kon-
ceptem ,,moci“. Moc je mozné ,mit“ pou-
ze nad nékym anebo nad nécim, tj. moc
je obsaZena ve vztazich.®® Prohlasit se
naprt. absolutnim vladcem na opusténém
ostroveé je z tohoto hlediska projevem
Silenstvi, spiSe nez svrchované autority.
To svédci o abstraktnim, ,metafyzickém*
charakteru moci, at uz je jeji zdroj spat-
fovan mimo tento svét (blh ¢i bohové),
anebo ve vztazich jednotlivych ¢lent
daného spolecenstvi, coz byva zaneseno
v ,posvatnych’, resp. spoleCensky ustavu-
jicich dokumentech zvanych napf. Usta-

PoznamKky

1 Definic ritudlu je bezpocet. S urcitou nadsazkou je
mozné Fict, Ze existuje tolik definic ritualu, kolik
existuje badateli, ktefi se tématu vénovali, srov.
R. L. Grimes, The Craft of Ritual Studies, Oxford: Ox-
ford University Press, 2014.

2 Proto napt. neni mozné hovofrit o ritualnim jednani
v pfipadé nejriznéjsich kompulzivnich obsesi, jichz
si Casto jejich autori nejsou védomi, jako je kousani
nehtd, obsesivni myti rukou atd., jak se snazil ukazat
napt. S. Freud.

3 Nejenze je nato je chlebaivina zamérné prilis malo,
ale bylo by to samotnymi ritualisty vnimano velice
negativné.

4 Podobny efekt ma nap¥. nariznuti dlané p¥i skladani
prisahy. Slova jsou nakonec pouze slova a mohou byt
porusena, nicméné ,vmasenim* prisahy do vlastniho
téla skrze ostii noze (nebo tatérskeé jehly ve formé
jména svého milacka, ptip. pozfenim ve formé hos-
tie) dostavaji hmatatelnou, télesnou podobu, s niz
mize byt nasledné jednani daného jednotlivce po-
mérovano. VizJ. L. Austin, Jak udélat néco slovy, prel.
kol. prekladatelii, Praha: Filosofia, 2000.

5 P L. Berger a T. Luckmann, The Social Construction
of Reality: A Treatise in the Sociology of Knowledge,
Garden City: Doubleday, 1966.

6 Z.Bauman, Tekutd modernita, prel. L. Drozd, Praha:
Portal, 2020.

7 P. L. Berger, Posvdtny baldachyn: zdklady sociologic-
ké teorie naboZenstvi, ptel. I. Lukas a R. Vido, Brno:
Barrister & Principal, 2018.

8 C. Geertz, Interpretace kultur: vybrané eseje, ptel.
H. Cervinkova, V. Hubinger a H. Humli¢kov4, Praha:
Sociologické nakladatelstvi, 2000.

9 S.RaiaR. E.Johnson (eds.), Democracy in Practice:
Ceremony and Ritual in Parliament, New York: Pal-
grave Macmillan, 2014.

10 Jezajimavé, Ze v nejriznéjsich totalitnich systémech,
v nichZ nutnost dosahovat politického kompromisu
neni povazovana za ustavujici spole¢ensky princip,
nebo je dokonce aktivné potlacovana, byvaji idealy
Casto prezentovany jako realizované (viz napf. opa-
kované oznamovani dosazeni komunismu v riiznych
castech sovétského bloku v priibéhu celého 20. sto-
leti.), ackoliv Zzita zkuSenost ¢lenl spolecenstvi je
s timto ritudlnim jednanim v rozporu.

11 M.Bloch, Preyinto Hunter. The Politics of Religious Expe-
rience. Cambridge: Cambridge University Press, 1992.

12 G.Orr, Ritual and Rhythm in Electoral Systems: A Com-
parative Legal Account, Burlington: Ashgate, 2015.

13 V tomto smyslu nejsou nejriznéjsi ,magické” pred-
méty mocné samy o sobé, ale v tom, Ze jsou jako moc-

né vnimané ostatnimi, ktef'i ji nasledné promitaji na
drzitele daného predmétu. V pripadé monarchii by
to byla napt. koruna, v piipadé nasi spolecnosti by
to byly napt. penize (,koruny*).

14 D. Handelman, Models and Mirrors: Towards an An-
thropology of Public Events, New York: Berghahn
Books, 1998.

15 Klasickou literarnévédnou studii je M. M. Bachtin,
Francois Rabelais a lidovd kultura stredovéeku a rene-
sance, prel. J. Kolar, Praha: Argo, 2007. Skvélym pre-
hledem historické formy karnevalu zejména v jizni
Evropé je A. Testa, Rituality and Social (Dis)Order:
The Historical Anthropology of Popular Carnival in
Europe, New York: Routledge, 2021.

16 C. Lévi-Strauss, Strukturdlni antropologie, Praha:
Argo, 2006, zejm. kapitoly ,Carodéj a jeho magie*
a ,U¢innost symboli“.

17 C.E.Nolte,,,A Magical Theatre of Strength and Beau-
ty": The 1912 Slet in Prague,“ Austrian Studies 25
(2017): 136-147.
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va. Spolecenstvi kazdopadné prichazeji
s riznymi zpisoby, jak s touto abstraktni
silou zachazet. Nastroj jejiho usmérno-
vani mize mit napt. podobu bohy vyvo-
leného panovnika. Kolem jeho osoby je
nasledné utkana husta sit’ verejnych ri-
tuald, které casto do nejmensiho detailu
reguluji nejen veskery zpiisob télesnych
projevi lidi v jeho okoli, ale i chovani pa-
novnika samotného. Panovnik je pritom
povazovan za zhmotnéni onoho neucho-
pitelného, transcendentniho aspektu
,bozZské moci“ do té miry, Ze s nim jako
s bozstvem muze byt i zachazeno.

Sekularni demokracie pritom déla-
ji néco podobného, jen nejdou cestou
koncentrace moci v jedné osobé, ale je-
jiho rozptyleni mezi vSechny Cleny spo-
leCenstvi. Princip je ovsem podobny. To
je vidét tieba na tom, Ze se oba systémy
Casto doplnuji: prezident coby hlava
sekularnich demokracii mize byt vni-
man jako svého druhu panovnik, jako
v Cesku, anebo dokonce miZe mit i po-
dobné pravomoce, jako v USA.

Volebni programy stran, jez se o moc
uchazeji, pak vétsinou byvaji ,totalni“
podobné, jako jsou ,totalni“ i nabozen-
ské systémy. Popisuji nejen idealni prin-
cipy distribuce moci v podobé bohatstvi
(ekonomie), ale nastinuji, jak do této
koncepce zapada lidska zkuSenost s kra-
jinou (ekologie a hospodarstvi), zpiisoby
iniciace dospivajicich jednotlivci (Skol-
stvi a sport), principy vnimani jinakosti
(zahranici), zptisoby rozmnoZovani (ro-
dinna politika), atd. Ve vSech téchto ob-
lastech bychom pak mohli identifikovat
jednotlivé priklady ritualniho jednani,
jezZ bychom mohli zkoumat.

Dynamika

verejnych rituali

podle D. Handelmana

Jak ovSem verejné ritualy
zkoumat? Vzhledem ke kom-
plexité spolecenskych pro-
cest se nedaji verejné ritualy
Clenit do jasné danych kate-
gorii. Mnohem vhodnéjsi se
jevi sledovat urcité dynami-
Ky, jez se v nich v rtznych
kombinacich a s rfiznou in-
tenzitou vyskytuji. Antro-
polog Don Handelman ve
své knize Modely a zrcadla**
nabizi velice funk¢ni analy-
zu tf{ zakladnich forem této

dynamiky. 1359

Prezentativni dynamika
,Prezentativni“ dynamika je pritomna
v situacich, v nichz je primocarym, de-
klarativnim zplsobem vyjadiena urci-
ta spolecenska struktura. Ukazkovym
prikladem mohou byt politické ritualy
nejriznéjsich totalitnich systémi, skrze
néz dana spolecnost sama sobé prezen-
tuje ustiedni principy svého usporada-
ni. Tato dynamika nema za cil spoustét
néjaké celospolecenské transformacni
procesy, spise se snazi zafixovat urcity
stav. Prostor pro individualni interpre-
taci ucastnikd je systematicky oslabovan
napf- skrze az ubijejici opakovani zaklad-
niho souboru motivl (napt. vlajky, uni-
formy, identicky zptisob pohybu) v ramci
urcitych zakladnich ,stavebnich moduld”
(napt. série vojenskych jednotek). Spole-
Censky systém je tak predstavovan jako
sobéstacny a uzavireny, vnémz ma kazdy
jednotlivce jasné pridélené misto.

Re-prezentujici dynamika

V primém protikladu stoji dynamika
,re-prezentujici®, jez kontrastuje Zitou
skutecnost ritualistd s jejim opakem.
Typickym prikladem udalosti, v nichz je
tato dynamika nejsilnéji patrna, jsou nej-
riznéjsi typy karnevalli.® V této ritualni
dynamice nejde o potvrzeni fadu, ale na-
opak, je plné otevien prostor pro nejed-
noznacnost, parodii a paradoxy, v nichz
se prevraci spolecenské role, jsou micha-
ny kategorie, které jindy zlstavaji oddeé-
lené: chudi se chovaji jako bohaci a na-
opak; otroci jsou na mistech svych panf,
ktefi jim slouZi; lidé nosi zvireci masky
a se zviraty se zachazi jako s lidmi atd.
Tyto ritualy pracuji s lidskou télesnosti,

Foto: Wikimedia Commons.

resp. s takovymi projevy, jez jsou jindy
z verejného prostoru vytlacené, jako je
vylucovani a sexualni aktivita. Na slav-
ném obraze Zdpas masopustu s piistem
od P. Brueghela starsiho vidime karneva-
lovy mumraj v jeho veskeré chaoti¢nosti
a znepokojivosti. Onen kontrastivni cha-
rakter karnevalu je velice trefné vyjad-
fen v Uplné spodni Casti obrazu, kde se
v parodii na stredovéké rytirské zapasy
chystaji utkat personifikovany Pist (vy-
zabla a zubozena stafena v potrhanych
Satech) a Karneval (vys$noreny tloustik
na sudu vina).

Modelujici dynamika

Posledni je dynamika ,modelujici’, jez
popisuje schopnost verejnych rituald
»zmensit ¢i zjednodusit” vybrané kom-
plexni spolecenské procesy do uchopi-
telné podoby. V ramci 1éCebnych rituala
tak napt. Saman spojuje situaci pacienta,
resp. relevantni casti jeho téla, s bozsky-
mi bytostmi a nebezpecnou situaci, v niz
se nachazeji. Skrze nasledné vypravéni
pribéhu, v jehoz ramci dojde k vyreseni
problematické situace na urovni boz-
ské, se maji spustit i obdobné ozdravné
procesy v téle pacienta. To tak doslova
slouzi jako model kosmu a sil, jezZ v ném
pisobi.’®* Nam bliz§im piikladem by
mohly byt napt. vSesokolské slety prvni
republiky, béhem nichz se tisice cvicenci
a cvicenek pohybovaly v prisné synchro-
nizovanych sestavach. Ackoliv podobnost
s lé¢ebnym ritudlem muze byt na prvni
pohled zarazejici (skrze svou masovost
a synchronizovanost pfripominaji spi-
Se vojenské prehlidky), slety se snazily
o velice podobnou véc a totiz skrze sku-
pinové Usili ovlivnit celko-
vou fyzickou ale zejména
moralni a duchovni ,kon-
dici“ celého naroda. ,Spo-
leCnost” coby metafyzicky
aktér (tj. celek presahujici
jednotlivce) modeluje po-
hyb kolektivniho ,téla“ cvi-
Cenctl. Zarovern je ovSem je-
jich schopnosti dosahnout
synchronizace a zvySenou
télesnou kondici zpétné
posilena jako celek nejen
na urovni fyzické, ale i du-
Sevni, etické a duchovni
(,Ve zdravém téle zdravy
duch”).’ K vsesokolskym

Obraz Zapas masopustu s plistem Petera Brueghela starsSiho z roku

= Dokonceni ¢ldnku na dalst
strané dole.
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Vv z

Tanec vzkriSeni

- charismaticky zptisob evangelizace s desetiletou tradici
Tanec vzkriseni je verejna kirestanska hudebné-tanecni misijni
akce, kterou se mladi kiestané pokousi podélit o viru se svym
okolim modernim zplisobem. Po tanci, ktery ma na verejném,
turisticky atraktivnim prostranstvi oslavovat JeziSovo vzkii-
Seni, byva vénovan prostor také ke sdileni, svédectvi, kazani ¢i
modlitbé a evangelizaci ptihliZejicich. Na webovych strankach
vénovanych tomuto tanci organizatoii zvou k tcasti vérici ze
vSech denominaci. ,,Pojd’te s ndmi oslavit, Ze Jezis Zije! Tanec
vzkiiSeni je kratkd, mezidenominacni, tanecni akce s velkym
dopadem, pomoci které chceme vyjadrit svou vdécnost za to,
Ze Jezi$ za nas zemrel a byl vzkiiSen. Je to také skvéla moznost
pritahnout pozornost na evangelium, které po tanci zazni.“!

Pocatky Tance vzkiiSeni jako nového a relativné uspésného misijniho nastroje charismatickych krestand sahaji do roku
2010, kdy Sbor Viry v Budapesti usporadal na velikono¢ni nedéli 4. dubna akci , Resurrection Sunday Dance*“? Tehdy se tohoto
tance ucastnilo odhadem 1300 prevazné mladych lidi z celého Madarska, ale také ze sousednich zemi, zvlasté ze Slovenska
a také z Ceské republiky. Triumfalni tanec byl nasledné umistén na vicero webovych stranek, coZ zpiisobilo masivnéjsi zajem
mezi charismaticky orientovanymi véricimi tento typ misijni akce napodobit.

Uz v roce 2011 dokazali nadSeni jednotlivci z Cirkve bez hranic, Krestanského centra viry (KCV) a International Christian
Fellowship (ICF) tuto akci uspotadativ Ceské republice, a to hlavné diky socidln siti facebook. Nad$eni vé¥ici tehdy tancovali
na Staromeéstském namésti.> Od té doby si akce ziskala radu priznivcd, zvlasté z nezavislych charismatickych cirkvi, kteri se
postarali o jeji kazdoro¢ni konani. Nicméné, akce neusla pozornosti ani kirestanim z katolické charismatické obnovy, kteii
se nejpozdéji v roce 2015* aktivné zapojili a vitézny tanec tancovali na velikono¢ni nedéli na Hrad¢anském nameésti pied
arcibiskupskym palacem.®

Pripojit se k této demonstraci viry je zamérné velmi jednoduché. ,Jak se miiZete zapojit? Staci se naucit jednoduchy tanec
podle instruktazniho videa a pak dorazit 13. 4. nejprve na spole¢ny nacvik tance na Letnou od 10:00 a pak v 15:00 piimo
na Hradcanské namésti.“® Nacvik tanecni sestavy probiha zpravidla jeden az dva mésice predem a organizatori pripravuji
pro vzdalené ucastniky i nacvikové video. Akce se az do roku 2020 konala kazdoroc¢né. V loriském a letoSnim roce se Tanec
vzkiiSeni konal pouze online,” nicméné i z timto zptisobem vedené akce vzniklo pozoruhodné misijné zamérené video, které
je téz k vidéni na oficialnich strankach této akce https://www.tanecvzKkriseni.net/. [

Tereza Halasovd

Foto: YouTube.

Tanec vzkFiSeni v Budapesti roku 2010.

PoznamKky

1 ,Tanec vzkiiSeni 2020 Signdly.cz, Akce. URL: https://www.signaly.cz/tanec-vzkriseni-2020. Srov. TéZ https://www.tanecvzkriseni.net/.

2 ,Resurrection Sunday Dance, Budapest, Hungary*, YouTube, 5. 4. 2010, URL: http://www.youtube.com/watch?v=i5dSIL358NM.

3 HALASOVA, T. Tanec vzki{$eni letos dorazil do Prahy a Bratislavy, Dingir 14 (2), 2011, str. 66-67.

4 Video tance i s kazanim, s prekladem do anglictiny a se zavérecnou modlitbou na Hrad¢anském namésti z roku 2015 l1ze shlédnout online. URL: https://www.youtube.com/
watch?v=Eyhc_X9xV1w

5 ,Toto je nejdiilezitéjsi zprava vSech dob, ktera by méla byt hlasana 24 hodin denné 365 dni v roce celému svétu tak, aby vSichni méli moznost ji slySet. Zptsobt, jak ji pri-
naset lidem, je bezpocet. Jednim z nich je Tanec vzkriSeni, ktery jiz po nékolik let tan¢i na vefejnych prostranstvich krestané, aby o Velikonocich ukazali ostatnim, Ze JeZi$
je zivy. V Ceské republice se takto poprvé tanéilo v roce 2015. JiZ od ledna rfizna spoleenstvi, mladi i staff, nacvi¢uji tanec, ktery predstavi v pondéli 2. dubna od 15. hodin
na Hrad¢anském namésti pied arcibiskupskym palacem. Pijdete-li ndhodou okolo, jisté miiZze potésit i vas. Ne-li, bude brzy mozné ho shlédnout na youtube.” RH, JeZ{$ vstal
z mrtvych!!! Zpravodaj farnosti Pori¢i nad Sdzavou, Podékovani - Farnost Pori¢i nad Sazavou, ¢islo 4, 1. dubna 2018. URL: http://farnostporici.cz/docs/zpravodaj/2018/
Zpravodaj_04_2018_04_01_verze_pro_tisk.docx.

6 ,Tanec vzkiiSeni 2020 ...

7 Srov. TANEC VZKRISENI ONLINE 2020 [ RESURRECTION DANCE OFFICIAL VIDEO], 12. 4. 2020, URL: https://www.youtube.com/watch?v=rnn9UMRy_5w.

sletim tak midzeme badatelsky pristu-
povat jako ke kolektivni verzi individual-
nich rituald lé¢ebnych (ty navic ¢asto
zahrnovaly participaci celého kolektivu
vesnice).

Tyto tfi dynamiky, jezZ popisuje Han-
delman, bychom mohli zaradit pod kate-
gorii ritualizace, tj. procesu, skrze ktery
se nase jednani mlze proménit v jednani
ritudlni. Ritualizace se pritom netyka jen
ritudll jiz ustavenych, ale probiha neu-
stale. Skrze ritualizaci spole¢nost promé-
nuje ritudly stavajici i vytvari ritudly nové
aje pritom jedno, ktera z vyse popsanych
tii dynamik je v ramci tohoto procesu ta
nejsilnéjsi nebo jak presné se prolinaji.

Zavér

Rizné typy verejnych rituald toho maji
tedy v posledku spole¢ného na prvni
pohled malo. Mohou byt optfeny o nabo-
zenskou tradici, ale mohou mit i velmi
sekularizovanou povahu. Participace na
téchto ritualech mize byt celospolecen-
ska (volby) i dil¢i (fotbal). Ve vSech pripa-
dech se vsak ritualy néjakym zplisobem
vztahuji ke sdilenym systémim symbold
a hodnot, které manifestuji, komentuji, ¢i
se proti nim vymezuji, poukazuji najejich
slabiny ¢i vyzvedavaji jejich prednosti.
To Cini verejné, nebot nas svét, to, jak
vnimame sami sebe, je ustanovovan ve-
fejnym sdilenim. Vefejné ritualy tak maji

spolecné predevsim to, Ze ramuji vesmir,
ve kterém sami sebe (nebo alespon jednu
ze svych identit) chadpeme smysluplné,
a jako takové jsou napojeny na zasadni
udalosti, jeZ nas verejny Zivot ovliviuji.

[

Mgr. Helena Dyndova, roz. Exnerova, (¥*1989) je dok-
torandkou oboru religionistika na Filozofické fakulté
Univerzity Karlovy a asistentkou na Katedre filosofie
a religionistiky Univerzity Pardubice. Vénuje se studiu
soucasné alternativni religiozity, Samanismu, proble-
matice charismatické autority a 1é¢ebnym ritualtim.

Mgr. Martin Pehal, Ph.D., vystudoval religionistiku
a egyptologii na FF UK, kde nyni v Ustavu filosofie a re-
ligionistiky ptisobi jako odborny asistent. Kromé témat
spojenych s nabozenstvim starého Egypta se zabyva
antropologii ndbozenstvi, teorif ritulu a ritudlné hra-
ni¢nich fenomén.
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Masky a prevleky za zvifata napfic stoletimi

ZVIRECI RITUALY
V EVROPE

Alessandro Testa, prelozila Iva Kolarova

Literatura o plivodu a historii evropskych karnevalovych masek a o je-
jich noseni jako univerzalni praxi je hojna. Podobné jako stavy transu
a vytrZeni je i noseni masek kulturnim projevem, ktery je typickym

objektem ritualizace.
To plati zejména ve spolecnostech kme-
novych a predmodernich. Také v mo-
derni a pozdné moderni Evropé je no-
Seni masek obvykle omezeno na oblast
velice formalizovanych ukont, ackoli
role noSeni masek se postupné premé-
nila na témér vyluéné profanni. Praxe
byla sekularizovana i tam, kde se u¢inky
modernizace, industrializace a deindus-
trializace dostavily pozdéji neZ jinde. To
vSak neznamena, Ze se jeji moZny ritual-
ni vyznam ztratil. Neznamena to ani, Ze
moderni Evropané jizZ nevnimaji vnitini
pocit jinakosti vZdy po obleceni masky
a pri jejim noSeni, stejny pocit jinakosti,
jaky byl v minulosti velmi ¢asto spojovan
s takovymi kolektivnimi ritudly inverze
(prevraceni) a transgrese (prekroceni),
jako je karneval. Odkud se ale bere?
L]

Specificky a zajimavy soubor ritudlnich
motivii noSeni masek lze studovat na-
ptic celou Evropou, zhruba od pozdniho
starovéku az do velmi nedavné doby. Na-
razim tim na ritualni tance muzi prevle-
Cenych za Zeny nebo za zvifata, z nichZ
se Casto zminuji ovce, jelen, koza, kin
a medvéd. Tyto dkony a ritudly ukazu-
ji na silnou historickou souvztaZnost,
nebo dokonce primou

Slovo ,, muzi“ zde nepouzivame ndhodné:
literarni a ikonografické zdroje nazna-
Cuji, Ze tato pantomimicka a ritualni ¢i
Jritudlné pojatd“ predstaveni provadéli
pouze muZi, nikoli Zeny. Podobné i v ev-
ropském folkléru aZ do doby pred néko-
lika desitkami let predvadéli zoomorfni
pantomimu a ritudly vétSinou pouze
muZi. Tito muzZi se v urcitych obdobich
roku oblékali za zvirata a prevleku pri-
zplsobovali chovani, a to zejména, i kdyz
ne vylu¢né, ve venkovskych oblastech.

V minulosti se tato ptedstaveni ob-
vykle nekonala béhem oficialnich oslav,
ale spiSe béhem lidovych festivali, jako
jsou lednové Kalendy (prvni lednovy
den) a (v pozdéjsich dobach) béhem
karnevalu. Po celd staleti od doby vrchol-
ného stiedovéku, pred ustadlenim formy
karnevalu i po ném, byla duchovenstvem
obvykle povaZovana za ,pohanska“ nebo
,dabelska“ a v disledku toho odsuzova-
na. Proc¢?

Jak presvédcivé ukazal historicky an-
tropolog Jean-Claude Schmitt,! po celém
stiredovékém Zapadé hraly masky dilezi-
tou roli ve folklérnich tradicich, zejména
v nékterych kalendarnich obdobich, jako
je obdobi od Vanoc do Tti krali nebo

masopust. Jak cirkev od prvnich stoleti
krestanstva ziskavala nadvladu, maska-
rady stale vice odsuzovala, obcas dost
vehementné. Latinsky slovnik skutec¢né
obsahuje radu slov, ktera historici obvyk-
le prekladaji vyrazem ,masky*, pricemz
vs$ak zadné z téchto slov neznamena pou-
ze ,masku”: vSechna také evokuji jakési
,nadprirozené sily“. A nejen to, maska
porusuje jedinou legitimni podobnost
Clovéka s Bohem, jiz je to, Ze Clovék je
stvoren k obrazu Bozimu (Genesis, 1, 26).
Clovék, jediny tvor stvofeny k BoZimu
obrazu, nemiiZe ménit svou fyzickou po-
dobu, aniz by spachal svatokradez. Pra-
vé z tohoto dlivodu je akt noSeni masky
dabelsky, jak tvrdi vSechny stredovéké
cirkevni odsudky. Neni divu, Ze sam da-
bel se stava metaforou prevleku: dabel
ve skutec¢nosti ma - stejné jako maska -
moc promeénovat lidi i sebe.? Podle Bible
Biih také tika: ,Zena na sebe nevezme,
co patfi muzi, a muz neoblece, co nosi
Zena. Hospodin, tviij Bith, ma v ohavnos-
ti kazdého, kdo to Cini“ (5. MojziSova 22,
5). Problém byl pravé v tom, Ze po cela
staleti, jak hojné dokumentuji historické
zdroje vseho druhu, byli nejbéznéjsimi
typy prevlekli muzi prevleceni za zvira-
ta nebo za Zeny. Délo se to ovSem jen pri
prilezitosti strukturalni inverze spole-
¢enskych norem a doc¢asného ritualniho
rozvraceni spolecenského radu: béhem
festivall, a zejména karnevald. Navzdory
tomu se od vrcholného stredovéku nose-
ni masek stalo dalezitym rysem rodiciho
se karnevalu, ktery se vyvijel soubézné
s krestanskym liturgickym kalendarem,
a v této podobé zilistal dodnes.
L]

Typicka forma téchto pantomim pocitala
s ucasti jednoho nebo vice muzi pokry-
tych kozZesinami a kozimi kizemi a spo-
Civala v provadéni urcitych

navaznost mezi pozdné
antickymi a rané stiedo-
vékymi tradicemi a sou-
borem historickych fak-
torq, které o staleti poz-
déji, béhem vrcholného
stfedovéku, vedly ke
vzniku karnevalu a kar-
nevalovych ritudlnich
motivid. V tomto ¢lanku
se zaméfime na zoo-
morfismus, vynechame
tedy jiné formy trans-
vestismu, jako je pre-
vlékani muzid za Zeny.

B\ " = .
Jiz ve starovéku se bohaté dokumentované zoomorfni previeky a maskary
staly béznym jevem (detail z ilustrovaného rukopisu Roman o Alexandrovi,
14. stoleti; The Bodleian Libraries, Oxford).

L b
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ukont. Jak jesté uvidime,
tyto ukony jsou v zavis-
losti na kvalité a mnozZstvi
pramend viceméneé znamy.
Obecné lze rici, Ze i zde pla-
ti obvykly trend: ¢im dale
do minulosti se ohliZime,
tim jsou prameny skrov-
néjsi a roztrousenéjsi, a na-
opak logicky plati, Ze ¢im
soucasnéjsi historické ob-
dobi, tim bohatsi prameny:.

Spole¢nym znakem
vSech doloZenych panto-
mim je noSeni masek, jez
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Ize povaZzovat za kulturni, performativni
a obecnéji vzato symbolickou konstantu.
Pozdéjsi literarni a ikonografické doku-
menty nam umoznuji tyto tkony podrob-
né zkoumat: ptisobi vzdy jako pomérné
standardizované, formalizované a v pra-
béhu ¢asu opakované s relativné malymi
zménami (pokud to alespoinl mizZeme
posoudit). Vlastnosti jako formalizace
a opakovani, stejné jako predepsané po-
uziti masek, nabizeji hypotézu o ritualni
povaze pantomimy a tanci. Zde mizeme
uplatnit regresni metodu, neboli Kkritic-
ky a s rozvahou pouzit novéjsi zazna-
my k vysvétleni starSich jevi. Regresni
metoda je zaloZena na predpokladu, Ze
i pozdéjsi stav véci zachovava stopy star-
$i dynamiky, jez Ize interpretovat. Tak
jsme pri pohledu na zoomorfni maska-
rady a pantomimy v evropském folklo-
ru od raného novovéku po soucasnost
schopni rozlisit, Ze se obvykle jednalo
o nasledujici:

e na zacatku maskovani muzi pricha-
zeji ze skutecného nebo symbolického
prostoru za vesnici nebo za naméstim
a na konci se tam navraceji;

« chovaji se jako zvér, projevuji se na-
priklad zhruble a nasilnicky, a nahane-
ji (obvykle neprovdané) Zeny;

e jdou priivodem ode dveri ke dverim
a tanci; a (nebo)

e simuluji lov, na jehoZ konci nékdy
paroduji zabiti maskované postavy.

Je dilezité zdlraznit, Ze podle témér
vSech prament masky nejen jako zvira-
ta vypadaly, ale jejich nositelé se chovali
podle toho, tedy divoce. Zvireci vzhled
a chovani jsou témi rysy, které pobufo-
valy zbozné a provokovaly cirkev k re-
akcim na takové praktiky: po staleti byly
tyto ritualni nebo pseudoritualni prak-
tiky ostie kritizovany, otevirené srazeny
a odsuzovany, nebo dokonce zakazany
predstaviteli cirkve, ktefi se jimi zabyvali
v Ffadé normativnich textli a pfi mnoha
prilezitostech (pojednani, epistoly, kaza-
ni, homilie atd.).

Napomenuti se pohybovala od téch
velmi konkrétnich, s popisem typi ma-
sek a predstaveni, k obecnéjsim prin-
ciplim, které tvrdily, Ze mezi noSenim
masek, tancem a dablem je piimy vztah
(,ubi saltatio, ibi diabolus” - ,kde je ta-
nec, tam je dabel“). V homilii Caesaria
z Arles (470-543) napsané béhem pre-

chodu mezi dobou, kterou bézné nazy-
vame pozdni starovék, a ranym stiredo-
vékem, Cteme o téch, kdo chodili v pre-
strojeni za kolouchy (cervulus) nebo za
Zeny. Autor oznacuje takové zvyky za
,svatokradezné Ciny“ a dlrazné je od-
suzuje. Duchovni zde také kara muze
v prestrojeni za zvirata nebo za prisery,
jez chodi ode dveri ke dvefim (,,neni do-
voleno, aby do vaseho domu prichazely
nestvlry“). Tento vynatek otevira okno
k pravdépodobné rituadlni povaze téchto
predstaveni a jejich podobnosti's pozdéj-
$imi karnevalovymi privody ode dveri
ke dverim.

Radav Auxerre (578) poskytuje prvni
pisemné dlikazy o cirkevnim odsuzovani
mladikq, kteti se prevlékali za staré chla-
piky nebo zvirata: ,Béhem lednovych Ka-
lend je zakazano prevlékat se za starého
muze nebo tele nebo se oddavat déabel-
skym dariim.” O nékolik let pozdé€ji svaty
Isidor ze Sevilly (asi 560-636) kritizuje
ty muze, ktefi se prevlékaji za obludna
stvoreni, zvirata a Zeny. V tomto pfipa-
dé obludnost spojuje jak s divokosti, tak
se zZensStilosti. Stejné tak svaty Teodor
z Tarsu (asi 602-690) popisuje velmi
podobné zvyky béhem lednovych kalend,
kdy nékteri nosili rouna a oblékali se jako
zvirata, tyto Ciny jsou pro néj démonické
a je treba, aby byly od¢inény.

Mezi osmym a desatym stoletim se
karani a odsuzovani mnozi, ¢asto velmi
podobnymi vyrazy, pouzitymi nékolika
riznymi duchovnimi. Texty odsuzuji

maskarady a dalsi podobné obyceje, jez
jsou zde vzdy kvalifikovany jako pohan-
ské nebo dabelské. Predepsané odc¢inéni
pro pachatele se lisilo: jeden z peniten-
ciali (zpovédnich knih), ktery uttiduje
riznorodé texty a citaty shromazdéné
v Kronice albeldské a ktery byl napsan
v Asturském kralovstvi na konci 9. sto-
leti, predepisuje jeden rok pokani tém,
kteri se oddavaji ,tanci v Zenskych Sa-
tech” a predstiraji, Ze jsou jiné obludné
postavy, jako naptiklad orcus.? V roce
906 Regino z Priimu (asi 840-915) zmi-
nuje cosi jako tii roky pokani, zatimco
asio 100 let pozdéji Burchard z Wormsu
(? -1025) doporucuje ,tricet dni pouze
o chlebu a vodé“. V homilii z roku 1036
Luka Zidjata, novgorodsky biskup, srov-
nava temné kozesiny medvédu se ztem-
nélou kazi dabla a pise, ze ,ti, ktefi nosi
takové kozichy, se rouhaji a zaslouzi si
byt prikladné potrestani.

Jak je zFejmé, vybrané prameny
a mnoho dalsich, které jsou k dispozici,
poukazuji na vyskyt velmi podobnych
praktik v ramci celé Evropy v pribéhu
staleti. Podle prameni jde jednoznacné
o praktiky, které jejich aktérijen tak neo-
pustili. Zjevny je také kalendricky aspekt,
a naznacuje také vlastnosti ritualu: tyto
zavrhované obyceje se odehravaly bé-
hem lednovych kalend, nebo téz in prin-
cipio anni (,na zacatku roku“). Popisy
shodné v modalité, atributech a typologii
maskarnich zvyklosti jsou také dobrym
vysvétlenim pro konzervativni ritudlni

Svaty Maxim

nunquid non universa ibi falsa

Neni to vSechno fales a po-

(asi 560-636)
De ecclesiasticis

z Turina sunt et insana, cum se a Deo | Setilost, kdyz se lidé, stvo-
(? - asi 420) formati homines, aut in pecu- | feni Bohem podle Jeho ob-
De Kalendis Januariis | des, aut in feras, aut in porten- | razu, promeénuji bud’ v do-
ta transformant bytek nebo jinou zvéf, nebo

dokonce na jiné obludy?
Svaty Isidor [...] miseri homines, et quod | ... bidni muzi, a aby to bylo
ze Sevilly pejus est, etiam fideles sumen- | jesté horsi, i dobii kiestané,

tes species monstruosas, in fe-
rarum habitu transformantur:

ktefi se proménuji v oblud-
na stvoreni a zvér, zatimco

officis alii, femineo gestu demutati, | jini své jinak muzné tvare
virilem vultum effeminant a gesta méni v zzenstilé.
Svaty Teodor si quis in kalendas Januarii | Tém, ktet{ chodi béhem
z Tarsu in cervulo aut vetula vadit, id | lednovych Kalend jako ko-
(asi 602-690) est, in ferarum habitus se com- | louch nebo tele, tj. tém, kte-
Liber poenitentialis | mutant, et vestiuntur pellibus | ¥{ se maskuji divokymi kos-

pecudum, et assumunt capita
bestiarum, qui vero taliter in
ferinas species se transfor-
mant, tres annos poeniteant

tymy a nosi kozi koZeSiny
nebo zvireci hlavy, ¢imz se
proméni v samotna zvirata,
ulozite tii 1éta pokani.

Vybrané texty z raného stredovéku.

Tento ¢lanek prosel recenznim fizenim.
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praktiky. Navic je celkem zjevné,
Ze tyto ritualni (nebo alespon
Cisté zvykové) praktiky byly ko-
notovany nabozensky nebo néja-
kym zplisobem spojené s nabo-
zenskou sférou. Duchovenstvo je
v$ak kvalifikovalo a zatracovalo,
protoze

¢ pokud by byly povazovany jen
za nevinné legracky, neobtézo-
vali by se o nich psat ve svych
textech, a tak konzistentné
a jeSté nepretrzité, nebo o nich
diskutovat na oficialnich shro-
mazdénich, jako jsou koncily;

ejejich ,pohanska“nebo ,démo-
nicka“ povaha byla neustale a vyslov-
né evokovana;

e pouzivani vyrazi jako ,portentum*
(zazrak), ,sacrilegium* (svatokradez),
,monstrum* (obluda) nebo ,orcus”
(démon) ukazuje na implicitni naraz-
ku na nadptirozenou ¢i nabozenskou
sféru.

Pokud jde o morfologii pouzivanych ma-
sek a predvadénych maskarad, je zoo-
morfismus zcela zjevny. Obzvlasté casté
jsou zminky o kozach, ovcich, skotu, ko-
nich, jelenech a jesté vzacnéji (pred 10.
stoletim) o medvédech a vicich. Z toho je
ziejmé, Ze ritudlni maskarady se odehra-
valy a tradovaly jinde nez v souvislosti
s méstskym prostiredim: stado a dobytek
pottrebovaly prostor pro pastviny a pie-
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Scéna z pantomimy o jelenim mu

suny. Jeleni, vlci a medvédi zili v horach
a lesich. Samotny atribut ,mores paga-
norum”“ (mravy pohanti) byl s ohledem
na etymologii slova ,pohan” orientacni:
i kdyz se zacal pouzivat jako hanlivy ter-
min hlavné k oznaceni polyteisti béhem
raného kiestanstvi a poté pro vSechny
ostatni nekrestanské narody v Evropé
(hlavné v té severni) béhem celého ra-
ného stiedovéku, termin ,pohan” pi-
vodné prosté odkazoval na rolniky a lidi
zijici ve venkovskych oblastech. Srov-
nani s ptipady ritudlniho zoomorfismu
z moderniho folkléru nam také pomaha
pochopit mozny vyvoj a model Sifeni,
protoZe i dnes jsou znamé vétSinou ve
venkovském a horském prostiedi. Nejen
kviili tomu, Ze tyto oblasti byly kviili své
izolaci vzdy konzervativnéjsi, ale hlavné
proto, Ze praveé v téchto oblastech medveé-
di a lovecké tradice skutecné existovaly
az do nedavné doby.

Temné a rozsahlé lesy, tycici se hory
a divocina byly vnimany po cely stiredo-
vék jako mista tajemstvi, nebezpecna,
neznama, nékdy hrizna. Byla to idealni
mista pro privaly vasSnivé stredovéké
predstavivosti, obydlena izasnymi tvory,
lupici kladoucimi nastrahy a nebezpec-
nymi a hrozivymi zvitaty, jako jsou ta,
ktera jsou vyobrazena na miniaturach,
vytesana v riznych podobach na kated-
ralach, vydlabana nastroji a zndzornéna
v lidovém umeéni, nebo popsana v dési-
vych bestidtich. Obecné Ize rici, Ze vyssi
vrstvy charakterizuji cely venkovsky svét
a jeho obyvatele negativné. Jak napsal
historik Jacques Le Goff: ,Rolnik v raném
stfedovéku je jako nestviira, sotva lidska,
ktera se v celé stiedovéké literatute ob-
jevuje jako hrozba pro mladez a rytire
ztracené v lese...“* Prameny bezpochyby

béhem karnevalu
v Castelnuovo al Volturno v Italii, od které se ve 40. letech
20. stoleti upustilo a ktera byla znovu oZivena v 80. letech.
Foto: Lorenzo Albanese, 2016.

poukazuji na zjevny odpor mno-
hych ¢asti evropské spolecnosti
od pozdniho starovéku do konce
raného stredovéku k prijimani
a dodrzovani rychle se $iricich
predpisi cirkve a standardt cho-
vani podle krestanské moralky.

Navzdory odporu, odsuzo-
vani a represi se strany cirkve
tyto ritualy pretrvaly. Podobné
existoval od stredovéku maso-
pust a odolaval vice nez tisic let
jako neobycCejné vitalni fenomén,
ackoli byl predmétem stejného
odporu, motivovaného stejnym
souborem teologickych a litur-
gickych argumentd. Tuto lidovou
rezistenci a perzistenci vysvétluji riizné
teorie a kviili omezenému prostoru neni
mozné je zde nalezité uvadét.® Na tomto
misté bude stacit poznamka, Ze vzdoro-
valy nizsi vrstvy evropskych spolec¢nosti
a branily se opusténi téchto zvyki. To by
nas nemeélo prekvapit: lidova presvédce-
ni se méni jen pomalu a takové jevy, ja-
kymi jsou ritualy a slavnosti, maji sklon
ke krystalizaci do spiSe konzervativnich
ytradic” Jsou opoustény pouze neochot-
né. A nakonec - pretrvavani téchto zoo-
morfnich rituald ukazuje, Ze nesly silny
spolecensky vyznam, kdyz predstavovaly
a vyjadrovaly dilezity soubor symbolic-
kych vztaht mezi sférou prirody a sférou
kultury a pomahaly na trovni malych
spolecenstvi strukturovat rtizné kolek-
tivni potreby:.

L]
Béhem historického procesu ,karneva-
lizace” tohoto druhu ritualnich tkond,
procesu, ktery trval po cely pozdni stie-
dovék a rany novoveék, zacal jejich nabo-
Zensky vyznam slabnout, i kdyz ¢astec-
né ,posvatna“ aura masek pretrvavala.
Pozdéji, béhem procesu sekularizace,
byly tyto jevy jesté vice marginalizovany.
V moderni dobé je folkloristé v mnoha
venkovskych oblastech Evropy zacali za-
znamenavat. Mnozstvi literatury zacina
byt v 19. stoleti vyznamné a od druhé
poloviny 20. stoleti je jesté bohatsi diky
oziveni zajmu o narodni a kulturni dédic-
tvi, které nastoupilo v 60.a 70. letech 20.
stoleti a dosud trva.

Dnes se tento druh zoomorfnich ri-
tuadld znovu objevuje vSude v Evropé,
refunkcionalizovany, aby odpovidal
rostouci poptavce lidu po autenti¢nosti

= Dokonceni ¢ldnku na dalst
strané dole v ramecku.
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Ritualni kritika

PIETA ZA OBETI

COVIDU

Radek Chlup

V poslednich zhruba deseti letech se v Ceské republice odehrava fada
symbolickych akci ve verejném prostoru, které se vztahuji k riznym spo-
lecenskym tématiim. Do nasi z velké ¢asti odritualizované spolecnosti
se tak timto zplisobem znovu vraci ritualni jednani, byt ve specifické po-
dobé, ktera je prizplisobena dnesnimu dlrazu na individualni kreativitu.
Je proto na misté tyto akce ucinit predmétem akademického zkoumani.*

V tomto textu bych se rad podival na
jeden z takovychto projektd. Jde o akci
JKiize za zemtelé na naméstich CR
kterou zorganizoval spolek Milion chvi-
lek pro demokracii 22. 3. 2021 v reakci
na to, Ze u nas k tomuto datu ve spojeni
s covidem zemrelo témér 25 tisiclidi. Or-

ganizatori na jejich pamatku namalovali

vy

tvlrclim pak mulzZe pomoci se pii dalsi
tvorbé vyvarovat chyb.

Stejné jako filmova kritika, je zanr
ritualni kritiky nutné do néjaké miry
subjektivni, nebot kromé interpretace
zahrnuje i hodnoceni. Jak ovSsem Grimes
zdlraznuje, nakonec kazda interpretace
je hodnotici a je nakonec jen véci miry,

smyvatelnym sprejem tisice kiizka na
Staromeéstském nameésti v Praze.
Mym cilem je podat ,ritualni kriti-
ku“ této akce. Timto terminem kanad-
sky ritolog Ronald Grimes oznacuje
jakousi obdobu kritiky umélecké.?
Jako filmovy kritik u filmu sleduje jeho
vnitini formu a dynamiku a snazi se
posoudit, zda je rozvijena adekvat-
né a dosahuje nalezitého ucinku na
Ctenare ¢i divaka, pokousi se Grimes
tymz zplsobem posuzovat ritual.
U jednorazovych symbolickych akci,
které se v mnohém podobaji umélec-
kym performancim, je podobny pfi-
stup dvojnasob na misté. Mlize nam
pomoci lépe reflektovat ucinky, které
takovéto akce na verejnost maji. Jejich

Krize na Staroméstském namésti.

jak moc interpret svou situovanost a své
zajmy da najevo. Grimes obecné dopo-
rucuje kolem ritualu krouzit a nahlizet
na néj z riznych uhli. Takto budu po-
stupovati ja.

Zakladni vizual Sifeny v médiich
Vétsina lidi akci zachytila predevsim pro-
stiednictvim fotografii v médiich a na so-
cialnich sitich. Nabizely nejcastéji pohled
na prazdné Staromeéstské nameésti poseté
tisici bilych kizd. Slo o plisobivy vyjev
s velkym symbolickym potencialem. Ti-
sice kfizi jsou samy o sobé silnym obra-
zem, ktery asociuje riizné vojenské hrbi-
tovy. V komentarich na facebooku?® si jej
uzivatelé spojovali napriklad s Americ-
kym hrbitovem na Omaha Beach v Nor-
mandii nebo s terezinskym narodnim
pamatnikem. V pripadé Staroméstského
nameésti jsou navic krize symbolem vice
nez pripadnym, nebot vjeho dlazbé se jiz
27 kriz za popravené ¢eské pany nacha-
zi. Skrze né se tak kiiZze za obéti covidu
napojuji na jeden z nasich usttednich
narodnich mytd porazky na Bilé hote.*

Symbolicky efekt krizi byl dale
znasoben tim, Ze nebyly umistény na
hrbitové, nybrz na prazdném namés-
ti, které za normalnich okolnosti byva
plné lidi. Krize tak vytvareji dojem,
jako kdyby na daném misté zemfteli
lidé, kter jinak namésti zaplnuji. Diky
tomu je lze Cist i jako symbol smrti
socialniho Zivota a ztraty spolecen-
skych kontaktl pri epidemii. V tomto
smyslu pak mohou odkazovat nejen
na doslovné obéti covidu, ale i na
obéti socialni - na vSechny ty, kdo
kviili pandemii prisli o praci a skoncili
v dluzich.

= Dokonceni ¢lanku z predchozich stran.

a vnitini exotice. Ve skutecnosti se stal
predmétem typicky pozdné moder-
nich procesd (mize byt preménén na
institucionalizované kulturni dédictvi,
vytvari identitu mistniho spolecenstvi,
je predmétem zajmu turistd a stava se
zbozim), ale také ,nového zakouzleni,
predmétem znovuobjeveni spirituality.
Takové ritudly prestavaji byt predme-
tem zkoumani pro historika nabozenstvi
a stavaji se zajmem etnologa.

|

PoznamKy
1 SCHMITT, Jean-Claude “Les masques, le diable, les
morts dans 'Occident médiéval”. Razo, Cahiers du
Centre d‘études médiévales de Nice 6,1986: p.87-119.

2 Podle slov kiestanské Bible se ,satan pievléka za
andéla svétla“ a ,jeho sluzebnici se prevlékaji za
sluzebniky spravedlnosti“. - Bible, 2. list Korintskym
11, 14-15.

3 Orcus byl fimsky podsvétni biih; ve stiedovékych
textech je nékdy zminén jako synonymum pro vyraz
,démon“ ¢i ,dabel".

4 LE GOFEF Jacques, “I contadini e il mondo rurale nella
letteratura dell’Alto Medioevo (secoli V e VI)”.In Tem-
po della chiesa e tempo del mercante, Turin: Einaudi,
1977,99-113 (107).

Zoomorphic Rituals in Europe

An interesting ritual motif can be studied transversally in
European areas from antiquity to contemporary times:
the performances of men disguised - and acting - as ani-
mals at certain times of the year. These performances did
not usually occur during official celebrations, but during
popular festivals. For centuries, these ritual practices
were harshly criticized and discouraged by the Church.
Nevertheless, they have proven very resilient and endu-
ring, to the point of reaching our late modern times.

5 Odkazuji na: TESTA, Alessandro: Rituality and Social
(Dis)Order: The Historical Anthropology of Popular
Carnival in Europe. London-New York: Routledge
2020, kde jsou tyto teorie Siroce a diikladné prezen-
tovany a diskutovany.

Dr. Alessandro Testa, Ph.D., je vyzkumnik a odborny
asistent na Fakulté socidlnich véd Karlovy Univerzity.
Habilituje se v oboru etnologie na Masarykové univer-
zité. Je historikem, etnologem a religionistou. Speciali-
zuje se na ritualy, spolecenské identity a naboZenstvi
v evropskych spole¢nostech, a to jak v minulosti, tak
iv soucasnosti. Je editorem ¢ty¥ svazkd, autorem ctyr
knih a zhruba 70 ¢lanki. NeZ se prestéhoval do Ceské
republiky (kterou miluje), studoval a pracoval v Italii,
Francii, Spanélsku, Estonsku, Némecku a Rakousku.
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Individualni truchleni

Svou skutecnou silu vsak symbol proje-
vil az v nasledujicich dnech, kdy se Sta-
romeéstské nameésti stalo mistem spon-
tanniho truchleni. Lidé u krizkd zapalo-
vali svicky, kladli k nim kvétiny a psali
jména svych zemrelych blizkych. To vse
bylo opét zprostiedkovano reportazemi
v médiich.5 Nékteii navstévnici svicky
nezapalovali jen za zemfrelé, ale také
jako ochranny ritualni ikon za aktualné
nemocné. Reportaz iRozhlasu zminuje
naprtiklad pani, ktera ,prisla k pietnimu
mistu, aby své rodiné treba prinesla
Stésti. Ma totiz pribuzné v HoleSové na
Moravé a s koronavirem se 1é¢i maminka
jejiho zeté a babicka“.

Symbol tak zafungoval nejen jako
obecna vypovéd o celospolecenské tra-
gédii, ale prokazal schopnost napojit
se i na individualni, psychickou rovi-
nu. Takova schopnost je pro tcinnost
symboli klicova. Jak ukazuje naptiklad
antropolog Gananath Obeyesekere,® sku-
tecné zivy symbol musi byt vzdy schopen
skloubit vyznamy individualni a vefejné.
Musijedince oslovovat na hluboce osobni
roving, ale sou¢asné umét komunikovat
Sireji sdilené verejné vyznamy. Jakmile
svou schopnost napojovat se na indivi-
dualni psychiku ztrati, prichazi o svou
silu a stava se ,konvencionalizovanym®

V tomto pripadé bylo navic toto na-
pojeni o to plisobivéjsi, Ze se vném para-
doxné snoubila rozloha prizra¢né prazd-
ného nameésti s intimitou individualniho
truchleni. Na fotografiich dokazal symbol
Casto tyto protichlidné aspekty shrnout
v jediném obraze.

Politické zaramovani
V téchto ohledech tedy krize na nameés-
tich mély potencial byt vzorem vydare-
ného symbolického jednani ve verejném
prostoru. Problematictéjsi stranku pred-
stavoval vyklad, jimz byla akce oficialné
zaramovana. Milion chvilek ji ve svém
privodnim textu prezentoval jako pro-
test proti ,Vladé zmarenych zivot*, ktera
v duasledku svého ,totalnitho amatérismu”
epidemii nezvladla zkrotit.” Akci dopro-
vazelaivyzvak podepsani dopisu Andreji
Babisovi, ktery jej vyzyval, ,,aby ustoupil
z cesty a nechal pracovat ty schopnéjsi‘.
Podobny pristup je u spolku zamére-
ného na politicky aktivismus pochopitel-
ny, ale z ritualné-kritického nadhledu je
omezujici. Symbolické jednani ve verej-
ném prostoru vZdy rozehrava vice vyzna-

ﬁ:n"ﬂ-—:‘;.“-

Pieta na Staroméstském namésti.

mu, pricemz vSechny se pak stavaji jeho
soucasti, at’ uz je aktéri zamysleli, nebo
ne. ,Ritudlni kritika mimo jiné artikuluje
konflikty, k nimz p¥i tom mezi rznymi
vyklady dochazi.®

Pravé k takovému konfliktu doslo
i u nasi akce. Pieta za zemrelé je citlivou
zalezitosti, ktera se mnoha lidi osobné
dotyka. Ne kazdy proto touZi po tom, aby
jeho osobni ztrata byla vyuZivana v poli-
tickém boji. Dobre to ukazovaly komenta-
e na socialnich sitich. ,Jsem podporova-
tel Milionu chvilek,” uvadél jeden z nich,’
»jenze tohle se mi prosté taky moc nelibi.
Ne Ze by to nebylo hezké gesto, ale dle
mé plati jedna zasada. Politika se nikdy
nedeéla na emocich, ... hrat na emoce lidi
je podle mé vyloZené prizemni chovani®

Symbol zde nastésti viici politickému
zuzeni vyznamu prokazal dostatecnou
imunitu. Zatimco fotografii krizd byly so-
cialni sité plné, jejich omezujici politicky
vyklad u nich takika nikdo neopakoval
a v pribéhu tydne do velké miry zapa-
dl. Hlavni pozornost pritahovala pieta
jako takova.

Polarizujici symbol

Konflikty ale nevyvolavalo jen ztuZené
politické zaramovani. Na jesté zaklad-
néjsi roviné se symbol ukazal jako silné
polarizujici v tom, Ze dokazal oslovit
pouze tu ¢ast spolecnosti, ktera prijima
oficialni covidovy narativ. Ten vidi jako
prioritu zachranu co nejvétsiho poctu
Zivotl a je pripraven v jejim zajmu sahat
k drastickym opatfenim omezujicim béz-
ny zivot. V komentarich pod clanky vel-
kych medialnich servert naopak velmi
silné vystupoval pohled téch, kdo dany
narativ neprijimaji.’? ,A na jiné nemoci
se neumira? Za tyto obéti krizek neni,
proc¢ se tak vyzdvihuje jenom korona?“ -
,Co takhle udélat krizek za kazdého kdo
vlivem covidu skoncil na dlazbé, ¢i uplné
zkrachoval a taky bych nechal misto na

vrv

krizky, kteri spachaji sebevrazdu...”

Foto: Marika VojtiSkova.

Mohli bychom byt v pokuseni podob-
né komentare pokladat prosté za pro-
jev necitlivosti. V ramci ritualni kritiky
je ale treba je brat vazné. Studujeme-li
spolecensky tcinek symbolu, jsou vsech-
ny reakce na néj dilezitymi ,socidlnimi
fakty*, které plynou ze Sirsi spolecenské
dynamiky. Podle Grimese je tedy treba se
ptat nejen na to, co ritual déla se svymi
primymi ucastniky, ale také na to, jak na
néj reaguje okolni spolecnost. Nejen na
to, ,jaké socialni sily ritual vyzdvihuje®,
ale také na to, cemu brani, ,jaké skupiny
jsou jim posilovany a jaké oslabovany*“.*t
Zvlaste dilezité je pak ,lokalizovat riizné
podoby domorodé kritiky a vyrovnat se
s nimi“!? Kritické reakce jsou zndmkou
toho, Ze zvoleny symbol je ve svém ve-
fejném plsobeni nécim jednostranny.
Pravé to vidime i u nasi akce, kde rozzlo-
beni komentatori v ramci kolektivni dy-
namiky tuto jednostrannost vyvazovali,
a tim se stavali soucasti pole vyznam{,
jeZ symbol generuje.'?

Jejasné, Ze v tak polarizované situaci,
v jaké se CRv dobé epidemie nachazela,
neni mozné symbolickym jednanim oslo-
vit kazdého. Bylo by ale mozné druhé
strané od pocatku vic vyjit vstiic a ramo-
vat akci komplexnéjsim vykladem, ktery
by do obéti zapocitaval i ty socialni. At
uz lidé s lockdownem souhlasili ¢i nikoli,
covid zasahl vSechny. Velka sila symboli
spociva pravé v tom, Ze dokazou oslovit
rizné strany s riznymi vyklady, a tim je
na néjaké zakladnéjsi roviné propojuji.
Tento sjednocujici potencial se akci na-
plnit nepodafrilo.

Ritualni jednani

Az doposud jsem se zabyval pouze medi-
alnim plisobenim daného symbolu. Kize
ale nebyly jen obrazem naaranzovanym
pro foceni. Byly nasprejovany na jedno
z hlavnich ndmeésti v zemi. Po svém vy-
tvoreni proto jiz zily svym vlastnim Zzi-
votem, ktery byl na zamérech tvirct do
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jisté miry nezavisly. Vidéli jsme jiz, jak
se to projevilo v individualnim ritual-
nim truchleni. I to jsme ale zatim sle-
dovali jen v jeho medialnich obrazech.
Je proto tieba vzit v potaz i to, jak pti-
sobilo misto samotné. Jak zdGraznuje
Grimes, i popis ritualu je vzdy hodno-
tici a v ramci ritualni kritiky to plati
dvojnasob: ,Popisujte plné, evokativné
a v kontextualnich souvislostech.“!*

Ctyti dny po namalovani kizii se
na dlazbé nachazely stovky kvétin,
svicek a napist kiidou. Byly zde de-
sitky lidi. Nékteri prisli polozit kve-
tinu Ci zapalit svicku, mnozi se jen
prochazeli a Cetli si jména zemrelych na
dlazbé. Nejvyraznéjsim stredem ritualni
aktivity byl nové postaveny mariansky
sloup. Pravé kolem néj se soustredilo
nejvice svicek, nékteri lidé u néj i po-
klekali v modlitbé. Sloup zjevné svou
vertikalnosti a presahem dokazal pro
radu lidi fungovat jako symbol nadéje.

Zatimco na fotografiich v médiich pa-
sobily kfize na prazdném namésti jako
monumentalni umélecky vytvor, na misté
samotném byla atmosféra zcela odlisna.
Dramatic¢nost byla ta tam, nameésti piiso-
bilo spiSe ,zabydlené” 1lidé, kteri prisli
zemielé uctit, se chovali uvolnéné a c¢as-
to pratelsky konverzovali. Prostor byl
vlastné zaroven hrbitovem i naméstim.
Byl otevieny a vital kazdého ke vstupu.
Nemeél zavaznost hibitovil. Po krizich
bylo mozné Slapat. Zaroven ale nikdo
po nameésti nepresel jen bezmyslenkovi-
té z jedné strany na druhou. Lidé si byli
zvlastnosti mista védomi a pohybovali
se po ném zvlastné kontemplativnim
zplisobem.

Zatimco reportaze v médiich akcen-
tovaly zavaznost a pisobivost individual-
niho zarmutku, v kontextu celého mista
plsobila pieta klidné a smirlivé. UZ jen
to, Ze lidé nebyli v erném, nybrz ve svém
bézném obleceni, atmosféru vyznamné
proménilo. Dilezity prvek predstavovalo
malovani kiidami (misty i barevnymi),
které bylo pravym opakem monumen-
talni trvalosti hrobt. Malovani vnaselo
do prostoru hravost, kreativitu a Zivot.
Politicky rozmeér akce chybél uplné.

Tato atmosféra zpilsobovala, Ze se
z mista zcela vytratil polarizujici rozmér.
Zatimco pusobivé fotografie v médiich
mohla snadno cast spolecnosti vnimat
jako citové vydirani, pokud by titiz lidé
Staroméstské namésti navstivili, je prav-
dépodobné, Ze by jejich dojem byl od-

i

Schody marianského sloupu. Foto: Radek Chlup.

liSny. Misto samo v sobé mélo jakousi
klidnou celistvost, ktera propast mezi
riznymi tabory dokazala preklenout
a nabizela prostor pro usmireni.

Zavér

KriZe na Staroméstském nameésti jsou
jednou z nejuspésnéjsich symbolickych
akci poslednich let. Milionu chvilek se
podarilo vytvorit silny vizualni vyjev,
ktery zaroven osvédcil i schopnost zivé
ritudlné fungovat a zit dale svym vlast-
nim zivotem. Organizatori nicméné sami
plné nenahlizeli zavaznost a komplex-
nost svého poc¢inani. Svym vlastnim po-
litickym vykladem potencial symbolu
nepodporovali, ale spiSe mu stali v ceste.
Na misté samém je ale jejich vlastni vy-
tvor nastésti prerostl a dokazal fungovat
zplsobem, ktery védomé zaméry svych
tvirct prekracoval.

Akce mimo jiné ukazuje, jak naro¢na
je symbolicka prace se smrti. Ta se na
jednu stranu pri podobnych akcich pri-
rozené nabizi. V dobé ,tekuté modernity*
jiz neni snadné se shodnout na jasnych
spole¢nych hodnotach. Pravé smrt ale
zlstava nécim, co na nas na vsechny stale
silné plisobi. Smrt ma navic v sobé vzdy
jakousi transcendenci. Ve smrti nejjasné-
jinarazime na hranice naseho svéta alid-
skych moznosti, a to zptisobem, ktery ne-
lze jednoduse prejit relativizovanim. I to
ji dava mimoradnou symbolickou silu.

Pravé proto, Ze se smrt nas lidi tak sil-
né osobné dotyka, je treba s ni zachazet
velmi citlivé. Zatimco dobie symbolicky
zpracovana smrt mize byt pro spole-
Censtvi posilou, pfi neopatrné praci s ni
muze snadno dojit k opa¢nému efektu.
To Castecné nastalo i v tomto pripadé.
Sotva to ale lze organizatoriim zazlivat.
Spolecenska atmosféra v dobé pandemie
byla vypjata a nebylo jednoduché nad

ni mit nadhled - zvlast kdyz je ¢lovék
aktivnim ,bojovnikem za dobro coz
mu casto jeho zorné pole spiSe zuZuje.
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Commemorating the Covid Dead:
A Ritual Criticism

The article offers a ritual criticism of a symbolic event
on behalf of the covid related victims organized in
Prague in March 2021. It shows that the event turned
into a powerful public symbol that in the subsequent
days took on a life of its own, transcending the narrow
political interpretation of the organizers.
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Jaka je a jaky ma vyznam basilejska Fasnacht?

KARNEVALOVA
BITVA U RYNA

Olga V. Cieslarova

Basilej je krasné meésto na brezich Ryna, lezi coby kamenem dohodil
do Francie i do Némecka a s dvéma sty tisici obyvatel je tfretim nejvét-
Sim méstem Svycarska. Karneval, ktery se pfiblizné v dnesni podobé&
slavi od konce 19. stoleti, je nejvétsSim v zemi (kolem tFiceti tisic tGcast-
nikl v maskach) a nejvétsim protestantskym karnevalem viibec.

Némeckych neuzrite frasek,

kde tanci dabel, smrt a Sasek:

karneval je vdm prichystdn.

(Goethe, Faust!)

Snad praveé protestanské podhoubi pralo
vzniku zvlastni syntézy karnevalovosti
a vazného, primo vojenského charakte-
ru, ktery nema obdoby. Protoze cekate-li
karneval jako dobu pievraceni svéta, ve-
seli, opilosti a moznd ijisté miry obscén-
nosti (v duchu Michaila Bachtina), bude-
te zklamani, anebo ptijemné prekvapeni.
Ano, pfevraceni plati, radostnost téz, ale
na opilce, tane¢ni bujarost ¢i obscénnosti
nenarazite. BEhem Fasnacht se pied vami
rozevira gejzir kreativity, ktery je satiric-
kym komentarem aktualniho déni, zivym
ritudlem, na kterém se podili obyvatelé
ze vSech vrstev a ktery ma zaroven velice
vazny charakter. Na tfi dny se centrum
Basileje proméni v karnevalové bojisté,
kterym prochazi maskované Siky vojen-
skym pochodem ,leva, leva, leva“ sem
a tam. Misto stielby bubnuji a piskaji
apochodujido boje, ve kterém satirickou
formou vynasi na svétlo prohi-esky spo-
le¢nosti, tematizuji, co se v minulém roce
odehralo. V chlizi v maskach méstem
proslapavaji verejny prostor, nad kterym
prevzali vladu, a slavi svatek Fasnacht,
jenz je svatkem demokracie a obc¢anské
spolecnosti par excellence.

»~Probouzim se v pondéli ve tri rdno. Jdu
k Rynu a bdrkou se nechdm prevézt na
druhy breh ke katedrdle. Ze vsech stran
do centra mésta spéchaji lidé v kostymech,
veliké masky zatim nesou pod paZi. Jdou
rychlou chiizi, ze které je citit ocekdvdni.
BliZi se ctvrtd hodina. Prostiedkem nd-
mésti pred katedrdlou se vytvoril koridor,
ve kterém zatim nehybné stoji ucastni-
ci s jiZz nasazenymi larvami (maskami).
Okolo postdvaji stovky divdkii. Napéti

stoupd. Na veZi zacne odbijet zvon. Vsude
okolo zhasnou lampy verejného osvétleni
a z cela kazdé skupiny se ozve zvoldni:
,Fasnacht, pochodem, vchod!" V tu chvili
se rozezni uvodni melodie a masky se daji
do pohybu. ... Siky masek hraji na pikoly

v/ s

a bubny a pochoduji. Za¢ind Fashacht.”?
Priibéh

Basilejci oznacuji Fasnacht jako paté roc-
ni obdobi, jako ,tri nejhezci dny v roce”
aikdyz samozrejmeé slavi civilni Silvestr,
ten pravy rocni cyklus je pro né od Fasna-
cht do Fasnacht.?

VSe zacina v pondéli po popelecni
stredé* presné ve ctyti hodiny rano. To-
muto zacatku se rika Moorgenstraich
(ranni uder). V centru mésta zhasne
verejné osvétleni a tisice pikol a bubnt
zacnou hrat stejnou melodii pochodu,
ktery se hraje pouze pri této prilezitosti.
Poté se vSechny skupiny za zvuki hud-
by daji do pohybu. Je to také moment,
kdy se poprvé rozsviti veliké konstruk-
ce, tzv. laterny (Ladddrne). Po nékolika
hodinach chiize méstem jdou ucastnici
na chvili spat, ale jiz ve 14 hodin (v pon-

Moorgestraich — tma, osvétlené laterny
a laternicky na hlavach masek, zacatek

Fasnacht. Foto: Magnus Roth.

déli) zacina prvni privod Cortege, ktery
trva celé odpoledne. Skupiny, hrajici na
pikoly a bubny (tzv. Clique) pti ném pre-
zentuji satiricka témata (masky, kosty-
my, pamflety, laterny, konstrukce), chodi
jedna za druhou a rozdavaji pamflety. Ke
klikdm se v privodu pridavaji i dechové
orchestry (Guggemuusig), rizné karne-
valové vozy (Waage) a kocary (Chaise).
Na okrajich ulic je sleduji deseti tisice
divakil jak z Basileje, prespolnich, tak
cizincii. Utery je volngjsi den, ktery pa-
tfi détem a rodinam (Kinderfasnacht),
privodu a koncertu dechovych orches-
tra (Sternkonzert). Ve stredu odpoledne
se opakuje Cortege, skupiny opét celé
odpoledne korzuji po predepsané trase
meéstem, nyni opacnym smérem.

Vzdy po odpolednim privodu a spo-
le¢né veceri pokracuji skupiny v pro-
chazeni ulicemi a hrani mnohdy az do
rannich hodin. Toto nikym nekoordni-
nované prochazeni maskovanych skupin
ulicemi mésta se oznacuje jako Gdssle.
Odpoledni Cortege je divadlem, prome-
nadou, prezentujici témata divakim.
Noc¢ni chlize ma naopak intimni, az me-
ditativni rozmér. Diky tomu jsou celé dny
i noci ulice a ulicky centra Basileje plné
klik, dechovych orchestri a také stovek
dal$ich mensich uskupeni. VSichni pro-
chazeji sem a tam ulicemi a hraji, poté
zavitaji do nékterého z mnoha lokal
a sklipki (jez ¢asto funguji jen pri Fasna-
cht) a pak zas pokracuji dal. Koordinac¢ni
grémium Fasnachts-Comité udava 10-12
tisic masek v odpolednich priavodech
Cortége a tisice dalSich, které se ucastni
vétSinou az béhem noci, coZ poukazuje
na obrovskou oblibu pravé této intimni
fasnachtové casti.

Konci Fasnacht se fika Andstraich
(posledni uder) a nastava ve ctvrtek ve
Ctyri hodiny rano, tedy presné 72 hodin
od Moorgestraichu. Skupiny zahraji po-
sledni pochod, do ulic se rozjedou ukli-
zeci vozy a za nékolik hodin Fasnacht
pripominaji jen konfety (Rdppli) zapa-
dané mezi uli¢cnim dlazdénim. Basilejci
ale rikaji, Ze jakmile Fasnacht skonci, jiz
se pripravuji na tu nasledujici.

Satira

Zhodnotit rok, vymést, co se zametlo pod
koberec, zverejnit skryté praktiky, kritic-
ky a s humorem upozornit na spolecen-
ské a politické déni, je smyslem Fasnach-
tové satiry. Uroveii je samoziejmé riizna,
nebot svatku se Gcastni Basilejci ze vSech
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spolecenskych vrstev. Celorocné se
schazi k nacvicovani hudebnich po-
chodi na pikoly a bubny a pak spo-
lecné promysli satirické téma (Sujet).
Ve spoluprdci s vytvarnikem toto téma
presadi do vizualni roviny, vytvarnik
namaluje laternu (coZ je nesena ¢i ve-
zena konstrukce pomalovana vyjevy
a kratkymi versiky v dialektu, jez je
zevniti osvétlend). Tu doprovazi ka-
Sirované masky (Laarve), jez zakry-
vaji celou tvar, a kostymy (Goschdiim),
které na sobé nesou bubenici, pistci
a predvoj, ktery nehraje, ale rozdava
pamflet (Zeedel). Klika miZe mit desit-
ky i stovky clend a clenek, vétsi kliky se
proto tradi¢né rozdéluji mezi Binggis
(déti), Jungi Garde (mladez), Stammve-
rein (dospéli) a Alti Garde (stara garda)
a krom volnocasovych aktivit zajistuji
pro mladsi ¢leny zdarma pravidelnou
hudebni vyuku. Kazda ze zminénych ¢asti
kliky pripravuje na Fasnacht vlastni téma
améstem korzuje az na malé vyjimky sa-
mostatné. Kazdoroc¢né tak vznikne kolem
300-400 syzett, diky cemuz je Fasnacht
pestrou prehlidkou toho, co spolec¢nost
pali. Téma mize byt lokalni (problema-
ticka prestavba mostu, politika starosty,
neshody mezi obyvateli riiznych casti
Basileje, vydani nového slovniku dialektu
apod.) nebo se miiZe tykat Svycarska jako
celku (Spolkovy parlament, televizni pro-
gramy, ekologie) Ci celosvétovych problé-
m (ropna katastrofa v Mexickém zalivu,
problémy Evropské unie apod.). Mnoho
témat se objevi u vice skupin, diky cemuz
je zajimavé srovnavat, jak dané téma sku-
pina a jejich vytvarnik uchopili. Privodu
prihlizi dalsi desetitisice Basilejct i pres-
polnich a jak aktivni priprava témat, tak
jeji samotné sledovani zasadné prispiva
k zajmu o verejné déni, informovanosti
a promysleni spolecenské situace. A neni
to jen intelektualni reflexe, GCastnici dané
téma opravdu fyzicky pronasi méstem,
sami na sobég, spolu s ostatnimi, po mno-
ho hodin jak béhem odpolednich priivo-
dg, tak dale béhem noci.

Vojensky charakter

Mnozi priznivci rozlicnych karnevali ne-
maji radi Fasnacht pro jeji vaznost. Basi-
lejsky karneval svazuje velké mnozstvi
nepsanych, presto pevnych pravidel, jez
,jsou svatosvata“® Clovék se netéastni
karnevalu sam, ale ve skupiné, v Siku, ve
kterém se podili na hudbé pikol a bubnt.
Jadrem hudby jsou vojenské pochody,

- -
SyzZet: Jsme ti pravi Svycafi. Klika reaguje na pro-
tiimigrantskou naladu ve sSvycarskych vesni-
cich, kde ale mistni prakticky nepfichazeji

s imigranty do kontaktu. Foto: Adam Dédic.

dnes casto obohacené o lidové melodie
Ci jazzové rytmy. I prochazeni méstem
ma prisny raz: Siky pochoduji striktné
dle rytmu. Intenzivni bubnovani evokuje
stirelbu a dunéni, vysoké piskani pikol zas
hvizd stiel. I pribéh Fasnacht ma v sobé
vojenské prvky.

Napriklad zminény Moorgestraich
pochazi z ranniho svolavani vojenskych
$ikl.® A prvni, co na Fasnacht uslysi-
me, neZ se rozezni uvodni melodie, je
zvolani ,Fasnacht, Vorwarts, Marsch“
(Fasnacht, pochodem, vchod), karne-
val za¢ina vojenskym apelem. Razeni
kliky také odpovida vojenskému Siku:
prvni pochoduje ptedvoj (Voordraab),
jez nehraje a rozdava pamflet ¢i nese
rizné emblémy Kkliky. Za nimi serazeni
v troj- az ctyrstupu bubenici (Drummle),
poté pistci (Pfiffer) ¢i naopak. Kazdou kli-
ku vede tzv. hlavni bubenik (Tambourma-
jor) s vyraznou maskou a slavnostni holi
(Tambourmajorstock), kterou nad hlavou
udava rytmus. Na zavér kazdé pauzy svo-
lava svij Sik zvolanim , Yystoo“ (nastup)
a prvni z dalsi série hranych pochodt
uvadi nazvem, opét doplnénym rozka-
zem ,vorwarts, marsch!“ tak, jako to délal
hlavni bubenik pti pochodovani do boje.

Jasné vymezené je i bojisté Fasnacht,
kterym je historické centrum Basileje,
oblast je pifesné dana tradici. VSichni
védi, kam az se chodi a kde hranice kon-
Ci. Bitva se také postupné chysta. Jiz bé-
hem nedéle pred Fasnacht se stahuji do
centra Siky, finiSuji své formace, za zvuki
(zatim jen) pikol provazeji laterny k mis-
tim, kde budou zaéinat. Pak se ozve vo-
jensky povel: ,Moorgestraich, Vorwarts,
Marsch!“ a bitva zacina. Po tfi dny a noci
duni méstem boj, vrcholici ve ¢tvrtek nad
ranem na upati kopce Spalenberg, kam se
vétsSina Sikl presune. Pired ¢tvrtou ranni
zde pochoduji a hraji s nejvétsi razanci,
nez s uderem ctvrté bitva skonci.

Historicky kontext, aneb jak se
vojna propojila s karnevalem
Moderni Fasnacht vyrista na ptado-
rysu rozlicnych masopustni oslav, jez
jsou v Basileji dolozeny od raného
stfedovéku,” nicméné zasadnim se
stava 19. stoleti. Na jeho konci se to-
tiz propojuji dva ptivodné paralelné
fungujici jevy: karnevalova pouli¢ni
satira s formatem vojenské hudby
a vojenského pochodovani.
Vojenskou hudbu ptinesla tradice
slavnostnich privodu (tzv. Musterun-
gen ¢&i Rekrutierungen), jeZz v maso-
pustni dobé organizovaly méstské spolky.
V centru Basileje (v tzv. Grossbasel) to
byly cechy (Ziinfte), dale spolky v riz-
nych méstskych Ctvrtich (tvz. Vorstadt-
gesellschaften) a cestné spolky (Ehrenge-
sellschaften) v Malé Basileji (Kleinbasel).?
Kazdy obyvatel mésta patril do kon-
krétniho spolku podle Ctvrti ¢i femesla.
VSechny zminéné spolky mély kromé
spolecenské roviny predevsim aktivni
roli v péci o mésto, dnes bychom fekli,
zZe jejich clenové museli byt obcCansky
aktivni. Zastavali tlohu dnes$ni policie,
hasict a armady. Kazdy spolek ,mél také
pridéleny usek meéstskych hradeb, ktery
musel chranit.> Zminéné Musterungen,
tedy slavnostni privody spolki, mély
demonstrativni funkci: predstavovaly
ty, ktef'i jsou schopni se o mésto nejen
starat, ale ho i v dobé ohroZeni branit.
Zvlastni pozornost byla vénovana mla-
dym muztm, ktefi se k této funkci noveé
piidavali. U¢astnici téchto slavnostnich
privodd nosivali uniformy a zbrané. Aby
privody byly slavnostni a aby mély auto-
ritu, najimaly spolky vojenské bubeniky
a pistce, jez hudbou privod doprovazely.
Obzvlast ,pensionovani vojaci opoustéli
kasarna a hledali hudebni $tésti v mést-
skych spolcich. Tak se vojenska hudba
v Basileji presunula do méstanské sfé-
ry“1® a i dnes tvori zvukové jadro Fas-
nacht. Velky vliv na podobu Fasnachtové
hudby méla porazena napoleonska voj-
ska, jeZ prochazela Basileji na pocatku
19. stoleti. Jejich nové pochody ,,obohati-
ly do té doby velmi omezeny repertoar.“!!
Vedle spolkovych priivodl ale pro-
bihala rada klasickych masopustnich
aktivit. Zde hral dilezitou roli i vliv p¥i-
stéhovalcti z Némecka a z Italie, kteri
s sebou prinesli vlastni karnevalovou
tradici. Vliv na vznik Fasnacht méla téz
silici role stredni tridy (Casto tvorena
z usazenych pristéhovalcti), jez si dovo-
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lovala parodovat ustanovené poradky.!?
Béhem druhé poloviny 19. stoleti se
slavnostni spolkové privody propojily
s karnevalovou satirou, uniformy dopl-
nily kostymy, zbrané nahradily hudebni
nastroje a formovaly se prvni, celoro¢né
fungujici kliky.!* Koordinaci déni postup-
né prebirad grémium, jez se v roce 1911
pojmenuje jako Fasnachts-Comité, a to
je hlavni koordinacni jednotkou dodnes.
Ve tricatych letech vznikaji prvni atelié-
ry (Adolf Tschudin, Roger Magne), které
se vénuji vyrobé kasirovanych masek
pro Fasnacht, a do pripravy Fasnacht se
zapojuje stale vétsi pocet vytvarnika.'
Obrovsky boom zaziva Fasnacht po dru-
hé svétové valce, béhem padesatych let
roste pocet klik i uc¢astnikd,® ke klikam
se pridavaji dechové orchestry, jez se
velmi profesionalizuji'® a rapidné roste
jejich pocet a také pocet rozlicnych di-
vokych uskupeni, jez v jemnych nuan-
cich revoltuji proti tradi¢ni struktute.
Nicméné zakladni pravidla sdili vSichni:
naprosta zakrytost v masce, vojensky
charakter hry na pikoly a bubny (u klik)
a pravidelna chtize v rytmu v jakoby vo-
jenském Siku.

Hra na valku?
Bojuji kliky na roviné hudby a satirické-
ho ztvarnéni proti sobé? Kdyz se béhem
chlize musi kvili zacpé zastavit, ¢i davaji
jedna druhé prednost na krizovatce ulic,
patri k tradici, Ze se kazda snazi hrat co
nejlip a hlasité. A celoro¢né panuje mezi
klikami jista mira zdravé konkurence, ale
je to spis zvédavost, jak ostatni ztvarni-
li téma, jak dobre hraji. Divame-li se na
fasnachtové skupiny pochodujici, bub-
nujici a piskajici ulicemi mésta, vypada
to, jako by v hudbé bojovaly, ale neni citit
prvek boje proti sobé. Chodi paralelné,
vedle sebe, za sebou, miji se, potkava-
ji. Jako by spi$ bojovali spolecné. Ale
proti komu?

Odpovéd mizeme najit ve zminé-
nych slavnostnich privodech mést-
skych spolkil z 19. stoleti. Jako by
Fasnacht i dnes byla timto demon-
strativnim privodem, jen se z vazné-
ho modu (demonstrace schopnosti
realné obrany meésta pomoci zbrani)
presunula do modu karnevalového
(zobrazovani nepritele pomoci satiry
a jeho vypiskani). Na tri dny se Basi-
lej se proméni ve forum, v prostor, ve
kterém se odehrava ta prava politika,
na které se podili vSechen lid. Basilejci

proZzivaji naprostou rovnost (vSichni si
béhem Fasnacht tykaji), vSichni se vram-
ci svych klik podileji na verejné diskusi,
na verejném boji. Nepritel ale neni za
hradbami, k obrané nestaé¢i hlidat zed.
Neptitel je totiz uvnitt zdi, v nas, ve spo-
leCnosti samotné. Jakékoli zlo, nepravost,
nesvar, jez trapi spolecnost, je tim nepfti-
telem, proti kterému se bojuje. Na nepfti-
tele se nestrili, nepritel se musi odhalit,
zobrazit a vypiskat a vybubnovat. Fas-
nacht artikuluje, zesmésnuje, z velkého
déla malé, sesazuje z piedestalu. Skryty
a obavany neprtitel ma velkou moc. Od-
haleny nepritel moc ztraci.

A tak Basilejci kazdoroc¢né zas a zno-
va prochazeji méstem sem a tam, tam
a sem. Kazdy chodi ve svém Siku, skryty
v kostymu a v masce. Skrze prizory po-
zoruji své meésto, kudy kazdodenné pro-
chazeji, i témata ostatnich skupin, jez se
kolem nich mihaji. Tak jako drive cleno-
vé méstskych spolkl odhalovali, kde ve
mésté hotia kde plsobi destruktivni sily,
je Fasnacht i dnes demonstraci schop-
nosti a prava odhalovat a zesmésnovat
nepritele, a to v roviné satiry. Fasnacht
je ritudlni mobilizaci, demonstraci sily
pro vSechny nepratele, jeZ praveé vidét byt
nechtéji a chtéji plisobit skryté. Karneval
Fasnacht je vynasi na svétlo a artikulaci
a humorem je ritualné porazi.

V roce 2020 byla Fasnacht doslova
v predvecer svého zacatku zrusena kvtli
pandemii COVID 19. Siky byly ptipravené
k boji, ale na bojisté uz vyrazit nemoh-
ly. V roce 2021 dlouho promysleli, jak
sviij karnevalovy boj uskutecnit v ramci
vSech restrikci, ale nakonec misto boje
usporadali spise vystavu boji minulych
a nyni touzebné vzhlizi k Fasnacht 2022
s nadéji, Ze se opét budou moci do boje
dat.

SyZet: Cenzura v Die Basler Zeitung. Séfredaktor
mistnich novin sympatizuje s extrémni pravici
a podle toho vybira novinové prispévky. Basi-
lejciim pfi ¢etbé novin vstavaji hrazou viasy na

hlaveé. Foto Adam Deédic.
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Carnivalesque Battle at the Rhine

Fasnacht, the carnival of Basel in Switzerland, has
avery solemn character. Groups playing on piccolos
and drums (mostly military music) march through
the city for three days and nights. In a form of masks,
costumes and allegorical constructions, they depict
actual social and political topics they consider
as important. The article presents Fasnacht as
a carnivalesque battle, where in the form of satire
inhabitants fight against the enemies of today, who
are hiding in society itself.

MgA. Olga Véra Cieslarova, Ph.D., vystudovala
religionistiku na FFUK a autorské herectvi na KATaP
DAMU. V Ustavu filosofie a religionistiky FFUK se
vénuje novodobym festivitadm, predev§im méstskym
svatkiim ve Svycarské Basileji.
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t e m a
V jakém smyslu muize byt skateboarding ritualem a jak se tento ritual ma k vefejnému prostoru?

SKATEBOARD
JAKO RITUALNi HRACKA

Jakub Otcenasek

Predstavim pristupy dvou badatel(l, z nichzZ prvni se zabyva skateboardingem jakoZto nabozenskym jevem
a druhy popisuje vztah mezi skateboardingem, verejnym prostorem a architekturou. Na jejich zakladé se
pak pokusim nastinit zplsob, jak tuto otazku lze promyslet za pouziti Habermasovy analogie mezi verej-
nym prostorem a divadlem. Zamérné zde neuzivam jednu konkrétni definici ritualu, aby pole imaginace

ziistalo pokud mozno oteviené.

Skateboarding jako naboZenstvi
Ritudlnimu aspektu skateboardingu se
v knize Skateboarding a ndaboZenstvi vé-
nuje Paul O’Connor, sociolog a dlouholety
skejtak (volim tento vyraz radéji nez ter-
min ,skater”, protoZe je bézné uzivany sa-
motnymi jezdci na skateboardech). Sou-
stedi se pritom na nabozenskou dimenzi
ritudlu, pricemz nabozenstvi chape na
zakladé dél religionistl staré skoly, jako
jsou Rudolf Otto, Emile Durkheim a Mir-
cea Eliade. To je zjevné i z nasledujiciho
citatu: ,Ritudl je spojen s opakovanim,
komunikaci, védénim a télem. V rdmci
nabozenstvi je ritudl fyzickym uctiva-
nim, spojenym s momenty opusténi kaz-
dodennosti a ponoreni se do posvatna
a numinézna. Ritudl je tak spjat s jinou
oblasti reality, s oblasti hry, performance
a ucinnosti.“!

Tento pristup ho vede k tomu, Ze na
skateboardingu a spriznénych jevech
hleda podobnosti s typickymi rysy nabo-
Zenstvi - s ritudly, poutémi, myty, bohy,
ikonografii, misijni ¢innosti, organizaci
komunity apod. Pokud jde o samotny
ritudl, hleda priklady ze skejtacké kul-
tury, odpovidajici riiznym typtm ritualu
dle klasifikace Catherine Bellové.? Napr.
ritualy prechodu ilustruje prvnim ,odje-
tym* olliem, tzn. ispéSnym dokoncenim
zakladniho triku, pti kterém se jezdecise
skateboardem odlepi od zemé bez pou-
ziti rukou. Nékteré jeho priklady ptisobi
ponékud nasilné ve smyslu priliSné sna-
hy najit spojitosti se vSemi dimenzemi
nabozenstvi. Napt. apotropaické ritualy
jsou reprezentovany osobitymi zvyky né-
kterych jezdct, kterymi se zaklinaji pred
narocnym manévrem. Kategorie rituald,
kam skateboarding O‘Connorovi zapada
nejlépe, jsou ritualy slavnostni. Zajima-
vou dimenzi odhaluji i ritualy politické
avelkou plochu O’Connor vénuje poutim.

O0’Connor predstavuje street skate-
boarding jako instantni pouli¢ni slav-
nost, tj. jako praxi, ktera dokaze v pre-
dem nestanoveném Case a prostoru zpa-
sobit skejtakim i prihliZejicim nevsedni
aradostny zazitek. O’Connor zde zdlraz-
nuje schopnost prekonavat bariéry dané
socialni strukturou, pricemz hojné vyu-
ziva koncept ,communitas®, ktery popi-
suje stav rozpusténi hranic, vyvolavajici
silny pocit sounalezitosti.? Tohoto efektu
skateboarding dosahuje skrze vytvareni
necekanych interakci - nejde jen o spek-
takularni triky a povzbuzovani ze strany
spolujezdc. Mnohem castéji se jedna
o pady, odlétnuti skateboardu smérem ke
kolemjdoucim, hadky s policii ¢i ochran-
kou, interakce s bezdomovrci, s turisty
apod. Tyto situace podle néj vedou k pre-
konani ,ob¢anské nevéimavosti“# Clovék,
ktery prochazi verejnym prostranstvim
ve snaze nevsimat si ostatnich a sdm ne-
byt stredem pozornosti, vstupuje skrze
skateboarding do necekanych interakeci.
K tomu mohu podotknout, Ze tyto scény
jsou s oblibou zaclénovany do skejtac-
kych videi. Hrdiny takovych zabéra se
stavaji aktéri, kteri pristoupi na pravidla
»,communitas“ a komunikuji se skejtaky
jako se sobé rovnymi na urovni jakési
»0becné lidskosti“ Naopak lidé domaha-
jici se autority se stavaji tercem posmé-
chu. V tomto diirazu na rovnostarstvi se
skateboarding podoba karnevalu.

Se stavem ,communitas” souvisi
i politicky rozmér skateboardingu. Po-
dle O’Connora z néj vyplyva moznost
spojovani jinak nesourodych socialnich
skupin. Za priklady mu slouzi pribéhy
protestantskych a katolickych skejtakt
v Severnim Irsku, travicich ¢as na uli-
cich spolecné, nebo scény, kde afghansti
kmenovi bojovnici zkouseji balancovat
na skateboardech opasani kalasnikovy.

Dalsi dllezitou dimenzi je ozivovani mist
jinak povazovanych za ,mrtva“ nebo do-
konce prokleta. Prikladem je skejtovani
na parkovistich, v odpadnich strouhach,
nebo jezdéni v bazénech, které Taliban
drive pouzival k popravam. Prikladem
by mohl byt i prazsky ,Stalin“ - mramo-
rova platforma kolem byvalého Stalino-
va pomniku na Letné, ktera od demolice
Stalinovy sochy nenasla vyuziti a kterou
skejtaci doslova okupuji.

Celou kapitolu vénuje O’Connor skej-
tackym poutim. Na jedné strané popisuje
putovani po mistech, ktera jsou spojena
se slavnymi scénami z filma a fotografii.
Jde o mista, proslavena triky skejtaki
zvucnych jmen, nebo o mista proslavena
aktivitou a péci tamnich komunit, p¥i-
padné i bojem za jejich zachovani - lon-
dynsky South Bank, portlandsky DIY (,,do
it yourself” - ,udélej si sam") skatepark
Burnside. I zde mtze za priklad slouzit
Stalin, ktery mistni skejtaci formou petic
brani pred komer¢nim vyuzitim. Na stra-
né druhé lze samotny street skateboar-
ding obecné chapat jako pout, opakova-
nou jizdu méstem po oblibenych spotech,
tj. mistech svym povrchem a tvarem
vhodnych pro specifické triky.

O‘Connor poukazuje na to, Ze spiSe
nez o vazny ritudl s presné danymi pra-
vidly je skateboarding hrou. Odkazuje
pritom na Johana Huizingu, podle néjz
hra neni pouha kratochvile, ale stoji v za-
kladu vytvareni lidského spoleéenstvi.®
Dale O’Connor spolu s Carole Cusackovou
tvrdi, Ze v jadru ritualnich her nemusi
byt bozstvo, ale odhodlani k ¢inu - od-
hodlani (,commitment“) byva tstrednim
tématem navodi k zvladnuti trikd - po
pochopeni technickych nuanci jezdci
nezbyva nez uvérit ve vlastni schop-
nost trik zvladnout a prijmout pripadny
pad.t
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Tim, Ze O’Connor hleda
podobnosti mezi skateboar-
dingem a typickymi priklady
nabozenskych rituald, proble-
matizuje hranice mezi nabo-
Zenskou a sekuldrni sférou.
Pojmy jako naboZenstvi, ritual
nebo posvatno jsou sice v ur-
Citém obecném smyslu nepro-
blematické, nicméné O’Connor
disledné rozsituje jejich uziti
apro skateboarding a piibuzné
jevy zavadi kategorii ,lifestyle
religion” (,nabozenstvi Zivot-
niho stylu“). Chceme-li si vSak
skrze skateboarding predstavit,
¢im muze byt ritual ve vefejném
prostoru, bude nyni vhodné ri-
tual vymanit z Gzce religionis-
tické perspektivy.

Skateboard jako osvojeni mésta
a hledani neznamého
lain Borden, dalsi skejtak-akademik, vni-
ma skateboarding jako ,prakticky vzdor
proti sterilité, odosobnénosti a unifiko-
vanosti sou¢asnych mést poznamena-
nych neoliberdlnim stylem vladnuti.”
Vychazi pritom z nazoru Henriho Lefev-
bra, podle néjz architektura sama o sobé
nema vnitini a pevny smysl - obyvatelé ji
smysl mohou vtiskavat a prepisovat ho.?
K takové Cinnosti ¢asto vybizeji neu-
tralni prostranstvi v okoli statnich insti-
tuci ¢i korporatnich budov, ktera jejich
autoritu nestvrzuji jinymi symboly nez
vlastni rozlehlosti. Tam Borden cte skate-
boarding jako kritiku absence smyslu.
Prikladem z Prahy muze byt jezdéni na
prostranstvich pred byvalym Kongre-
sovym palacem ¢i pred budovou Nové
scény Narodniho divadla. K prepisovani
smyslu vSak dle Bordena vybizi i naopak
silné symbolicka mista v okoli velkych
pamatniki - prikladem by mohl byt jak
zminény Stalin, tak svého casu i ,Lenin“
- zanikly LeninGv pamatnik v Dejvicich.
Krom toho skateboarding osidluje mis-
ta bézné neosidlena, ale presto verejna,
jako jsou parkovisté, primyslové oblasti,
prostory pod dalni¢nimi nadjezdy a po-
dobna ,ne-mista“’ Vedle socidlni uby-
tovny v ulici Nad Slavii mtizete najit DIY
Playground, skatepark postaveny svépo-
moci za prispéni dvou soukromych firem.
Borden chape skateboarding jako
Jheustalé hledani neznamého,” kritickou
praxi, ktera svym malym dilkem p¥ispi-
va ke zrozeni diferencovaného prostoru.

Socha Skateboardista od Jaroslava Hladkého stavala od roku
1982 na prazské Folimance (a mozna opét stat bude). Vice na
https://vysehradskej.cz/skateboardista.

Méstskou architekturu na jedné strané
prijima, ale zavrhuje jeji pivodné dekla-
rovany smysl. Zatimco moderni architek-
tura vétSinou vybizi k vyuziti za ticelem
produkce a smény, skateboarding nabizi
misto prace zabavu a misto konzumni
pasivity kreativni aktivitu. Prikladem
je jednoduché zabradli, které je archi-
tektem navrzeno jako objekt zajiStujici
bezpecnost, ale prii tricich jako je slide
(deska skateboardu klouze po zabradli)
¢i grind (jezdec zabradli ,brousi“ na-
pravami kol, tzv. trucky) se proméiuje
v objekt skytajici nebezpeci a vzruseni.
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Prostiedky skateboardingu
jakozto kritiky vyprazdnénosti
smyslu jsou télesné a smyslové.
Skejtak pristupuje k méstu jako
jednotnému prostoru, ve kte-
rém se kazdy jednotlivy utvar
mize stat c¢asti jizdy. Vénuje
pozornost detailiim, které jsou
pro chodce nezajimavé - povrch
vozovky, obrubniky, kovova za-
konceni apod. Ty dohromady
vytvareji rizné rytmy, které
jezdec vnima sluchem i skrze
télesné otresy - cvakani dlazdic,
hrkot hrubého asfaltu, ticho,
kdyz se skateboard vznese do
vzduchu. Tato zkuSenost vytva-
f specifickou citlivost propoju-
jici vSechny smysly. Skejtakovy
smysly jsou tedy v ur¢itém smy-
slu nové vytvorené, a to za tce-
lem pozitku z moderniho mésta a jeho
reprodukce. Jde tedy o kritiku implicit-
ni, télesnou a prostorovou. Nelze ji Cinit
skrze abstraktni teorii, vyzaduje multi-
plicitu smysld.

Kromé prostoru skateboarding své-
bytnym zptsobem konstruuje i ¢as - je
Casem Zitym a produkovanym, ne Casem
ve smyslu potrebného, ale omezeného
zdroje produktivity. Skateboarding po-
pira historicky ¢as mésta a sim v ném
spiSe zridka zanechava stopy, a pokud
ano, pak jen tézko rozlustitelé pro ne-
zasvécené. Borden proto prirovnava ko-
munikacni praxi skateboardingu k mlu-
veni v kontrastu s psanim. Ze jde pouze
o prirovnani pak zdlraziuje tvrzenim,
Ze skateboarding promlouva zpravidla
neverbalnimi prostiredky.

PrestoZe se Borden nevénuje expli-
citné skateboardingu jako ritualu, jeho
poznatky jsou pro nas relevantni, jelikoz
se soustredi na materialni stranku mésta
a télesnou zkusenost skejtaka, kteii ho
pretvareji. Jsou vsak meéstska prostran-
stvi automaticky verejnym prostorem?
A jak skrze skateboarding myslet ptso-
beni ritudlu v ném?

Skateboard jako divadelni rekvizita

Jirgen Habermas popsal verejnou sféru
v ramci burzoazni spolecnosti jako médi-
um mezi statem a spolecnosti a prirovnal
jikdivadlu, kde se skrze mluveni odehra-
va politicka participace.!® Toto prirovna-
ni ma své limity, které vsak lze poupra-
vit tak, aby prirovnani 1épe odpovidalo
tomu, co verejnym prostorem chceme
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rozumét. Habermasové kon-
cepci verejné sféry je vytykana
snaha uzavorkovat nerovnosti
mezi lidmi, omezovat debatu
na obecné blaho oddélené od
soukromych zajmi, oddélovat
stat od obcanské spolecCnosti
a prevadét diskurs do predem
urcené jednotici podoby.!?
Za vzor verejného prostoru,
skytajici svobodnou vyménu
nazort, je ¢asto davana staro-
fecka Agora. Zaroven je vsak
prikladem toho, jak urcité
pojeti vefejného prostoru na
druhé strané urcité aktéry ze
svého stredu vylucCuje - Zeny,
cizince, otroky, zvirata, rostliny atd. Nan-
cy Fraserova ukazuje, jak se kromé elitni
verejnosti, reprezentované debatou v za-
vedenych médiich, tvori dalsi alternativni
verejnosti (,counterpublics”) vyuzivajici
riznych platforem - prikladem, ktery
uvadi, je setkavani afroamerické komuni-
ty na parkovistich, ktera se stavaji misty
ekonomické i nazorové vymeény.

Privedeme-li tuto vytku zpatky k ob-
razu divadla, miZeme toto prirovna-
ni rozsirit z predstavy jediné arény na
mnozstvi scén rtzného typu. V nejjed-
nodussich formach divadlo od lidi vyza-
duje ochotu performovat a pozorovat,
jako scénu vyuzivat dany terén a jako
rekvizity jednoduché nastroje. V nejslo-
zitéjsich formach jde o obrovsky stroj,
propojujici lidi rznych profesia rozlicné
technologie. Technologicko-organizacni
aspekt je vSak pritomen vzdy, at' uz jde
o vyrobu virtualniho prostoru na inter-
netu, vyuziti méstské infrastruktury pro
demonstrace a zakladani ,taborua lidu”,
Kazdé takové ,divadlo” ma své rekvizity,
scénu, divaky, herce, zakulisi...

Dal$im problémem onoho ptirovnani
je redukce divadla na verbalni komuni-
kaci. Divadlo je zalezitost télesna, pro-
pojujici a kultivujici rdzné smysly hercti
i divaki. Nejen v tom je divadlo podob-
né ritualu. Zavisi na ochoté lidi vstoupit
do prostoru, jednat v ném celym svym
télem a vstupovat do interakeci s jinymi.
Bez téchto interakci neni verejného pro-
storu. Proto verejna prostranstvi sama
0 sobé verejny prostor reprezentovat ne-
mohou, nejsou-li spojena se zkusenosti
takovychto vymeén.

Z abstraktni predstavy verejnosti
jakozto vymény nazord v jakémsi vzdu-
choprazdnu (kterou mize posilovat sou-

Ritualni ,bodani oltare“ v podani kansaské odnoze Barrier Kultu.
Zdroj: @hunter_something, Instagram.

Casna podoba verejnych debat na inter-
netu) se tak stava predstava télesnych
interakci zavislych na hmotnych zdrojich,
znalostech, Casu, praci a ochoté lidi a na
urcitych mistech, kde se kona a které jsou
timto procesem proménény. Vidime, Ze
verejné prostory je tfeba vyrabét a udr-
Zovata Ze se od sebe mohou znacné lisit.

Ritudl ve verejném prostoru tedy
chapu jako technologii a praxi, ktera vy-
volava a usmérnuje urcité sily, jenz tento
prostor vyuzivaji i utvareji. Jde o praxi,
kterou vykonavaji téla lidska a nelidska
a dalsi predmeéty jsou v jeho ramci soci-
alizovany a prostredkuji riizné vztahy. Je
to svého druhu stroj propojujici Zivé i ne-
Zivé soucastky.'?

Na jedné strané mizeme v ritualu
pozorovat tendence k formalizaci a opa-
kovani, na druhé strané tendenci k vyma-
néni ze zabéhnutych forem a pretvareni
ritudlniho jevisté za pouziti novych re-
kvizit a technickych postupi. Spise nez
o ritudlu jakozto zavedené praxi tedy lze
mluvit o ritualizaci jakoZto procesu.'®
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Skrze tato prirovnani pak
chapu skateboarding jako ri-
tualni aktivitu, ktera se toci
kolem skateboardu jakoZto za-
kladni rekvizity. Rekvizita zpro-
stiedkova dramatickou situaci
a stava se tedy infrastrukturou
- véci, ktera propojuje véci jiné,
at' uz jde o lidi, prostory, povr-
chy ¢i technologie. Je to hracka
a soucasneé stroj na rizné dru-
hy setkavani a prozivani mésta
novym zptisobem.

Ruizné povrchy

- riizné interakce
Usporadani skateboardu, jeho
soucastky, materialy i schopnost jejich
vyuziti se v déjinach ménily a ve vzta-
hu k nim se ménila i moznost napojeni
jezdce na rizné povrchy meésta. Sedm-
desata léta v USA prinesla polyureta-
nova kolecka, ktera ucinila pohyb po
asfaltu plynulejsi a rychlejsi. Revoluci
této doby byl i postupny presun skate-
boardingu do vertikalnich poloh, ktery
umoznily betonové svahy na Skolnich
dvorech (,,banks*) a vypusténé kaliforn-
ské bazény se zaoblenymi dny. Vertikalni
skateboarding dal v osmdesatych letech
vzniknout skateparkim, tedy novym
formam verejného prostoru. Skatepar-
ky zase prinesly Siroké desky a velka
tvrda kola. Na konci osmdesatych let
Rodney Mullen dokazal jako prvni udé-
lat ollie na rovném povrchu, tedy onen
zminény vyskok na skateboardu. Tento
trik se stal zakladem pro celou plejadu
dalsich manévrl typickych pro street
skateboarding devadesatych let. Tento
novy styl (,new school“) prinesl uzké
desky a drobna meékci kolecka. Obliba
stale rychlejsich sjezdi z kopce prinesla
tzv. longboardy s velkymi mékkymi koly
a rukavicemi opatrenymi tvrdym povr-
chem na brzdéni v zatackach. Longboar-
dy a jim podobné cruisery jsou vyuziva-
ny i pro rekreacni vyjizd'’ky v méstskych
parcich.

Tyto riizné typy napojeni vytvareji
specifické interakce mezi lidmi. Jezdé-
ni v kalifornskych bazénech a Skolach
s sebou neslo nezakonné vstupovani
na soukromé pozemky, hadky s majiteli
a pronasledovani policii. Exil ve skate-
parcich znamenal vétsi sevirenost a pro-
pojeni skejtacké komunity a jezdéni na
ulici ptinasi vyjednavani s jejimi dalSimi
uZzivateli.
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Tyto ménici se ,bojové linie” prispé-
ly k vytvoreni a k proménam subkultu-
ry, ktera se prezentovala mnohdy jako
exkluzivni a subverzivni. Napojovala se
zaroven na subkultury dalsi, v osmde-
satych letech zejména na tu punkovou
a v devadesatych na hiphopovou, které
posilovaly pocit odpadlictvi od vétsSino-
vé spolecnosti i vlastni vyjimecnosti.
V 21. stoleti je tento model naboura-
van nékolika faktory. Jednak se ukazuje,
Ze antisystémovost skateboardingu je
velmi dobfe vyuzivana velkymi firma-
mi v pozadi, které své operace kryji za
malé firmy zakladané znadmymi jezdci.
Dale se komunita rozsituje a prekracuje
hranice skupiny bilych ne-hendikepova-
nych muzl ze zapadnich zemi. Nezalezi
uz na tom, kdo jak vypada, ani na tom,
jak dobre jezdi. Dllezita je jen vile pri-
jit mezi ostatni a jezdit s nimi. Tak by se
dal shrnout postoj soucasné inklusivni
viny, ktery se $iii skrze kandly, jako je
YouTube a Instagram. Navic se nedavno
ze skateboardingu stal olympijsky sport,
coz vzbudilo jak vétsi zajem o tuto akti-
vitu, tak rozhorc¢ené reakce téch, kteri si
zakladaji na subkulturni identité.

Zabavnym prikladem reflexe téchto
promén je ptivodné kanadska, dnes jiz
mezinarodni komunita Barrier Kult (BA.
KU.). Prezentuje se v médiich jako fana-
ticka sekta satanistd, ktefi maji jména
jako ,V hlubinach dlici Leviatan“ (,Deep
Dwelling Leviathan“) ¢i,Jeleni muZz tem-
nych lesti“ (,Deer Man of Dark Woods*)
a nosi Cerné kukly jako vyraz odporu ke
glorifikaci skejtackych celebrit.'® Jako po-
svatné oltare uctivaji betonové pouli¢ni
zabrany (,Jersey barriers”). Trikim na
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prostor primo usurpuje, vytvari konflikty
mezi jeho uzivateli a vede k vandalismu.
Prikladem bitevniho pole muze byt Na-
mésti Vaclava Havla, kde se pod budovou
Narodniho divadla, ,svatostankem” vyso-
kého umeéni, odehrava ,pouli¢ni divadlo”
skateboardingu. Zde se drahy jezdci do-
stavaji do konfliktu s chodci a automobily
a obcas tu zasahuje policie ¢i ochranka.
Skateboarding ve sdileném prostoru razi
vlastni rytmy, rychlosti a pravidla, ktera
plsobi agresivné viici rytmim a rychlos-
tem vyuzivanym a uredné posvécenym.
Skateboard je tézké ovladat, coz vytvari
nepredvidatelné situace, které mohou
vést k zranéni jezdce i kolemjdoucich.

Prikladem prostoru témér beze zbyt-
ku okupovaného aritualizovaného je Sta-
lin, ktery byl proménén v jakysi chram
skateboardingu v podobé dvoupatrového
DIY skateparku. Jeho terén se neustale
pretvari preskupovanim mramorovych
bloki vytrzenych z plivodniho schodisté.
Neustala pritomnost skateboardingu na
Stalinu je urcujicim rysem mistni atmo-
sféry. Za priznivého pocasi je tu hemzeni
skejtakd natolik husté, Ze se mezi nimi
bézny chodec miize bat projit. Na dru-
hou stranu atmosféra nekonecné party
spolu s vyhledem na Prahu laka turisty
i prazskou mladez. Skateboarding posky-
tuje dramatickou podivanou sestavajici
z Uspésné odjetych trikq, jakoz i z padia
a zranéni. Ukazuje se tu lidska zranitel-
nostischopnost prekonavat vlastni hra-
nice. Casto tu vybuchuji emoce hnévu
a frustrace, nebo opojné radosti z Uspé-
chu. Jindy marné pokusy ¢i improvizo-
vané kreace vyvolaji smich. Tyto emoce
jsou nakazlivé i pro prihliZejici.

Vnimame-li problém usurpace v kon-
textu vysSe nastinénych principt produk-
ce a reprodukce verejnych prostord, vi-
dime, Ze zadny verejny prostor si nelze
predstavitjako prostor ,piivodné“ prazd-
ny nebo neutralni. Jiz od pocatku je oku-
povan a formovan riznymi silami, které
se v ném pretlacuji a vyjednavaji si vza-
jemné své misto. Spolecenské interakce
se neodehravaji ve vzduchoprazdnu, ale
jsou urcovany jak materialnimi podmin-
kami, tak vlastni historii. Najdeme-li pak
v urcitém prostoru vztahy z definice rov-
nostarské, je to vysledkem dlouhodobé-
ho pisobeni a ustaleni téchto sil, nikoli
plsobenim moci jakéhosi univerzalniho
verejného prostoru, ktery jako ,posvatny
baldachyn” zastreSuje spoleCnost a sam
od sebe narovnava rozdily mezi lidmi.
Urcity ideal vefejného prostoru vsak bez-
pochyby muize byt mocnym hybatelem
téchto procest, napt. zdrojem zakont
dané komunity - ty jsou v$ak jen jednim
z mnoha konstitutivnich prvka jednotli-
vych verejnych prostort.

Skateboarding osvézujicim zpiso-
bem ukazuje, Ze dominanci ve vefejném
prostoru neurcuje jen politicko-ekono-
micko-primyslova prevaha, kterou re-
prezentuji napt. auta a na né napojena
lobby, ale i prosta fyzicka pritomnost
aritualizované aktivity v daném prosto-
ru. Ritualizaci pak miZeme (v navaznosti
na Catherine Bellovou) uchopit jako jed-
nani, s jehoz pomoci lze verejny prostor
vytvaret, zabirat a proménovat.!”

[ ]

téchto utvarech prezdivaji ,ritual-
ni bodani* coz se poji s jejich vasni
pro staré bajonety. Na druhou stra-
nu jejich mluvci neprotestuji proti
zarazeni skateboardingu na olym-
pijskych hrach, protoze je to ,ko-
neckonct jen hra.” Tento fenomén
lze chapat jako sebeironickou hru
s nabozenskymi symboly vytycuji-
cimi hranice exkluzivistickych sku-
pin. Pfipadné jako zdvizeny prst
varujici pred zjednodusujici reli-
gionistickou optikou.'® Nyni vSak
uz zpatky k vefejnému prostoru.

Skateboarding

a uzurpace veiejného prostoru
Lze namitnout, Ze v nékterych
pripadech skateboarding sdileny

Zdroj: @barrierkult, Instagram.

Skateboard As Ritual Toy

This article presents certain ways in which
ritual in the public space can be thought
through skateboarding. It summarizes Paul
0’Connor’s idea of skateboarding as religion,
as well as Iain Borden's materialistic approach
to skateboarding and architecture. The author
employs Jirgen Habermas' theatrical figure of
the public space and modifies it in a way which
emphasizes multiplicity of public spaces as
well as their constructed nature. Skateboarding
is presented as a ritual tool which connects
different actors with different sorts of land-
scape, changes the environment by creating
interactions and possibilities of alternative
public spaces.

Mgr. Jakub Oté¢enasek Ph.D. (¥1984) je religio-
nista a sinolog. Vyucuje ¢insky jazyk, déjiny
a kulturu na Fakulté mezinarodnich vztaht
VSE a bada v oblasti dé&jin ¢inskych nabozen-
stvi, a to predevs$im taoismu. Jezdi na skate-
boardu a pomdhd organizovat kazdoroé¢ni
satiricky privod masek Sametové posviceni.
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Co nam jeho podrobné prezkoumani prinese do debaty o sportu a nabozenstvi?

FOTBALOVE UTKANI
JAKO RITUAL

Jakub Ludvik

.Zda se, Ze sport disponuje nabozenskou ¢i kvazinabozZenskou dulezitosti, v jejimz ramci se stal jednim
z hlavnich zdrojl identifikace, vyznamu a uspokojeni.“?

Téma sportu a naboZenstvi je jednim
z novéjsich témat religionistického dis-
kurzu. Zaklad k nému polozil Michael No-
vak se svym dilem The Joy of Sports,? kte-
ré vydal roku 1967.V knize doslova piSe,
Ze ,sport je néjak nabozenstvim“? Toto
tvrzeni doklada svou osmibodovou kon-
cepci, kterd odhaluje podobnosti mezi
jeho oblibenym sportem, baseballem,
anabozenstvim. Ackoliv se tomuto téma-
tu Novak nijak dale vyraznéji nevénuje,
zejména v americké religionistice ziska-
lo pomérné znac¢nou pozornost. Autofi,
ktefi se jim zacali zabyvat a prinesli velmi
hodnotné prace, jsou zejména Charles
Prebish,* Joseph L. Price,® Eric Bain-Sel-
bo® ¢i Shirl J. Hoffman.” Ani v ¢eském ba-
datelském prostredi nebyl tento diskurz
zcela opomenut. Nejvice se u nas sportu
a nabozenstvi vénoval sociolog AlesS Se-
kot, ktery tvrdi, Ze v dlisledku oslabovani
tradi¢nich forem religiozity na sebe sport
bere stale vice jejich funkci.® K debatdm
na piredloZené téma také prispiva filozof
Ivo Jirasek, ktery hovoii o sportu jako
o nenabozenské spiritualité.’
Vreligionistice vSak stdle nalezneme
pomérné znacné rozsifenou skupinu
badatelli, kterd vnima téma podobnosti
v projevech sportu a naboZenstvi do-
posud jako marginalni, nebo dokonce
nedtlezité. Za vSechny tyto autory pri-
pomenime zastance sekularizaéni teze
Steva Bruce. Ten za narGstem populari-
ty (nejen) sportu vidi predevsim dikaz
platnosti jeho paradigmatu.'® Zamitajici
postoje se viici tématu znasobily po roce
1984, kdy Charles Prebish prohlasil, ze
»je rozumné povazovat sport za nejno-
véjsia nejrychleji se sifici ndbozenstvi“!!
Nejdlraznéjsi odpovédi byla ta od Joan
Chandlerové, jejiZ odmitajici clanek nese
vymluvny nazev Sport neni ndboZenstvi.'?
Autorka v textu argumentuje, Ze nadm
sport oproti nabozenstvi neni schopen
tici, odkud pochazime, ani kam smé-
fujeme. Velmi podobny nazor zastava

i Christian Bromberger v ¢lanku Fotbal
jako obraz svéta a jako ritudl.* Toto dilo
bychom mohli nazvat klasickym na poli
studia komparace ritudlnich praktik
sportu a nabozZenstvi. Podstatnym prv-
kem této studie je, Ze v sobé explicitné
zahrnuje tradicni kritiky, jeZ se Casto
objevuji u odptircti téch teorii vyzkumu,
které podobnosti mezi sportem a ndbo-
Zenstvim nachazeji. Nejcastéjsim stredo-
bodem ,apologeti“ této teze se stal pravé
ritudl. Sportovni utkani, vnasem piipadé
fotbalové, se miize zdat jako jakysi ritudl
svého druhu.

Vyse jsme zminili tradi¢ni kritiku po-
jeti sportu (fotbalu) jako ndboZenstvi, jez
je obsaZenaiv Brombergroveé textu. Ta se
koncentruje do téchto tfizakladnich ¢asti:

Fotbal se lisi od nejbéznéjsich zpi-
sobll ceremonif a kultti ve dvou za-
kladnich rozdilnych prvcich: nikdy se
neopakuje zcela stejnym zptisobem
a oblibené idoly se rychle méni.

Fotbalu ma chybét vira v nadptirozené
bytosti, a proto o ném neni mozné mlu-
vit v intencich ndbozenského ritualu.

Nékter{ autori inspirovani Joan Chan-
dlerovou tvrdi, Ze fotbalovy ritual
oproti tém nabozenskym odkazuje
pouze na aktudlni situaci tady a ted.
,Pokud nam nerika sebemensi véc
o tom, odkud pochazime a kam smé-
fujeme, tak nam alespon ukazuje, kdo
jsme (...)“"

Na nasledujicich fadcich se pokusim tyto
tri ¢asté vytky k piripodobiiovani sportu
a nabozenstvi vyvratit, a to na poli stu-
dia, které je pro zastance i odmitace teze
zdsadni, v prostiedi vyzkumu ritualnfho
jednani. Myslim si, Ze na zakladé piedlo-
Zeného textu by mélo byt ziejmé, Ze téma
komparace sportu a ndboZenstvi je stale
otevirenym diskurzem.

Prvni z nich srovnava fotbal a jeho
ritudl (zapas) s tradi¢ni ceremonii.

Otazkou vsak zlstava, co se touto cere-
monii vlastné mysli. Pokud se zadivame
do kontextu Brombergerova dila, tak
z néj vyplyva, Ze by snad mélo jit o tra-
di¢né prijatou a znamou formu ritudld,
typu kiestanské eucharistie a podobné.
Pokud tomu tak je, domnivam se, Ze je
zapotiebi se viici takovému pojeti vy-
mezit. Takto koncipovany fotbal se totiz
oproti tradi¢nim ceremoniim témér ne-
1i${. M4 stejné jako tradi¢ni ritudl néjaké
predpisy (pravidla), kterymi se musi fi-
dit. Domnivam se vsak, Ze ani v pripadé
fotbalu a ani v rdmci tradi¢ni ceremonie
se nikdy nejedna o zcela stejny perfor-
mativ. V rdmci kazdého ritualu (zapasu)
je vzdy nékolik proménnych, jako jsou
Ucastnici ¢i Cas, kdy se ritual odehrava,
poradi jednotlivych tkoni atp. Fotba-
lovy zapas se tedy shodné jako tradi¢ni
ritudl pokazdé méni, ackoliv zakladni
struktura je u kazdé z udalosti pevné sta-
novena. Podobné nepresnou shledavam
i druhou ¢ast tohoto pojeti odliSnosti
mezi fotbalem a tradi¢ni ceremonii. Do
jisté miry by se dalo souhlasit s tim, Ze
uctivané fotbalové ikony (hraci) se po-
mérné rychle méni, ackoliv zdliraznéme,
Ze to tak opravdu neni vzdy. Na druhou
stranu, pokud komparujeme sport (fot-
bal) s polyteistickymi ndbozenstvimi
napiiklad starovékého Recka ¢i Rima,
musime si pov§Simnout ¢asto méniciho se
zasvécovani jednotlivych ritudli riznym
bozstviim. Podle mého neni prijatelné,
abychom fotbal a jeho ritual komparovali
pouze s monoteistickymi ndbozenstvimi.
Tato kritika tak podle mého selhava v ar-
gumentaci ve prospéch odliSnosti fotbalu
a tzv. ,tradi¢ni ceremonie®, nikoliv vSak
nepresnostmi pii zkoumani zapasu, ale
spiSe nepochopenim tradi¢niho néabo-
Zenského ritudlnfho jedndani.

Druhy bézny odpor vici rozebira-
né tezi se tyka zdanlivé nepritomnosti
nadpiirozenych bytosti pfi fotbalovém
zapase (ritudlu). Je sloZité presné de-

Tento ¢lanek prosel recenznim fizenim.
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finovat nadprirozené
bytosti. V kratkosti je
vSak charakterizujme
jako entity, kterym jsou
pripisovany transcen-
dentni schopnosti, jez se
vjednotlivych nabozen-
stvich objevuji jakoZto
symbol (nejcastéji jde
o bohy), ke kterému se
veérici utikaji. Takova de-
finice nAm podle mého
umoziuje nachazetive
fotbalovém utkani od-
lesky tohoto symbolu.
Fanousek je Clovék vérici. Vérici ve svého
hrace, ktery disponuje tou nadptiroze-
nou schopnosti dostat mic za brankovou
caru, ¢cimz dokaze proménit zapas, doka-
Ze proménit fanouskav zivot. Fotbalista
pro fotbalové fanousky ztraci vlastnosti
obycejného sportovce, ale vznika k nému
vztah, ktery podle mého nazoru lze
dost dobte prirovnat ke vztahu vérictho
k nadptirozené bytosti. Diikazem tohoto
tvrzeni budiz vznik Maradonovy cirkve®®
v Argenting, ktera vzyva tohoto nedavno
zesnulého argentinského fotbalistu.
Cast4 a dle mého nazoru nejpadnéjsi
kritika, ktera je velkou vyzvou pro
srovnani sportu a naboZzenstvi, potazmo
fotbalového a ndboZenského ritualu, se
zabyva odkazy na minulostabudoucnost,
které pri fotbalovém zapase (ritudlu)
maji absentovat. Pokud se vSak da sou-
hlasit s tim, Ze nasmérovani na budouc-
nost se v ritualu fotbalového zapasu
skutecné hleda slozitéji (ackoliv i zde
bychom néktera jisté nasli), tak ohléd-
nuti za nas$i minulosti jsou pfi ritualu
fotbalového zapasu zcela zretelné pii-
tomna. Takovy priklad dobfe nalezneme
pri pohledu na pravidla utkani. Zakladni
soubor pravidel, ktery bychom také moh-
li oznacit za ohraniceni ritudlu, vznikal
jiz v Sedesatych letech 19. stoleti. Jedno
ze zasadnich ustanove-
ni, které bylo vyrknuto
v roce 1862, je vyme-
zeni se vlci podrazeni,
kopani ¢i strkani.'® Toto
zakladni pravidlo fotbal
respektuje dodnes. Po-
kud bychom na kopa-
nou nahlizeli jako na ri-
tual, tak bychom ziejmé
vykladali tento prvek
jako zakaz neprimére-
ného nasili, ktery byl do

Lionel Messi vyobrazen jako buh.

Hrob fotbalového fanouska.

ritudlu zakédovan na-
Simi predky. Dalsi ¢ast
ptvodnich pravidel se
zabyva tim, co se déje,
pokud mic prechazi
postranni, ¢i branko-
vou c¢aru. V takovych
pripadech se situace
na hristi zcela méni
a mi¢ musi byt kopnut
zpét na pivodni misto
(dnesni pravidla v ta-
kovém pripadé hovori
o autu, ¢i o gélu). Diile-
Zité je, Ze ptivodni pra-
vidla jiz zakddovavaji néjaky posvatny
prostor, jehoz prekroceni neni povoleno
a pokud se tak uskutecni, tak se zcela
méni okolnosti udalosti. Pozdéjsi pravi-
dla, platici i dnes, v takovém pripadé do-
konce zcela prerusuji hru, ¢imz jesté vice
zdlraznuji jinakost v podobé nachazeni
se mimo vymezeny (posvatny) prostor.
Jen na tomto kratce uvedeném prikladu
ptvodnich pravidel je podle mého ztej-
mé, Ze fotbalovy zapas ritualné nemusi
odkazovat jen na aktualni, ale i na minulé
- predky drive zakddované.

Co tedy z vySe zminéného plyne pro
dalsi religionistické studium? V prvni
fadé povazuji za dllezité zdlraznit, Ze je
zapotiebi brat podobnosti projevi spor-
tu a nabozenstvi skute¢né vazné. Zda se,
Ze tyto analogie se kondenzuji pii pohle-
du na ritudlni praktiky. Na prvni pohled
je blizkost obou zkoumanych az zaraze-
jici: dresy a dalsi sportovni vybaveni jako
ritualni roucha, pravidelnost zapasti jako
pravidelnost bohosluzeb, velka utkani
(derby atp.) jako svatky, spolecné fanous-
kovské sdileni jako jednotna nabozen-
ska komunita, souboj tymu jako souboj
dobra a zla, podobné prozitky a emoce,
a jisté bychom nasli i mnoho dalsich do
o¢i bijicich paralel. Nicméné, jak jsem se
snazil poukazat vyse, ani pii hlub$im po-
hledu na fotbalovy za-
pasjako naritual nena-
lezneme prilis mnoho
odlisSnosti s ritudlem
religioznim. Osobné
se stale zdraham pri-
jmout prebishovské
,sport je nejrychleji
rozsirujicim se nabo-
Zenstvim“. K tomu, aby-
chom dospéli k tako-
vému tvrzeni, je zapo-
tiebi ziskat dostatecné
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mnozstvi empirickych dat, jinak bude
toto tvrzeni pravem oznacovano za axio-
matické. Na druhou stranu bychom vsak
stejné tak méli odmitnout tvrzeni Joan
Chandlerové, kdy rika, ze ,sport neni
naboZenstvi“. Srovnani fotbalového a na-
bozenského ritualu totiz vykazuje tak
rozsahlé mnozstvi paralel, Ze by mély
byt bez jakékoliv predpojatosti nadale

zkoumany.
|
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Football Match as a Ritual

This article covers the conceptualization of sport as
religion. The discussion in the field of religious studies
is divided into two separate opinions, held by different
authors: those who unambiguously refuse any similari-
ties between religion and sport (fe. Joan Chandler) and
those who are not convinced that these parallels are
merely accidental (fe. Charles Prebish). The concept of
ritual became a fundamental keystone of these debates.
Sport events (in this article we are focusing on football/
soccer matches) show features that can be quite easily
compared with religious practice. Christian Bromber-
ger’s article, “Football as World View and as Ritual
outlines three common claims, seemingly irrecoverably
denying parallels between football matches and reli-
gious rituals. This article responds to these statements,
while pointing out that the debate on religion and sport
should not be considered closed.

Bc. Jakub Ludvik (¥*1994) je studentem v magisterském
programu religionistiky a husitské teologie na HTF
UK. Jeho hlavnim tématem vyzkumu je pojeti sportu
anabozenstvi. Mimo to se také zabyva ruskymi novymi
nabozenskymi hnutimi.
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Rozhovor o Sametovém posviceni s témi, kdo ho tvori

MASKA UMI DAT CLOVEKU
OBROVSKOU SVOBODU

Barbora Novakova

Satiricky priivod masek jménem Sametové posviceni se hravé a inteligentné vyjadfuje k soucasnym spo-
leCenskym problémuim. Priivod se kona v den oslav 17. listopadu a pravidelné se ho Gcastni nejriiznéjsi
obcanské iniciativy a spolky, které pomoci masek v nadzZivotni velikosti zhmotnuji rGizna palciva témata
dnesni spolecnosti. Diky satire a recesi jsou dané problémy predstaveny a kritizovany humornou formou
- divaci jsou tak vybizeni k zamysleni a (sebe)reflexi, coz je tou nejacinnéjsi hrazi proti demagogii a to-
talité vSeho druhu.* Olga Véra Cieslarova (*1980) je hlavni koordinatorkou a predsedkyni Sametového
Posviceni, Jakub Otcenasek (*1984) se stara o PR a dramaturgii a Martin Pehal (*1982) ma na starosti
dramaturgii a mezinarodni spolupraci.

V soucasnosti je Sametové posviceni
jiZ pomérné znamou iniciativou pora-
dajici vcelku pocetny satiricky priavod
na Den boje za svobodu a demoKracii.
Jaké vsak byly jeho zacatky? Co bylo
prvotnim impulzem, na jehoZ zakladé
jste se rozhodli vytvorit v Praze novy
typ ritualu?

Martin: Olga prijela z Basileje a fekla, Ze
chce tady u nas udélat Fasnacht.” A ja ji
odpovédél, Ze to je super napad.

Olga: Ja byla tehdy basilejskou Fasnacht
hodné fascinovana, psala jsem o tom ma-
gisterskou praci a iplné me to pohltilo -
a to natolik, Ze jsem chtéla néco obdob-
ného zavéstiu nas v Praze. Kdyz jsme se
pak sesli s Martinem a zacali premyslet,
jak by to mohlo vypadat, Martina napa-
dl svatek 17. listopadu a jeho ne zcela
vytézeny potencial. Na zacatku pro nas
tedy bylo dulezité propojeni basilejské
inspirace s nasi sdilenou potrebou mit
v Praze smysluplny ritual.

Martin: Oslavy dne 17. listopadu do té
doby vzdy zahrnovaly na jedné strané ne-
kriticky oslavné véci se vzpominkovym
aspektem (kladeni svicek a véncii) a na
strané druhé rizné protestni a politicky
smeérované akce (demonstrace a pocho-
dy). My jsme hledali néjakou formu, ktera
by tyto rtzné aspekty doposud vyjad-
fované pouze oddélené spojila v jedno.

Olga: A jako nastroj tohoto propojeni
nam poslouzila satira v té podobég, kterou
jsme zazili pravé v Basileji na taméjsich
oslavach Fasnacht. Nebot satira ¢lovéku
* Vice viz https://www.sametoveposviceni.cz/.

** K Fasnachtu viz ¢lanek Olgy Cieslarové na stranach
55-57.

umoznuje kriticky reflektovat problema-
tické stranky svobody a zaroven pri tom
zustat v kreativnim oslavném ,modu”.
Sametové posviceni tedy skrze satiru
nabizi lidem oslavné a zaroven kritické
vyjadreni se v ulicich, coz velmi dobie
souzni s podhoubim

Kdyz jsme pak premysleli, co by bylo
mozné prenést z Basileje k nam, oslovi-
lo nas pravé ono satirické vyjadrovani
se ke spolecenskym tématiim. DalSim
stavebnim kamenem pak byl vlastné
cely proces hledani tématu, od prvotni
formulace véci, kte-

toho dne.

Pokud tedy vase hlav-
ni inspirace tkvi v ba-
silejské Fasnacht, jak
piresné probihal onen
proces vytvoieni né-
¢eho podobného, ne
vsak zcela identické-
ho u nas?

Olga: Nejprve je asi
dilezité alespon krat-
ce priblizit ¢tenaiim
Fasnacht a jeji princi-
py. Jedna se o udalost,
ktera ma jiz néco pres
100 let. Vétsinou je tvo-
fena nékolika sty ma-
lymi skupinami od 20
do 150 lidi, které jsou
primarné zakotveny ve
cviceni a hrani hud-
by na pikoly a bubny.
S prichodem podzimu pak tyto skupiny
zacinaji premyslet o tom, jaké spolecen-
ské téma s nimi rezonuje a jak by se dalo
ztvarnit. Dalsi proces uz je obdobny jako
u nas: skupina se propoji s vytvarnikem,
spolecné vytvari masky, laterny, piSou
pamflety a s tim v§im nasledné po tfi dny
chodi méstem. Je to velky svatek obcan-
ské spolec¢nosti, nebot jeho sila prameni
praveé ze zajmu vsech téch jednotlivych
malych skupin. Vznika tak ,odspodu®

ra nas ve spolecnos-
ti Stve, aZ po propo-
jeni se s vytvarniky
a postupné pretvaieni
onoho palcivého po-
citu do satiricky vtip-
né vizualni podoby.
Nadale jsme tedy hle-
dali skupiny, které by
to u nas mohly nést
obdobng, jako je to
v Basileji, a tak jsme
zacali oslovovat riz-
né obcanské iniciativy
aneziskovky, o kterych
jsme védeéli, ze se jiz
néjakou formu perfor-
mance pokouseli dé-
lat. Nabizeli jsme jim
ucast v privodu a nasi
podporu béhem celé-
ho procesu, predevsim
ve formé dilny masek
a hledani vytvarnikd.

To nas privadi k plné prvnimu roc-
niku, ktery se odehral témér pred
deseti lety. Jaké to z vaseho pohledu
tehdy bylo?

Olga: Tuto iniciativu jsme zalozili 1. zari
a za dva a pal mésice se uz konalo prvni
Sametové posviceni, takZe dnes je pro mé
neuvéritelné, Ze se ndm to za tak kratkou
dobu podarilo. Pamatuji si, Ze v priivodu
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tehdy bylo osm skupin a celkem asi 150
velkych kasirovanych masek, coz je na
prvni rocnik pomérné velky pocet. Taky
nam tehdy prijeli z Basileje na pomoc
hudebnici, a i néktefi vytvarnici.

Martin: A bylo to povedené, treba ta kra-
va v podobé Ceské republiky.

Olga: A knize Potémkin, ktery vyvolaval
,Pojd'te siji podojit!“ Jediné, co se tehdy
ukazalo jako nefunkcni, byla nase snaha
dostat tam rozmér uzitecnosti v podobé
moznosti pouZzit privod a jeho dokumen-
taci jako PR jednotlivych iniciativ. Kdyz
se ¢lovék snazi dostat do ritualu néjakou
uzitecnost, tak to ocividné nefunguje.

Mate tedy za sebou jiz devét uspés-
nych roc¢niku, piricemz kazdy byl ne-
opakovatelny, a to nejen diky specific-
kému tématu pro kazdy rok, ale pire-
dev$im diky sloZeni lidi, ktefi se za-
pojili. Byl za tu dobu néjaky vyvoj? Co
se nejvice proménilo? Je naopak néco,
co ziistava stejné?

Martin: Podle mého nazoru ona vnéjsi
forma, kterou vidi navstévnik, ztastava
za ty roky stejna. Samoziejmé postup-
né vychytavame proces a jeho praktic-
ké aspekty, ale to jsou spi$ technikalie.
Z pohledu organizatora vnimam nejvét-
$i vyvoj v tom, Ze mi postupné doslo, co
Sametové posviceni ,déla“ a co naopak
délat neumi - tak napt: neumi byt pouzito
k propagaci neziskovek, jak jiz bylo zmi-
néno. A co to tedy , déla"“ a k cemu to celé
je? Primarni je podle mé cely ten tvorivy
proces, ktery k privodu vede, pricemz
samotny pruvod je vlastné vedlejsi.

Olga: Ta postupna reflexe celého pro-
cesu je zajimava i proto, Ze to délame
pravé my, religionisti. Podhoubi celého
Posvicenti je totiz z velké vétSiny tvoreno
prave studenty ¢i absolventy oboru reli-
gionistika, pripadné lidmi z uméleckych
Skol. V roce 2015 se privodu poprvé
aktivné ucastnil Jakub Otcenasek. Poté
se do procesu pridala Katerina Ratajo-
va a nyni ho vede. KdyZ se k nam prida
Clovék tak rikajic zvenku, tak vzdycky
néjakou dobu trva, nez se chyti a vSsemu
plné porozumi, zatimco lidé prichazeji-
ci z religionistiky jsou rovnou vybaveni
jakymsi bazalnim porozuménim ritualu
jako takovému, k ¢emu je a jak funguje,
coz celou véc usnadnuje.

Martin: J4 to tedy osobné vnimam sou-
Casné i jako slabou stranku. Dobfe je to
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vidét na prikladu Basileje, kde satiric-
ky aspekt Fasnacht tvoii pouze tenkou
vrstvuy, nebot ze vSech téch skupin a lidi
onu skute¢né dobrou satiru pouziva jen
velmi malé mnoZstvi. Casto je tam hodné
karikatury a nejhojnéji zastoupené jsou
néjaké typizované masky se sexualni-
mi naradzkami a obecné karnevalovou
tématikou - coz se satirou ¢i pokusem
o socialni kritiku nema nic spole¢ného.
A presto (nebo spise pravé proto!) ta-
kovy priivod dokaze generovat obrov-
ské mnozstvi energie, na jejimz zakladé
jednotlivé skupiny funguji a jsou vedeny
celym procesem az do
jeho zdarného zakon-
Ceni v privodu. V pri-
padé Sametového po-
sviceni, kde velkou ¢ast
(nejen) organizacniho
tymu tvori religionisté
a ostatni intelektudlo-
vé, chybi tato ne nutné
satiricka, ale velmi po-
pularni slozka, ktera
by to celé zivila. Kazdy
nas roc¢nik pak stoji ob-
rovské mnozstvi usili
a energie, které musi
kazdy jednotlivec vy-
nalozit, aby byl pravod
doveden do konce.

Olga: Jsme prosté hod-
né prisni, od zacatku
drzime pevné dana pra-
vidla, pres ktera ne-
chcemejitakteravpod-
staté znemoziuji, aby
se privodu ucastnil kde
kdo. Chceme, aby to
mélo néjakou uroven,
coz cely proces trochu brzdi, ale zaroven
nas to drzi dal od toho, abychom se stali
pouhou karnevalovou fraskou.

Olga Cieslarova.

Jakub: Tato prisnost souvisi i s volbou
data - 17. listopad k volné karnevalo-
vosti nevybizi. Lidé, ktefi se Sametového
posviceni ¢i obecné oslav tohoto svatku
chtéji ucastnit, jsou urcitym zptisobem
naladéni a motivovani étosem Sametové
revoluce, nebo pripadné néjakou nastva-
nosti na to, co se s demokracii déje dnes.

Zda se tedy, ze religionisticky pristup
je zaroven silnou i slabou strankou.
Co jiného se za ty roky stalo vyzvou?

Jakub: Pamatuji si, Ze jsme se s Olgou
jednou ucastnili néjaké akce pro zaci-

najici projekty a tzv. start-upy, kde jsme
chtéli pro Sametové posviceni ziskat
dalsi podporu. Méli jsme predstavit ,nas
produkt” skrze pomérné sviznou prezen-
taci. Po skonceni nam pak ostatni posilali
feedback skrze néjakou aplikaci, a nej-
Castéji nam prisla reakce typu ,nerozu-
mim vasemu produktu“ (smich).

Olga: Tehdy jsme tiplné propadli (smich).

Martin: Takze to dopadlo dobte, ne?
ProtoZe se ukazalo, Ze nejsme ve fazi
komodifikace.

Olga: Ano, to je vlastné
ta sila celé véci. Zalozit
totiz Uplné novy ritu-
al tak, aby byl funk¢ni
a smysluplny, je hroz-
né tézké. A tak to raz-
né zkousime, i kdyz to
obcas hapruje. A mame
nanéj pochopitelné vy-
soké naroky, protoze
nechceme, aby se pou-
ze juchalo.

Jakub: Dalsi vyzvou
pro mé také bylo zvlad-
nout frustraci ze snahy
dostat privod vice do
medii a do povédo-
mi lidi. To neslo vzdy
snadno. V tomto pro-
cesu mi pak velmi po-
mohl impulz v podobé
propojeni neziskovek
a skol, ktery prisel pri-
blizné pred tremi lety.

Olga: To vzniklo diky
spolupraci s vytvar-
niky, nebot’ velka ¢ast
z nich uci na néjaké skole - a tak je na-
padlo, Ze by mohli zapojit svou tridu
a spojit ji s néjakou neziskovkou tak,
aby se pak celého procesu tcastnili spo-
lecné. Timto zplisobem dana organizace
ziskala kontakt s mladymi lidmi a nava-
zala s nimi urcitou formu spoluprace.
Studenti (vétSinou stiednich, ale obcas
i zakladnich skol) pak méli moznost na-
hlédnout do neziskového sektoru a také
se dozvédéli néco nového. V roce 2019
bylo takovycht skupin priblizné deset.

Jakub: Jedna se vlastné o propojovani
riznych skupin a tzv. socidlnich bublin,
coz se vlastné postupem casu stalo jed-
nim z cil Sametového posviceni. Proto
jsme se zacali soustiedit také na ty ne-
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ziskové organizace, které uz maji néjaké
svoje klienty, napt. détské domovy a ini-
ciativy pro lidi bez domova, a u skol jsme
se zamérili nejen na ty klasické i elitni,
nybrz tieba i na uciliste.

Olga: Propojovani téchto riznych bublin
pak ¢lovék mohl zahlédnout napft. v dil-
nach, kde to fungovalo moc hezky: nad
manualni praci tam velmi ¢asto vzni-
kaly zajimavé diskuse mezi skupinami
lidi, kteri by se za béznych podminek
nepotkali.

Martin: Tento nas model je vSak tézké
rozsirit, coz je podle mého nazoru nase
nejvétsi aktualni vyzva. V soucasnosti
jsme schopni poskytnout prostor pro
takto intenzivni tvorbu od vymysleni az
po manualni tvoreni pro 150 lidi, ale ne
pro pét tisic.

Olga: V tuto chvili vytvarime funk¢ni
model, o kterém doufame, Ze se jednou
rozroste. A pravidla tohoto modelu
drzime pochopitelné prisné, protoze
chceme, aby to obsahovalo pravé to
navazovani spoluprace mezi rizny-
mi skupinami, aby fungoval cely ten
kreativni proces a aby to bylo dob-
ré i vizualné. Diky tomu vSemu ten
ritudl zraje pomalu. Velkou vyzvou
byl takeé lonisky roc¢nik, ktery byl do-
t¢en zhorsenou pandemickou situaci
a s ni spojenymi omezenimi.

V ¢em byl lonisky roc¢nik jiny? By-
lo tézké adaptovat se na novou
situaci?

Jakub: Posledni ro¢nik byl prede-
v$im jiny v tom, Ze jsme se nemohli
spolehnout na instituce, které se
procesu za normalnich okolnosti
Ucastni, tj. neziskovky a Skoly, nebot
nikdo nemohl odhadnout, zda se bu-
dou setkavat vétsi skupiny. A tak jsme se
opreli o nejuzsi jadro spolupracovnikd,
vétSinou vytvarnikl. Prekérni kol byl
vejit se do hygienickych norem a vlad-
nich narizeni té doby, ale zvladli jsme to,
protoZe jsme méli jen malou skupinu lidi.
Ztoho diivodu a také z diivodu finan¢nich
moznosti jsme se rozhodli zamérit se
jen na jedno téma (,,Vstiic novym muta-
cim“), které odrazelo dobu, ale zaroven
mélo presah.

V lidech toto téma rozhodné nemélo
vybudit pouze strach z toho, co vSechno
se na nas jesté riti, nybrz v nich mélo
podnitit i uvédomeéni si vSeho, co tato

evoluce viru (i evoluce mnohych jinych
véci) miiZe prinést pozitivniho. Okolnosti
nas také primély pracovat odlisné s tech-
nikou - museli jsme napiiklad vymyslet,
jak se s rozestupy budeme pohybovat
ve mésté. A tak jsme si vzali na pomoc
vysilacky. V prihliZejicich to vyvolalo in-
tenzivni reakce a icastnici si to mnohem
vice uzili zapojenim své télesnosti. Vlast-
né se jiz dlouho snazime privod Same-
tového posviceni rozpohybovat, aby to
nebyla jen obycejna chlize ulicemi, nybrz
i néjaky performativni pohyb ¢i tanec,
coz se loni skute¢né povedlo.

Takze jste se vratil k jednoduchosti
amens$imu provedeni, jak to tieba by-
valo na pocatku?

Jakub: Dalo by se Fict, Ze to loni byl svym
zpusobem silnéjsi zazitek. VSechny ty
problémy spojené s nabiranim novych
lidi prosté odpadly.

Jakub Otcenasek.

Olga: Do shanéniazaskolovani novychlidi
jde hodné nasi energie, takze loni jsme si
ten cely proces vlastné mnohem vic uzili.

Martin: V idedlnim pripadé by tohle
mélo fungovat kazdy rok - mélo by to
byt natolik vice-vrstevnaté a samo-udr-
zitelné, Ze i ve velkém poctu si to Clovék
(ijako organizator) uzije.

Mluvite o tom, jak jste si posviceni uZzi-
li. Co si mame predstavit? Jaky zazitek
jste méli z privodu?

Martin: Zkusenost chozeni méstem
v masce je velmi unikatni. Je to paradoxni

kombinace toho, byt stfedem pozornos-
ti tisict lidi (zejména pak kdyz privod
prochazi Narodni tfidou, kde davy sku-
teCné jsou) a zaroven byt uplné a zcela
anonymni. Mésto skrze masku vypada
uplné jinak, nez jak ho bézné zazivame.

Jakub: A kdyz ¢lovék takovou masku
nejen nese na své tvari, nybrz i prispél
kjejimu vymysleni a vytvoreni, tak je ten
unikatni pocit o to intenzivné;jsi.

Olga: Pravé tohle mé fascinovalo v Ba-
sileji - Clovék chodi méstem sem a tam,
proslapava si ho a navstévuje mista, kte-
ra zna ze svych béznych dni, napriklad
z cest do prace. Avsak tato ,stara dobra“
mista vidi skrze masku, kterou ma pred
sebou. Je to podle mé velmi vyjimecny
stav, skoro az lehky trans, svate¢ni zazi-
tek napojeny na archaickou zkuSenost
ritualu diky masce, rytmické hudbé
a pohybu.

Jakub: Nékdo by mohl velice snadno
namitnout, Ze to je stejné jako Ma-
sopust, ktery se u nas v Cesku také
slavi - ale nenf tomu tak. Sametové
posviceni je akt ve verejném pro-
storu, protoze se kona pravé v den
17.listopadu a chodi se skrze mista
s timto dnem spojend, tj. Narodni
tridou, Vaclavskym naméstim apod.
Tento prostor pak v danou chvili
symbolizuje otevirenou debatu a Zi-
vou demokracii. Clovék ma v tu chvili
pocit, Ze tam ma svoje misto a mize
se diky nému vyjadrit. UZ neni jen
anonymnim ¢lenem davu, ktery jezdi
meéstem do prace.

Martin: Byt je tento pocit paradoxné
uskute¢néntim, Ze se clovékuciniano-
nymnim skrze masku - ¢ili je to jakasi
zkuSenost empowermentu, sebe-
posileni.

Olga: Pochopitelné tim vSim cloveék ne-
zméni to, kdo pravé ted sedi na Hradg,
ale mlze misto toho pracovat s pocity
zlosti ¢i frustrace z toho, kdo tam sedi.
S témito pocity je bézné dost tézké néco
realné délat. Kromé aktivni Gcasti na
volbach ¢i angaZované zurnalistiky mé
jiny zdravy zplisob ventilace takovych
emoci nenapada. V rdmci Sametového
posviceni je mozné s emocemi kreativné
pracovat a ziskat aktivni pristup k tomu,
co se déje. Tim, Ze se Clovék vyjadri skr-
ze néjakou humornou satirickou perfor-
manci, prestane byt pouhym pasivnim
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konzumentem udalosti a stane se misto
toho obCanem, ktery na né néjak reagu-
je a zanechava stopu v prostoru mésta.

Letos by se mélo Sametové posviceni
propojit s Festivalem svobody. To moz-
na prinese dalsi podnéty k proméné.
Miizete tedy popsat jaké plany a vize

Vv

mate na tento rok a do pristich let?

Jakub: Festival svobody se letos zamé-
fuje na podporu neziskovek a také na
osvétu o neziskovém sektoru. Jeho vrcho-
lem by letos mél byt priivod neziskovek
v den 17. listopadu, coZ je v nécem opét
navratk tomu, jak to bylo béhem naseho
uplné prvniho ro¢niku. Obecnéjsi vize
Sametového posviceni je zaméfena na
rozsireni se, avSak ne za hranice snesi-
telnosti - musime na to mit prosté jako
organizatori dost sil. Abychom tedy moh-
li rast, potfebujeme silnéjsi vnitini tym,
a ten se v tuto chvili rozrista jen velmi
pomalu. Obcerstvujici a inovativni pii-
stupy a pohledy na véc rozhodné vitame.

Procjsou podle vas Sametové posvice-
ni a obecné ritualy ve verejném pro-
storu diilezité?

Jakub: V soucasné dobé si hojné péstuje-
me persony ve formeé internetovych du-
chig, avsak obcas je také potreba dat tém-
to duchiim skute¢na téla a redlnou for-
mu. Stat se maskou nejen ve virtualnim
prostoru. A zaroven to sdilet s ostatnimi,
tzn. stat se masou lidi, ktefi jsou ,jedno
télo" - nebot' masa v tomhle konkrétnim
kontextu nemusi byt nic Spatného, ba na-
opak. Masa lidi, ktef jdou ulici s jednim
zamérem, je pro dnesniho clovéka oje-
dinély a nebyvaly pocit, ktery kazdému
jedinci dodava zazitek urcité sily ¢i moci.
Olga: Skutecné dobra karnevalovost je
néco, co je také velmi dilezité. Vzdyt
tento koncept zname ze vSech moznych
kultur, ve kterych se v opakujicich peri-
odach lidé v ramci daného ritualu vyja-
druji, a ,obCerstvuji“ tak sviij svét a svou
spolecnost. Velmi ¢asto jsou to totiZ ritu-
aly, ve kterych se bézny systém a fad roz-
loZi, tfeba se i trochu preskladaji a pak
se znovu obnovi, obcerstvené celym tim
procesem. V nasi soucasné spolecnosti
nic takového nemame a zcela zjevné nam
to chybi. Snahou Sametového posvice-
ni pak je vratit tento archaicky zazitek,
ktery nema primou souvislost s kazdo-
dennosti, ale je pro ni zdsadné ozivujici
tim, Ze ji reflektuje, kritizuje, klidné se ji
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i vysméje, avsak vzdy kultivovanou
formou.

Jakub: V idealnim piipadé by pak tento
efekt promény a zmény v radu a systé-
mu nemél byt jen chvilkovy, ale mohl by
vytvaret aktivné plisobici komunitu lidi,
ktera skrze tento zazitek bude délat dal-
$i navazujici kroky a dal pretvaret svét
k lepSimu. Sametové posviceni rozhodné
nechce byt jen néjakou obdobou stredo-
vékého karnevalu, béhem kterého se na
chvilku véci prevrati, ale po jeho skon-
Ceni je vSe zase zpét ve starych kolejich.

Martin: Velmi dulezity aspekt je pak
i ona prace s vefejnym prostorem, ktera
je podstatnou soucasti Sametového po-
sviceni a méla by byt soucasti i dalsich
obdobnych akci a ritualt. Predevsim
post-komunistické zemé se neustale uci,
jakym zplsobem se k verejnému pro-
storu mohou vztahovat. Za komunismu
nic takového nebylo - vefejny prostor
nepattil vSem, nybrz vzdy pattil ideolo-
gii. Vefejny méstsky prostor v soucasné
liberdlni demokracii by naopak ideal-
né mél tvorit misto pro setkavani a pro
konfrontaci, ktera je kultivovana a rov-
nopravna pro vSechny strany. Mél by to
byt funkéni prostor pro vyménu a dialog,
nejen neutralni prostor slouZici k presu-
nu z bodu A do bodu B a zpét. To se da
zafiditarchitekturou, urbanistickym pla-
novanim nebo pravé ovliviitovanim toho,
co se v tom prostoru déje.

Jakub: Symbolickym mistiim, jako jsou
pamatky a mista, kde se néco vyznam-
ného stalo, je neustale potieba davat
novy obsah.

Olga: V Basileji je napriklad tplné nor-
malni vytdhnout masky a chodit v nich
ulicemi, cozZ se mi moc libi. Prala bych
si, abychom to casem mélii u nas stejne,
abychom se naucili napliovat verejny
prostor i né¢im tak nesmyslnym, neuti-
litdrnim, jako je chozeni méstem v masce

sem a tam.

Martin: Je také zajimavé si uvédomit, Ze
vlastné neexistuje zadny velky ¢i monu-
mentalni pamatnik 17. listopadu. Spise
jsou to velmi nendpadna oznaceni mist,
na kterych se néco odehravalo, vétSinou
v podobé desky na zdi - normalné sijich
clovék snad ani nevSimne. To podle mé
vlibec neni nahoda, nebot je to den, kdy
se pripominaji procesy, které se ve spo-
leCnosti déji neustale. Je to svatek, ktery

je svou charakteristikou tzv. pritbéhovy
¢iprocesudlni, cozje i dobre vidét na tom,
jakymi riznymi zptsoby je dnes osla-
vovan: jsou to bud demonstrace nebo
pravody. Sametové posviceni pak ma za
cil spojovat tyto jednotlivé procesy, které
jinak spojované nebyvaji.

Jakub: V den 17. listopadu se vlastné
Narodni trida stava timto pamatnikem,
nebot sama ta ulice a jeji symbolicky vy-
znam vybizeji k procesi.

Olga: Ten moment, kdy privod prochazi
Narodni tridou, je velmi energeticky na-
bity. VZdy jsou tam velké davy lidi, kteri
se raduji z masek a z hudby, a to at' uz ro-
zumi tomu, co masky ztvariiuji a navenek
komunikuji, nebo ne.

Jakub: Zaroven ten svatek vsobé maido
jisté miry velkou tragi¢nost, kterou mi-
nimalné lidé naseho véku nebo ti starsi
zcela jisté vnimaji - a diky tomu vnimaji
i potencial toho, co to znamena vyjit v ten
den na ulici, nebot je to stale ten den, kdy
se néco méni ¢i minimalné mize zmé-
nit. Proto tento svatek vybizi k tak tvrdé
konfrontacnim demonstracim. Sametové
posviceni by se tohoto potencialu nemélo
zrikat, nemélo by pres festivalovou ra-
dost rezignovat na ostiejsi osten satiry
¢i provokace.

Olga: Je to zpisob, jak volat po zméné
kultivovanym zptsobem. A noSeni mas-
ky je lidstvem jiz vyzkouSeny a prove-
feny zazitek, ktery s clovékem rezonuje
a v hloubce s nim pracuje.

Jakub: U mladych lidi je to navic dnes
bézné vytvaret si na internetu ,masky“
- at' uZ je to snapchat filtr, nebo alterego
na té ¢i oné socialni siti. Osobné si mys-
lim, Ze lidé skutecné vnimaji, Ze profilovy
obrazek neni jejich skutecna tvar, nybrz
Ze je to trochu maska. Tudiz by bylo dob-
ré, aby se lidé naucili s rliznymi druhy
masek pracovat nejen na internetu, ale
i v redlném prostoru se svym télem. Sa-
mozrejmeé to chce prekonatjisty element
trapnosti, ten je vSak nastésti eliminova-
ny pravé tou maskou.

Martin: Maska prosté clovéku umi dat
obrovskou svobodu.

Dékuji za rozhovor.
]

Mgr. Barbora Novakova (¥*1993) je doktorandkou na
ustavu religionistiky Filozofické fakulty UK v Praze se
zaméfenim na staroseverské nabozenstvi a teorie mytu.
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Nabozenské prameny, spiritualita a ekonomie

EKONOMIE DOBRA A ZLA
VERSUS HUMANITNI VEDY

Jiri Hoblik

Po vice nez deseti letech od vydani Ekonomie dobra a zla* ekonoma Tomase Sedlacka ma smysl se tomuto
bestelleru kriticky vénovat jesté z jiného nez z recenzentského hlediska. Stal se mimoradné uspéSnym
(jiz roku 2011 vysel po jistych Gpravach anglicky v nakladatelstvi Oxford University Press a dale v radé
jinych jazyki), stale ¢tenym, pfipominanym, a autor se k nému vraci znovu a znovu prFi svych verejnych

vystoupenich.?

V nasich nasledujicich uvahach budou
hrat roli dvé hlediska, ktera spolu volné
souviseji, tykaji se vSak téhoz predmétu
zajmu, a spolu vytvareji zvlastni paradox.
Sedlackova kniha na jedné strané vyzdvi-
huje urcité momenty duchovnich déjin,
zejména déjin nabozZenstvi a etiky, a ved-
le toho prinasi urc¢itou ekonomickou teo-
rii, a tak ukazuje, Ze déjiny ekonomie se
s duchovnimi déjinami prekryvaji. Vzdyt
uz sam titul diirazné presahuje striktné
ekonomistni mysleni. Proto je mozné ji
klast nejen do literatury ekonomické, ny-
brz i do literatury duchovni a spatrovat
v ni mozny predmét religionistického
zajmu. Timto hlediskem se budeme za-
byvat nejprve.

Na strané druhé je mozné si povsim-
nout, Ze kniha ma k vybranym dilim
z duchovnich déjin a spolu s tim i k pri-
slu$nym obortm, jako je filosofie, teolo-
gie Ci religionistika, rozporuplny vztah.
Zastupci téchto disciplin si sice knihy
malo povsimli, nicméné nerikame tu nic
nového, protoze jiz v roce vydani knihy
vysla v priloze Salon deniku Prdvo pole-
micka recenze politika Matéje Stropnic-
kého, ktery zaznamenal nékolik autoro-
vych chybnych interpretaci bible.? Smys-
lem nasSich Gvah neni ani tak polemika
s autorem knihy, jako spiSe nastinéni
zminéného paradoxu, ktery se vyznacuje
dlouhodobosti.

Doklad sekularni spirituality

Nejprve k prvnimu naznacenému hledis-
ku. Vnucuje se tu hypotéza, ze Sedlacko-
va kniha predstavuje paranabozensky
fenomén. Nejen nabozenskou literaturu
vyklada, nybrz je vstricna viici nabo-
zenské tradici. Neni v§ak naboZenskym
fenoménem v klasické formé, nybrz ve
formé naboZenstvi transformovaného
a absorbovaného do sekularni spiritua-

lity.* Sekularni spiritualitou tu pak nemi-
nime spiritualitu nenadbozenskou, jasné
od nabozZenstvi distancovanou,® nybrz do
sekularniho kontextu zasazenou s riiz-
nym stupném a formou vyhranénosti Ci
nevyhranénosti vztahu k nabozenstvi.
Pojmu ponechme velkou viili pro rozma-
nitost osobnich postojq, které se pritom
mohou prekryvat s ,,0sobnim nabozen-
stvim“ a ,novou svétskou spiritualitou”,
jak o ni piSe znamy americky psycholog
Thomas Moore.® Sekularni spiritualita se
vztahuje k ,,duchovnim zajmim“ moder-
ni doby a soucasnosti.” Je to tézZ viceznac-
ny a vicevrstevny pojem. Na jedné strané
atribut ,sekularni” vyjadruje také jistou
distanci od naboZenstvi (kdyZ je napii-
klad sledujeme jako socidlni systém ve
srovnani s ostatnimi systémy), na strané
druhé spiritualita je fenomén spojeny
s ndbozenstvim celymi svymi dlouhymi
déjinami, ale i vécnymi asociacemi (jak
to naznacuje hned latinsky vyraz spiritus
»duch“). Pokud vsak je na spiritualité pa-
trné prekonani rozporu mezi sekularitou
anabozZenstvim, nabizi se mluvit dokon-
ce o post-sekularni spiritualité.t
Spiritualitu je mozné definovat jako
sledovani duchovnich zajmt se vztahem
k osobni vnitrni zkusenosti, jako hledani
za hranicemi zajmi biologickych a mate-
ridlnich, ovSem na rozdil od naboZenské
spirituality ukotvené v ryze nitrosveét-
skych strukturach, ne v symbolech pro
transcendentno.’ Filosoficky ani teo-
logicky pojem ducha tu ale nemiizeme
rozebirat. Povazujeme za zadouci teore-
tické avahy spojovat se zkoumanim jev,
avzhledem k tomu ndm jde o pochopeni
zminované knihy jako pripadu sekularni
spirituality, v niZ se spojuje ,radikalni za-
kotvenost v tomto svéteé [...] pii soucasné
otevrenosti a touze po jakémsi ,navic*.!°
Vzdyt ptat se na dobro a zlo, jak to ¢ini

Sedlacek, jiz evokuje jakysi duchovni
zajem. Tento zajem se pak miZze uplat-
nitijen v Cetbé a v premysleni.!! Vzdyt
sekularni spiritualita zaleZi nemalou mé-
rou na tom, jak si ji kdo naplni,'? a proto
je schiidnéjsi ji vymezovat jako prekra-
Covani vSedni praxe a pomoci piikladu.

Sedlackova publikace prokazuje au-
tortv presah nad ramec pragmatickych
zajm Clovéka, které reprezentuje ekono-
micka véda, zejména pokud je zalozena
na matematice. Snad muzeme rici, Ze
také implicitné povzbuzuje ctenare, aby
takovy presah hledali. Rozhodné nepopi-
ra ani ony pragmatické zajmy. Souvislosti
mezi ekonomif a naboZenstvim se jinak
zabyva ekonomie nabozenstvi jakoZto
ekonomicka disciplina, jeZ ndm zde ale
prilis nepomiizZe, protoZze ji je dostup-
néjsi spis religiozita organizovana nez
individualni.'®

Velky ohlas knihy si vykladejme nejen
popularizujicim a expresivnim autoro-
vym stylem, nybrz i dispozicemi a ocCe-
kavanimi na strané ctenarq, reagujicimi
na autorova verejna vystoupeni a jeho
popularitu, a také potfebou neuspoko-
jovat jen vlastni biologické a material-
ni zajmy. S touto potirebou, prozivanou
jako ,,duchovni hlad® i Sedlacek pocita
ve svém rozhovoru pro ¢asopis Dingir.**
,Duchovni hlad“ je pomérné zndma me-
tafora,'® religionisticky pouZzitelna jen
srezervou. Naznacuje, Ze alespon nékteri
lidé touzi uspokojit svou potrebu harmo-
nie, smyslu, naplnéni, hlubokosti apod.
Pokud ma urcita lidska spole¢nost spise
slabsi vztah k tradicni religiozité, mnozi
ani neocekavaji uspokojeni své potie-
by od tradi¢nich nabozenskych autorit
a hledaji odpovédi na své otazky jinde
nebo prijimaji, co se snadno nabizi. Sed-
lackova kniha pak jako by uspokojovala
potieby, o nichz pritom mnozi ¢tenari ani
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nemuseji mit hlubsi ponéti. Slovo nabo-
Zenstvi je jim podezrelé, zato prameny
z déjin ndbozenstvi podané dostupnym
zplsobem je zaujmou. Jak je vidét - mo-
hou to byt i prameny dosti starobylé.
Navazovaci bod ¢tenari patrné nachazeji
v autorove presvédceni, Ze ekonomie by
nemeéla spocivatjen v pocitaniaze ,homo
oeconomicus” si v zivoté nevystaci jen
s honbou za ziskem. Mimoto Sedlacek je
toho nazoru, Zze duchovni zajem je s eko-
nomii nejen dost dobre slucitelny, ale
nemalou mérou identicky.'® V. Ekonomii
dobra a zla se pokusil ukazat, jak se oboji
spolu propléta, a to od starovéku. Proc¢
by tomu tak nemohlo byt i dnes? S timto
pristupem ma Sedlacek medialni i publi-
kacni ispéch, a to z ného prave déla nejen
ucitele ekonomie, a navic i bavice, nybrz
mu to proptjcuje tézZ rysy duchovniho
ucitele. Protoze vsak nechce hrat piimo
ulohu gurua a klasickou nabozenskou
roli gura rozhodné neplni, dovolujeme
si tu hovorit o paraguruistickém feno-
ménu. Od Sedlacka se ocekava, ze ma co
fici k vyznamnym aktualnim problémim
- aduchovni otazky, jichz se dotyka, jsou
pritom vitany a odpovédi na né od osobni
autority prijimany.

K pojednani naboZenskych pramenti
Dosavadni tvaha nas vede ke zjisténi, ze
kniha Ekonomie dobra a zla je vstiicna
k duchovnim zajmim. Pozoruzhodny
na ni je vSak vedle toho kontrast mezi

naznacenou duchovni vstiicnosti
a mezi skute¢nosti, Ze kniha selhava
z hlediska humanitnich véd. Sama
si sice necini ambice byt odbornou
publikaci, pojednava vsak témata,
v nichZ jsme odkazani na védecké
zkoumani.

Kdyz se podivame na pojednani
o Eposu o Gilgamesovi, zminéného
jiz v podtitulu knihy, vidime nespo-
lehlivé prevypravéni beze stopy obe-
znamenosti s velmi kvalitni ceskou
edici eposu, kterou roku 2003 vy-
dali (spolu s chetitologem Markem
Rychtarikem) Blahoslav Hruska a Jiri
Prosecky.'” A tak ani nemusi prekva-
pit, Ze se dale autor dopousti rady
interpretacnich chyb, kdyz opomiji
dilezitost smrti Enkidua pro rozvi-
nuti pribéhu, nedocenuje zavaznost
hledani nesmrtelnosti, Gilgamesem
ziskanou rostlinu povazuje za pii-
padny zdroj tidajné vécného mla-
di, ktery Gilgames udajné ztraci ve
spanku atd.'®

Ve srovnani s timto eposem je
biblicka literatura daleko obsahlej-
81 i obtiznéjsi latkou k interpretaci.
A prece autor knihy nezbystril po-
zornost a vylozil spis vlastni ¢tenar-
ské postiehy bez dotyku s biblickou
védou a odbornou diskusi o starovéké
ekonomii. Opira se predevsim o popu-
larizujici publikace filosofa Jana Sokola
aonedohledatelny titul ,Novotny, A.: Bi-
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Gilgames a Enkidu. llustrace Véry Tydlitatové
z knihy Gilgames, kterou pfipravila spolu s Mi-
lanem Balabanem (Praha: VySehrad 2002).

blicky slovnik, Nedélni besidka, Hradec
Kralové 1928“ (az ve vydani anglickém
a Ceském z roku 2012 je uvedeno vydani

= Dokonceni eseje na dalsi strané v ramecku dole.
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NABOZENSTVi MEZI
PRUMYSLOVYMI DELNIKY

Milan Jemelka, Jakub Stofanik, Vira
a nevira ve stinu tovdrnich kominii. Na-
boZensky Zivot priimyslového délnictva
v Ceskych zemich (1918-1938), Praha:
Academia, Masarykiv ustav a Archiv AV
CR 2020, 496 s.

Neni tak Casté, Ze se autorim podafi za-
plnit mezeru v oboru a soucasné i uvést
na pravou miru néktera mezioborova
klisé korigovanim vykladu statistik, okol-
nosti nebo charakteristik nékterych hnu-
ti. Tady se to povedlo. Cist tuto knihu je
jako dostavat dobte davkované odpovédi
na fadu dosud nezodpovézenych otazek
a k nim navic jesté nékolik zacilenych
sond i presahovych dvah nad tématy,
ktera se jimi dale oteviraji.

Historik Martin Jemelka se historii
délnictva u nas vénuje dlouhodobé, ma-
poval zaniklé hornické a délnické kolo-
nie na Ostravsku, zabyval se tovarnami
koncernu Bata, ale i obecné tématem
délnictva se zvlastnim zietelem k poli-

tickym, spolecenskym a nabozenskym
souvislostem. K reSeni projektu, jehoz
vystupem je tato publikace, byl prizvan
i historik Jakub Stofanik, ktery se spe-
cializuje na socialni, kulturni a cirkevni
déjiny Evropy v 19. a 20. stoleti.

Téma je nahlizeno na prikladech Ctyr
Ceskych primyslovych mést, ktera s se-
bou soucasné nesla i narodnostni spe-
cifika - Ceské Kladno a Zlin, prevazné
némecky Jablonec nad Nisou a narod-
nostné smisena, castecné polska (Velka)
Ostrava. Rozdil je pak mezi

pojmu ,délnictvo” zahrnuji i Sirsi rodi-
nu délnikd, délniky na penzi ¢i délniky
momentalné nezaméstnané, ¢imz vznika
relativné ucelena socialni vicegenerac¢ni
skupina. Casové je téma vymezeno do-
bou prvni republiky.

Kniha je strukturovana do tfi vza-
jemneé se prolinajicich ¢asti. Prvni z nich
nazvana ,Instituce” obsahuje popis
historickych a sociologickych vychodi-
sek. Nastinuje prostredi primyslovych
meést, postaveni a role jednotlivych cirkvi
a nabozenskych spolec¢nosti

témito meésty, resp. v nich ziji-
cim délnictvem a ptsobicimi
nabozenskymi spolecnostmi,
i z hlediska prevazného za-
stoupeni tézkého (Ostrava
a Kladno) ¢i lehkého pri-
myslu (Jablonec nad Nisou
a Zlin). Pozornost autord je
soustfedéna na nabozenskou
praxi primyslovych délniki

Vira a nevira ve stinu
toviirnich komini

Ak B gl T S8
wdeskjch ermich (191308,

a peclivé pripravuje Ctenare
ke stéZejni, podrobné zpraco-
vané stodevadesatistrankové
studii M. Jemelky ,Religiozi-
ta“, na niZ navazuje posledni
cast knihy ,Socialni otazka®
zpracovana J. Stofanikem.
Délnictvo bylo u nas tra-
di¢né povazovano za nejvi-
ce sekularizovanou socialni

(nikoli na jejich nabozenské predstavy
¢i na specifickou spiritualitu této soci-
alni skupiny - takova neexistuje). Do

skupinu. Tento dojem se vSak po precteni
knihy spolehlivé vytrati. Autori konsta-
tuji, Ze vale¢na zkusSenost u délnictva

= Dokonceni eseje z predchozich stran.
slovniku z roku 1996). Pojednani latky
opét Casto interpretacné selhava. Napri-
klad kdyz déjinny vyvoj, ktery je licen
ve Starém zakoné, Sedlacek identifikuje
s pokrokem,? ,celou instituci kralovani“
povazuje za néco, co se ve Starém zakoné
»nedoporucuje“? a¢ biblicka literatura
se k ni stavi viceznacné, nebo kdyz pau-
Salizuje nepriznivy vztah biblické tra-
dice k méstu.?! Sedlacek chvalyhodné
hleda analogie ekonomickych myslenek
v déjinach nabozenského mysleni, schazi
vSak smysl pro starovékou historickou
realitu i pro znéni literarnich latek. Jed-
notlivé nesrovnalosti tvoii pomérné Si-
rokou sérii (v pozdéjsich vydanich jeste
$irsi), a proto se jim v prikaznéjsim roz-
sahu vénuji v jinych Gvahach.?

Jak se ale zjisténi, ze kniha s vyraz-
nou nabozenskou tematikou odborné
selhava, hodi pro religionistickou uva-
hu? Vysli jsme z toho, Ze je mozné knize
rozumeét jako fenoménu sekularni spiri-
tuality, nehledame v ném vsak explicitni
nabozenskou funkci. Konstatujeme-lIi
pak pochybeni, tak jako otazku vécné
nebo interpretacni spravnosti, ale uz
nam zde neprislusi vstupovat piimo do
dilemat o dobru a zlu.

Musime také zduraznit, Ze Tomas
Sedlacek je predevsim ekonom, ale eko-

nomickou stranku jeho dila si tu netrou-
fame rozebirat. Interdiciplinarni ptistup
je sam potiebny, ovsem je i nesnadny
a zradny. Pritom jde o tak zavaznou véc,
jako je interpretace historickych prame-
nl a navaznost na odbornou debatu. A to
se na zacatku knihy docitame: ,,... proc¢
se nevydat do protiproudu a nepodivat
se na ekonomii z pohledu nastroju reli-
gionistd, sociologii nebo politologt?“*
Co je na knize vlastné religionistického?
Velmi zavazné téz je, ze nijak nevyuziva
kritického zkoumani biblické a vibec
starovéké literatury. Jde-li tedy o inter-
pretaci prament, zda se, nejlépe na-
klada se svymi prameny kapitola o Ko-
menském, jez hlavné z Komenského dél
cituje a jen tu a tam k tomu néco podo-
tyka.?* Tomas Sedlacek naklada se svy-
mi prameny s Uctou a vaznosti - oproti
vSem, kdo Starym zakonem opovrhuji,
ale i navzdory konfesijni distanci mezi
Toméasem Akvinskym a Janem Amosem
Komenskym. Tyto kameny urazu jsou
dalece nezndmé nebo nesrozumitelné
- a mysl nékterych z ¢tenari otvira au-
torav piresvédcivy zplisob reci. Taz ného
Cini popularizatora nabozenskych tradic
bez misijnich ambici, a snad je jasné, ze
praveé to mu nevycitame. Jakou hodnotu
ma vsak religionistika, biblistika nebo
orientalistika jako velmi narocné disci-

pliny, kdyZ se tak Siroce prosadi kniha
laika, ktery pise, jako by onéch disciplin
nebylo?

Zavérem
Celd tivaha o Ekonomii dobra a zla odka-
zuje do Sirokého prostoru, ktery z této
perspektivy nelze obsahnout. Nazna-
Cuje totiz ne zcela stastnou situaci hu-
manitnich disciplin a filosofie v ceském
prostiedi - ale jen aspektualné. A tak
se jesté alespon optejme: Nekonkuruje
tato kniha prve zminénym disciplinam
a nedosahuje tam, kam ony nedosahuji
(aani dosahovat samy nemohou)? Mame
za to, Ze plati oboji. Konkuruje jim, kdyz
je obchazi, jako by obecné postradaly
dostatecnou hodnotu, a¢ sama by jimi
méla byt dostate¢né poucena. Jako by to
ani nebylo Zadano... Pokud jde o druhou
otazku, sehrava jednak ulohu populari-
zace premoderniho mysleni, v niz vécné
selhavg, jednak tlohu fenoménu sekula-
rizované spirituality, a to s jistym uspé-
chem, aniz bychom to chtéli hodnotit.
[

Doc. Mgr. Jiri Hoblik, Ph.D. (¥*1966) vyucuje religionis-
tiku, etiku a filosofii ndboZenstvi na Filosofické fakulté
University Jana Evangelisty Purkyné v Usti nad Labem
a pusobi jako védecky pracovnik v Kabinetu pro kla-
sické studia FLU AV CR. Zabyva se vztahem antického
a moderniho mysleni, déjinami profétie atd.
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mohla vést jak k odmitnuti nabozenstvi
a religiozity, tak i k zintenzivnéni nabo-
zenského prozivani. Dokladaji masivni
angazovanost primyslového délnictva
ve vystupovém a prestupovém hnuti po
vzniku CSR. Vsimaji si, jak se délnictvo,
predstavitelé cirkvi, nabozZenskych spo-
leCnosti ¢i jednotlivi aktéri nabozenskeé-
ho Zivota vyrovnavali se socialni otazkou
své doby. Autori identifikuji, ¢im bylo
ovlivnéno smérovani jejich misijnich,
vzdélavacich, pastoracnich ¢i charitnich
aktivit smérem k délnictvu, jakou roli
méli duchovni v moderni primyslové
spolec¢nosti, jak vstupovali do spole-
cenského diskursu, jakymi konkrétnimi
formami probihala jejich prace. Z druhé
strany zase ukazuji, jak na ni reagovala
cilova skupina, jak se tato ,vira a nevira“
prakticky projevovala v jejich Zivotech.

Kromé tradi¢nich cirkvi u nas (Cirkev
Fimskokatolick4 a nové vznikla Cesko-
bratrska cirkev evangelicka a Ceskoslo-
venska cirkev husitska) jsou podrobné
reflektované dalsi etablujici se mensi
cirkve a ndboZenské spolecnosti pricha-
zejici ze zahranici, kdy se Casto prave
jejich modernizac¢ni tendence setkavaly
s uspéchem hlavné u nizsich vrstev. Zo-
hlednéno je samoziejmeé i bezvérecké or-
ganizované hnuti, které mélo na religioz-
ni mapu povale¢ného Ceskoslovenska té%
vyznamny vliv. Z popisovanych mést je
nejvic prostoru dano Ostraveé jako centru
socialné demokratického bezvéreckého
hnuti, soucasné jednomu z ohnisek nové
vznikajici Cirkve c¢eskoslovenské husit-
ské a ve 30. letech i dllezitému centru
spiritistického hnuti ve Slezsku. A pravé
toto osobné povazuji za velky piinos do
odborného diskursu, Ze totiz spiritistické
hnuti je jiz chapano jako neopomenutel-
na soucast alternativni religiozity mezi-
véle¢ného Ceskoslovenska a Ze se s nim
i v odbornych kruzich pocita jako s re-
levantni, relativné Siroce zastoupenou
skupinou po boku dalsich heterodoxnich
nabozenskych skupin. Re¢eno slovy au-
tora: ,Nelze ignorovat vliv spiritismu na
duchovni zivot délnictva.“ (s. 339).

Za touto knihou stoji obsahly, peclivy
archivni vyzkum a mnozstvi zpracované
nasi i cizojazycné literatury. Je to prace
komplexni, kontextualni, uvadi do velmi
Sirokych souvislosti a predklada plas-
ticky obraz nabozenské a délnické scé-
ny vcetné rady zajimavych podrobnosti
anékolika medailonki klicovych aktéri,
i téch dosud témér neznamych (zejmé-
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na ve Slezsku). Doplnénim jsou tabulky
s dobovymi statistikami nabozenskych
vyznani a nékolik ilustraci.

Jak autori konstatuji v zavéru, snazili
se ukazat, Ze ,pochopeni nabozenského
zivota délnictva je stejné dilezité jako
hledani vysvétlenijeho politické radikali-
zace, nacionalizace ¢i uc¢asti na stavkach.”
A to se jim rozhodné podarilo. [ ]

Andrea Hudakova

ZIMBARDO NEN( JEN
VEZENSKY EXPERIMENT

Philip Zimbardo, Paméti psychologa.
Rozhovor s Danielem Hartwigem, Pra-
ha: Portal 2021.

Americky psycholog Philip Zimbardo
(*1933) je Cechiim podobné jako lidem
na celém svété znam predevsim jako
autor stanfordského vézenského experi-
mentu z roku 1971. Neni divu - i on sdm
se mu ve svych pamétech vénuje na 35
strandch a na mnoha dalSich mistech se
k nému vraci. Ale i u nas uz drive vysly
tri knihy, které prokazuji, ze
jeho zabér na poli socialni
psychologie je daleko Sirsi:
Moc a zlo: socidlné psycholo-
gicky pohled na svet (Breclav:
Moraviapress 2005),! Lucife-
riiv efekt: jak se z dobrych lidi
stdvaji lidé zIi (Praha: Acade-
mia 2014) a Odpojeny muz: EESNIRIS
jak technologie pFipravuje [E
muze o muzstvi a co s tim
(Praha: Grada 2017).
Zimbardova odborna prace se dotyka
religionistiky (a zvlasté zkoumani radi-
kalnich naboZzenstvi) ve dvou bodech. Je-
den vyplyva prave z vézenského experi-
mentu a nabourava obvykly autostereo-
typ, podle néhoz ,jsem v podstaté docela
dobry clovek®, ktery by ,nikdy neudélal
zadné ciré zlo" a ,ktery by také nikdy
nevstoupil do zadné sekty*, natoz aby se
pod jejim vlivem dopustil nasili. Zimbar-
do zde vykonal podobnou praci jako jeho
spoluzak Stanley Milgram (1933-1984),
autor experimentu o poslusnosti, nebo
jako jeho starsi kolegové Salomon Asch
(1907-1996), vyzkumnik konformity,
¢i Leon Festinger (1919-1989), autor
teorie kognitivni disonance.? Tito a dal-
$i socialni psychologové prokazali, jak
mnoho jsme zranitelni a Ze v urcité situa-
ci jsme kazdy schopen cehokoli. Kdyz
v roce 2005 Philip Zimbardo ptebiral
Cenu Vize 97 (Nadace Dagmar a Vaclava

Havlovych), pronesl vystizné: ,UZ nikdy
v Zivoté nefeknu: tohle bych neudélal.”®

Druhy Zimbardiv sty¢ny bod s reli-
gionistikou je problematictéjsi. Zimbardo
napsal nékolik pojednani o Jimu Jone-
sovi, jim vedeném spolecenstvi Svatyné
lidu (Chram lidu) a o hromadné vrazdé
a sebevrazdé tohoto spolecenstvi roku
1978. Vychazi pritom z predpokladu, ze
Jones se naucil technikdm ovladani my-
sli z romanu George Orwela 1984. Zcela
ovSem pomiji dynamiku konfliktu mezi
Svatyni a jejimi americkymi oponenty
a prebira perspektivu téchto oponent.
Deboru Laytonovou, ktera Svatyni lidu
opustila a svymi svédectvimi prispéla
k vyhroceni konfliktu, ma dokonce za
hrdinku, ktera dokazala odolat Joneso-
vu ,,vymyvani mozka“ Religionisté, kteri
se touto tragickou udalosti zabyvaji, ale
Zimbarduv predpoklad, Ze pri¢inou tra-
gédie je ovladani mysli, uz pred tticeti
lety opustili (pokud ho viilbec kdy méli).

Pojednani o Jonesovi je jednou z p¥i-
loh recenzované knihy.* Jeji hlavni cast
vznikla ze ¢tyf rozhovord,
které byly natoceny v letech
2016 a 2017 v ramci pro-
jektu ordlni historie Stan-
fordovy univerzity. Daniel
Hartwig je proto jako Zim-
bardiv partner velmi pasiv-
ni, nechava Zimbarda vzpo-
minat a jeho vzpominky jen
malo usmériuje. Hlavnim
tématem je Zimbardova ka-
riéra, takze se o jeho sou-
kromém zivoté dozvime jen malicko.
A prodlevy mezi rozhovory zpisobuji, Ze
se Zimbardo nékdy opakuje. Presto je to
zajimavé a uZzitecné cteni.

Ve svétle svych paméti se Zimbardo
jevijako velmi aktivni clovék s mimorad-
nou inteligenci a empatii, ktery je ovsem
také obdivuhodné pracovity a houzevna-
ty.Jeho vzestup z chudych pomért italské
pristéhovalecké rodiny zijici v Bronxu je
ukazkou splnéného ,amerického snu” Je
nesmirné inovativni, srsi napady, je pro-
vokativni a obohacujici. A je inspirativni
dokonce i tehdy, kdyz se myli. [

Zdenék Vojtisek

PoznamKky

1 Kniha obsahuje Zimbardovu bibliografii do roku
2005: v tomto roce obsahovala jiz 345 polozek.

2 Zimbardova disertace navazovala na Festingerovu
teorii kognitivni disonance; vysla roku 1960.

3 BRDECKOVA, Tereza, Pro¢ se bojite $éfa, Respekt,
17.-23.10. 2005, str. 42.

4 Obsahlé Zimbardovy texty o Jonesovi a Svatyni lidu
obsahuji i prvni dvé knihy, preloZené do cestiny.

s
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CO PRICHAZI
PO SEKULARIZACI?

Tomas Havli¢ek, Kamila Klingorova
akol., Postsekularismus v Cesku: Tren-
dy a regionadlni souvislosti, Praha: P3K
2020, 172 stran.

Kniha Postsekularismus v Cesku vychazi
z nejnovéjsich sociologickych prizku-
mu a nabizi aktualni pohled na ceskou
spolecnost z hlediska soucas-
nych trendt v oblasti postoji
kvire, k cirkvi, ke spiritualité
a religiozité. Tato kolektivni
monografie je dilem pocet-
ného autorského kolektivu,
v némz nechybi osvédceni
badatelé zvuc¢nych jmen: An-
drea Belanova, Petr Dostal,
Tomas Havli¢ek, Kamila Klin-
gorova, Zdenék R. NeSpor,
Zdenék Vojtisek.

V sedmi tematickych kapitolach, za-
méfrenych na vybrané oblasti ceské spo-
leCnosti, autori ovéruji platnost vyklado-
vého modelu soudobych trendi v oblasti
nabozenské viry, pro ktery se v odborné
literature prosadil nazev postsekularis-
mus (Ci postsekularita). Autofti tedy vy-
chazeji z urcitého zptisobu konceptuali-
zace promény vztahu mezi naboZenstvim
a spolecnosti v oblastech, které prosly
procesem sekularizace, a kladou otazku,
zda je mozné sledovat charakteristické
znaky postsekularismu ve specificky
Ceském prostiedi.

Po uvodnim nastinéni metodickych
postup a heuristickych nastroji nasle-
duje kapitola, ktera zasazuje specifickou
situaci v Ceské republice do obecné&jsich
souvislosti vyvojovych trendd v oblas-
ti religiozity a spirituality v ostatnich
evropskych zemich. Dalsi kapitola pak
nabizi prehled historickych pricin a cha-

7 NA PRISTE /2021

Stereotypni vidéni Slovenska jako
»Katolické zemé"“ nejenze piehlizi
silné evangelické koteny slovenské
spolecnosti, ale také prekazi
v rozpoznani, jak pestry a proménlivy
nabozensky Zivot na Slovensku ve
skutecnosti je. Tuto bohatost jsme
okusili uz minule a v ptistim ¢isle
Dingiru se k nf vratime v tématu

Nabozenstvi na Slovensku IL

POSTSEKULARISMUS
V CESKU

TRENDY A REGIONALNI SOUVISLOSTI

rakteristickych rysi ceské verze sekula-
rity a také postsekularniho stadia vyvoje
Ceské kultury a spolecnosti.

Dalsi tematicka kapitola analyzu-
je a interpretuje vysledky konkrétniho
empirického vyzkumu zaméreného na
religiozitu mladych lidi ve vybranych
méstech Ceské republiky. Nasledujici ka-
pitola pak ukazuje signifikantni rozdily
mezi povahou religiozity a sekularity ve
specifickych regionech Ceské republiky.

Dalsi dvé kapitoly zamé-
fuji pozornost na konkrétni
podoby religiozity a post-
sekularnich tendenci v pro-
stredi vietnamské a korejské
mensiny v Ceské republice.

Kniha Postsekularismus
v Cesku nabizi plasticky ob-
raz ménici se podoby nabo-
enstvi a spirituality v Ceské
republice a prehledné mapu-
je aktualni déni v ceské spo-
lecnosti. Metoda testovani konkrétniho
vykladového modelu (postsekularismu)
ve svébytné Ceském prostredi se ukazuje
jako velmi plodna a badatelsky prinos-
na. Rada poznatki uvetejnénych v této
praci a také jejich analyza a interpretace
videovém ramci postsekularismu nabizi
nové perspektivy porozuméni specificky
Ceské nabozenské krajiné na pozadi Sir-
Sich souvislosti evropskych a svétovych
trend v oblasti ndboZenstvi.

Vzhledem k tomu, Ze kniha predsta-
vuje soubor sedmi kapitol od sedmi riiz-
nych autorii nebo autorskych tymi, jed-
notlivé kapitoly nejsou zcela symetrické
a komplementarni a prozrazuji nékolik
riznych autorskych stylt a metodickych
postuptl. Na druhou stranu je ale touto
cestou dosazeno trojrozmeérného prini-
ku ¢i priseciku jednotlivych perspektiv,
které takto jedna druhou doplnuji a nabi-
zeji opravdu nazorny vhled do nejnoveéj-
$tho vyvoje v oblasti vztahu k religiozité
a spiritualité v ¢eské spole¢nosti. Rada
empirickych poznatki je v této praci
uverejnéna poprvé. Napriklad kapitola
vénovana religiozité vietnamské mensi-
ny v Ceské republice (jejim% autorem je
Zdenék Vojtisek) je daleko nejkomplex-
néjsi a nejpodrobnéjsi zmapovani tohoto
tématu v dosavadni odborné literatute.

Badatelsky vytézek kolektivni prace
Postsekularismus v Cesku je pfehledné
shrnuty v zavéru knihy, kde jsou artiku-
lovany a komentovany jednotlivé zobec-
nitelné trendy tykajici se soucasné reli-

gi6zni krajiny Ceské republiky: prolinani
sekularniho a sakralniho svéta, hetero-
genita a pluralizace sakralnich projevi,
ekumenicka spoluprace mezi cirkvemi
a narist ndbozenské deinstitucionali-
zace ve spojeni s obratem k nabozenské
subjektivité.

Kniha Postsekularismus v Cesku je
zdarilé dilo, nanejvys doporucenihod-
né pro kazdého, kdo se chce orientovat
v nejnovéjsich trendech nabozenského
zZivota Ceské spolecCnosti.

]

Pavel Hosek

religionisticky casopis
0 soucasné nabozenské scéné
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PRI RITUALU MUZU ZAZIT,
ZE JSEM DOMORODEC

z rozhovoru se Zdenikem Ordeltem, ktery vedla Helena Exnerova

Helena Exnerovd: Ja nemam rada otazky: a k Cemu to je dobré? Ale kdy?z si to vezmu, tak moderni ¢lovék je
od téchto cykld odpojeny. Co to s nim udéla, kdyZ se na né znovu napoji?

Zdenék Ordelt: Vidim tam dva hodné silné momenty. Prvni, uplné nejsilnéjsi, je HELENA EXNEROVA
Ceska narodni identita. Ta je absolutné nalomenad, uplné podkosena. Lidé nema-
ji kontakt se svymi rody do hloubky, kon¢i to maximalné tri generace nazpatek.
A nikdo nevi, jestli jsme Slovani, Kelti, nebo kdo jsme. KdyZ se na takovou véc po-
divate u Mayd, tak ti znaji generaci po generaci az k bozstvlim, takze védi, s kte-
rym bozZstvem jsou primo propojeni. Jsou na to pySni a maji v tom energii. Védji,
Ze jsou z tohohle rodu a uplné jim z toho zari oCi. U nas to je problém. My nevime,
kdo jsme s kym jak propojeni.

U nas je to tézké. V dnesSni dobé lidé viibec nemaji spojeni sami se sebou, mezi
sebou a s nécim vyssim. VSechny zajimaji iphony, auta a hypotéky. Lidi to bavi, ale
ve finale zjisti, Ze jsou z toho vyCerpani, Ze je to docela velky zaprah. Je sice hezké,
Ze se mame dobre, ale jsme od sebe néjakym zplisobem odpojeni. A kdyZ se potom
sejdeme, tak nemame zadny tanec, ktery bychom si zatancovali, neumime zazpivat spolecné néjakou pisen
avlastné chybi nam spojeni, které dava ohromnou radost. Kdyz vSichni zpivaji, tancuji, potkaji se v prirodé,
to je opravdu nadhera.

To je to, co je pro mé nejdilezitéjsi. A kdyz lidé prijdou, zpivaji a raduji se, tak to je velika sila, protoze
citite, Ze jsme etnikum, kmen, Ze patifime k sobé a jsme jako rodina. A tohle se Uplné vytratilo, lidé jsou
hodné zavreni a maji od sebe velky distanc. A na ritualech oZiva pres bubny a zpév sila prirody, ktera lidi
1é¢i, protoze citi, Ze nékam patri.

V ramci ritualu, byt treba vSichni nejsme cistokrevni Slovani, ti lidé poprvé ve svém Zivoté zaziji, co to
je, byt indidn ve vlastni zemi, jestli mi rozumite. Jsem domorodec, mam tady svou hlubokou nauku, mtzu
se z ni naucit ohromné mnoZstvi véci a patfi k mému kmeni. To je néco, co se neda jen tak zaZzit. U cere-
monii, kdyZ se najednou drZzi za ruce lidé, kteri se viibec neznaji, a najednou citi a zazivaji silné kmenové
propojenti, tak zacnou vidét. Zacinaji mit vize a maji vhledy do toho, kdo v jakém véku byli. Ted' uz védi, ze
byli kdysi Germani nebo Keltové... Vidi obrazy z minulych Zivot(, co se tyce pokrevni linie. Pokrevni linie
je néco jiného neZ duSevni reinkarnace v jinych kulturach. To je komplikovanéjsi véc.

Ale co se tyce 1éCeni kotfenii a narodni identity, tak to je Uplné neuvéritelna véc. Je vidét, co to s lidmi
dél4, protoZe najednou jsou radi, Ze jsou Cechy, protoZe citi ohromnou silu propojen, a je stra$né moc vi-
dét, jak jim to chybi. Pri ceremoniich se 1é¢i narodni identita, ktera byla nalomena komunismem, kirestan-
stvim, nevolnictvim, Bilou horou... To vSechno se na ni podepsalo. A najednou lidé citi koreny, citi se dobre
a spadne to z nich.

Druha véc, kterou citim, Ze je velice dobra, a kterou lidé zaZivaji, je propojeni s prirodou. V prirodé je
pritomna urcita sila, ktera je nékdy dost vzdalena, takzZe se musime hodné snaZit, abychom se k ni dostali,
ale kdyz se nam podafri se s ni propojit, tak lidé zaZiji propojeni s vesmirem, s prirodou, uplné nezavisle na
tom, kdo jsou. Pak uZ je tam jen prozitek té bytosti, hluboké propojenti s prirodou, které se otevira védomi.
Tak je ochrana domorodych tradic dtlezita i kviili ekologii. ProtoZe indiani si svoji prirodu nenicili. |

Cesky samanismus

v rozhovorech

Poznamka:

1 Zdenék Ordelt ve své praxi propojuje Samanstvi se slovanskym pohanstvim.

z knihy: Helena Exnerova, Cesky Samanismus v rozhovorech. Praha: Dingir 2018, s. 203-204.
Vybrala Helena Exnerova-Dyndova.



Sametové posviceni

(k rozhovoru na str, 64-67)
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