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PROC DINGIR

Nekteré staroveke jazyky mély zajimavy zvyk,
ktery spocival v tom, ze do psaného textu vkla-
daly tzv. ideogramy. Byly to znacky, které pted-
jimaly vlastnosti nasledného slova. A tak se napt. v klino-
pisnych textech vkladal pied kazdou véc ze dieva (napf.
strom, ale i stlil nebo zidli) znak pro dievo. Pfed rybniky,
teky apod. se vkladal znak pro vodu atd. Podobné exis-
toval i zvlastni znak, ktery se musel napsat pred jméno
jakékoli bozské bytosti nebo boha. Této znaéce, upozortiu-
jici na boZskost toho, co bude nasledovat, se vétSinou fika
podle starého sumerského oznaceni pro boha DINGIR.
Toto slovo je pak zaroven i pravdépodobné viibec nej-
star§im oznacenim pro bozskou bytost, jaké zname.
Zajimavé je, ze klinovy znak, ktery se jako
oznaceni DINGIR pouziva, je ve skute¢nosti
obrazkem hvézdy, ktera predstavuje smér, k né-
muz ¢loveék hledi a k némuz se upina. Znak DINGIR se
tak mtze pro nas stat symbolem jist¢ nezanedbatelného
rozméru lidstvi, ¢loveka, ktery hleda néco, co ho presa-
huje, na ¢em se mize orientovat a k ¢emu mize sméfo-
vat. Tato lidska touha nachazi nejrozmanitéjsi podoby
v nejruznéjsich kulturach a socidlnich skupinach. A tak
i v nasi soucasné spole¢nosti se setkdvame s desitkami
nejriznéj$ich nabozenskych skupin, jez jsou vyrazem to-
hoto rozméru ¢loveka.
Zamérem naseho ¢asopisu je pozorné sledovat
a zkoumat tuto souc¢asnou nabozenskou scénu.
Vychodiskem nasi prace jsou principy a meto-
dy védy o nabozenstvi, religionistiky. NesnaZime se tedy
nabozenska hnuti hodnotit nebo kritizovat, chceme je po-
drobn¢ monitorovat, popisovat a adekvatné jim rozumét
z hlediska pfi¢in a souvislosti jejich vzniku a vyvoje. Bu-
deme se tedy vécné tazat, kdo nebo co je DINGIRem téch,
kdo se k témto hnutim hlasi, jak pravé jejich DINGIR
ovliviiyje jejich zivot a jaké formy jejich cesta za timto
cilem nabyva. Casopis DINGIR by tak mél pomoci od-
born¢ zkoumat a mapovat oblast, kterd je od pradavna
neodmyslitelnou soucasti zivota lidstva, a piesto ztistava
pro mnohé nezmapovanou a neptehlednou krajinou.

RECENZNI
RIZENI

Dingir se jako religionisticky ¢asopis vénuje piedevsim
soucasné nabozenské scéné. Kromé doprovodnych textt do-
kumentujicich rizné naboZenské postoje a zprav obsahuje
kazdé ¢islo odborné ¢lanky (je na né upozornéno dole na
strance), které podléhaji recenznimu fizeni. Na kazdy ¢lanek
vypracovavaji dva pisemné posudky akademicti pracovnici,
¢lenové redakéni rady nebo jeji spolupracovnici. U téchto
¢lank se posuzuje soulad s bibliografickou normou, jazyko-
va roven textu, spolehlivost informaci a védecky pfinos pri
jejich interpretaci. Dingir je jedinym odbornym Casopisem,
ktery se systematicky vénuje soucasné religiozite.

Na obalce je fotografie Pavliny Brzakové. Pripo-
mina nam, Ze kazdy Samansky plast a Cepice jsou

original. Pfedstavuji vnitfni Samanav svét s jeho
ochrannymi duchy pomocniky.
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Ammar al-Hakim, zastupce vidce Nejvyssi islamské rady Iraku a jeden
z hostl prazské konference Férum 2000 navstivil na pozvani profesora Toma-

nil se zde bohosluzby spolu se svym doprovodem. Po té kratce promluvil
a zodpovédél nékolik dotazt. Podle prof. Halika to bylo vibec poprvé, co
v nasi zemi vrcholny pfedstavitel islamu (v tomto pfipadé Siitského) navstivil
kfestansky kostel. Foto: Adam Fiser.
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Relativné velmi tsp&sné marianské hnuti Ceskomoravska Fatima predstavil
na seminafi Spole¢nosti pro studium sekt a novych nabozenskych smérd
dne 6. listopadu 2008 P. Mgr. Pavel Dokladal, farar v Koclifové a prezident
Fatimského apostolatu v CR. Foto: archiv.
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Pozoruhodné zivé a dialogické spolecenstvi se vytvofilo na seminari Spolec-
nosti pro studium sekt 23. fijna 2008. Tvofili ho hojné zastoupeni ¢esti rasta-
fariani a navstévnici seminare, ktery byl na rastafarianstvi soustredén.




SAMANSTVI V DINGIRU

Zdenék Vojtisek

Setkdvani duchovnich tradic neni v lidské historii ni¢im vyjimecnym. Ale
pocet podnétt, jimz je dnesni zapadni ¢lovek pii svém duchovnim tdzani
vystaven, pfece jen mimotadny je. Neni divu, kdyzZ je v této mnohosti hledano
to, co je na pocatku vSech duchovnich tradic a co je jejich jakousi spolecnou
podstatou. Soucasna obliba Samanstvi je patrné nejlépe vysvétlitelnd tnavou
z mnohosti riiznych tradic a snahou sestoupit kamsi za n€, az k samym duchov-
nim kofentim lidstva.

V tomto Cisle ¢asopisu Dingir ponechdvame otevienou otazku, zda tento
pokus o sméfovani k duchovni podstaté ma se Samanstvim archaickych etnik
spole¢ného o mnoho vice nez jen jméno. Ivan Stampach v tvodnim &lanku
tématu klade vedle sebe jevy, zafazované do antropologické a religionistické
kategorie Samanismu, i jevy, asto oznaCované jako neoSamanismus (nebo
snad méné st'astné¢ jako novosamanismus). O Samanismu i neoSamanismu
hovoii také Gcastnici rozhovort (tentokrat jsou v Dingiru rozhovory dva):
Pavlina Brzakovaa Piers Vitebsky. Pfi hledani toho, co Samanismus a neo-
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prozivani nez pfi srovnavani spolecenského kontextu. Privodcem v prvné
jmenované oblasti je nam zde Pavel Dusek ve svém ¢lanku ,,Cesty k tran-
su“. Tento ¢lanek Casopis otvira a predjima jeho téma.

Piivodni etnika reprezentuje
mezi dal§imi ¢lanky naseho téma-
tu studie Livie Savelkové o ame-
rickych indidnech. Naopak novo-
dobé zapadni Samanstvi si nelze
predstavit bez spisovatele Carlose
Castanedy, o némz obdivné i kri-
ticky referuje Petr Turecky. Ne-
chceme se nad selhavanim tohoto
spisovatele pohorSovat, protoze
selhavani v roli duchovnich viidct
zajisté neni omezeno jen na neosa-
manismus. Proto se ani nezabyva-
me piipadem jiného selhani, ten-
tokrat v Ceskych pomeérech: roku 2001 se téZce otravilo 32 ucastnikd semi-
nafe s Ceskym (neo-)Samanem Petrem Chobotem po poziti Caje, jenz jim mél
poskytnout mimotadné spiritualni prozitky. Ostatné - pokud mizeme soudit
z kusych zprav - vétsina téch, jez Petr Chobot ohrozil na zivoté, ho nestiha
velkymi vycitkami.

Lidé ze skupiny Petra Chobota
se pohybovali v prostfedi hnuti
Nového véku, v jehoz ramci se neo-
Samanismus rozviji. Na tuto sou-
vislost jasné ukazuje ¢lanek Vojté-
cha Tutra o aktivitach na jihoCes-
kém statku pod vedenim dal§iho
Samana, Miroslava Kaspara. I toto
duchovni centrum ve Sktidlech néas
presvédcuje, Ze Samanstvi je v za-
padnich spole¢nostech na ptelomu

VS8echny ilustra¢ni grafiky na této

strance odkazuji ke kultufe Esky-
maku a jsou prevzaty z knihy Mnisla-
va Zeleného-Atapany Mala encyklo-
pedie Samanismu (Libri, 2007). Jed-
na se o Samanskou masku aljas-
skych Eskymaku (vpravo nahore),
dfevorfezbu Samana (vyse) a ducha
karibu v litografii (dole).

20. a21. stoleti neptehlédnutelnym
jevem. |

PhDr. Zdenék Vojtisek, Th. D., (¥*1963) je od-
bornym asistentem na Husitské teologické
fakulté¢ UK a $éfredaktorem Casopisu Dingir.
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Techniky extaze v Samanismu a jejich paralely

CESTY

K TRANSU

Pavel DusSek

Saman jako privilegovana bytost prochazi mezi svéty: tim vsed-
nim, profannim svétem pracovnich a rodinnych zalezitosti na
jedné strané, a svétem duchu na strané druhé. Stav transu mu
k témto cestam otevira dvere a tzv. techniky extaze zase uvolnuji
»cestu k transu‘“. Metody k navozeni tohoto mimoradného sta-
vu védomi jsou rozmanité a najdeme je i mimo Samanismus,
véetné zapadni kultury. A¢ je zkuSenost transu tak bytostné

lidska, je stale tézké Fict, co je jeji podstatou.

Saman(ka)' hraje u svého spolegenstvi fadu
roli. Je 1éCitelem, carodéjem, psychopom-
pem,? démonologem, duchovnim ucitelem,
odbornikem ve vécech zbloudéni duse, ko-
munikatorem se zvifaty a zvifecimi bozstvy,
liturgem a strazcem po generace predava-
nych tajemstvi zapasu o duchovni integritu.
Muze byt také ucencem, Sedou eminenci
kmenové rady ¢i umélcem (napi. basnikem)
svého druhu. Siroké spektrum jeho funkci
je jednou z pri¢in mnohaletého sporu o de-
finici $amanismu. Podle nékterych autorti
Samana charakterizuje pfedevsim schopnost
fizené extatické zkuSenosti, pfipadné umeéni
provazet do transu druhé.’ Samanska ex-
taze* je pfitom pojimana jako transdimen-
zionalni brana mezi dvéma svéty. Jednim
z nich je svét bézné profanni zkuSenosti,
svét viditelné materialni reality, kterou znaji
ave svém vSednim dni zaZivaji vSichni ¢le-
nové spolecenstvi. Tim dru-
hym je svét démond, zemfe-
lych predki, dusi zvifat,
ochrannych bozstev a pii-
rodnich sil. Neni pfistupny
vSem lidem stejnou mérou.
Viditelnym jej ¢ini praveé
trans, ktery otevira prichod
do tohoto ,,svéta za svétem*.
Samanismus proto byva né-
kterymi autory definovan
jako soubor technik k nava-
zovani spojeni s oblasti nad-
pfirozenych sil a bytosti, pfi-
padné jako schopnost ¢i
uméni komunikace s témito
bytostmi a silami ve pro-
spéch lidského spolecenstvi
(kmene, rodinného klanu,
naroda).’

Kdyz Saman vstupuje do extaze, jeho
duse se vydava na cestu mimo nas bézny
Casoprostor, zatimco télo zlistava uvniti ob-
vyklé (tj. profanni, pozemské, ,,normalni*)
reality. Saman mitize také nechat vstoupit
bytost z onéch jinych svéti do svého téla
a vyloucena neni ani kombinace obojiho.
V pripadg, ze nékdo vazn€ onemocni, mize
se Saman vydat do zasvéti hledat jeho dusi,
ktera tam byla unesena zlym duchem. Je-li
uspésny, démona premuze nebo prelsti
a ztracenou dusi navrati zpét.* Podminkou
sine qua non, aby se o to mohl alespon po-
kusit, je pravé jeho schopnost prochazet
mezi svéty. Saman je tedy svymi vlastnimi
lidmi pfijiman jako cestovatel do (béznym
smrtelnikim) neviditelnych dimenzi kos-
mu. To naznacuje i zvyk ptat se Samana po
probuzeni“ z transu, jaka byla cesta. ,,Lidé
se ho ptaji: »Jelo se vam dobie? Uspél jste?«

Posvatné misto v Tuvé s figurkou ochranného ducha eeren.
Foto: Pavlina Brzakova.

A Saman odpovida: »M¢l jsem skvélou ces-
tu. Moc dobfe jsem byl pfijat!«“’

Vstup do transu

K vyvolani transu slouzi soubor metod, kte-
ré Eliade oznacuje jako ,.techniky extaze*.?
Extaticky stav se navozuje bubnovanim,
zpévem, recitaci, tancem, hladovénim, in-
toxikaci psychoaktivnimi substancemi (na-
pt. alkoholem, pfirodnimi halucinogeny),
sebezranovanim, senzorickou deprivaci ne-
bo i pantomimou. Vesmées jde techniky,
které oslabuji tendenci védomého Ja kon-
trolovat a kriticky ptehodnocovat vse, co
praveé probiha. Zaroven obvykle usnadnuji
zuzeni pozornosti na omezené mnozstvi
podnétl a ptisobi zmény v celkovém psy-
chofyziologickém stavu jedince, a to v mife
ptesahujici napt. béznou relaxaci. Jsou pro-
to ucinné (tj. indukuji trans) u piislusnika
vsech kultur.

V rameci ptivodniho arktického Samanis-
mu a jemu piibuznych jevi predstavuji nej-
V té ¢i oné podobé¢ se s nimi setkame u Al-
tajct (Ojroth), Jakuttl, Evenkti (Tunguzi),
Burjati ¢i u etnik samodijské jazykové sku-
piny (tzv. Samojedd, tj. napt. Nénct, Chan-
th &i Selkupt).’

Bubnovani
Buben miva nejcastéji ovalnou dfevénou
konstrukei, jakousi kostru, na niz je nata-
zena klize soba, losa ¢i koné nebo rybi bla-
na. Palicka bubnu byva rovnéz potazena,
napf. kozesinou. Zvuk miize pfipominat ze-
sileny tlukot srdce. Nékde se misto bubnu
pouzivaji jiné nastroje: gong, lastura nebo
1 strunny nastroj, jakym je kirgizsky ,,ko-
buz“. U indickych kouzel-
nikd nahrazuje bubnovani
zvuk vyvolany rytmickym
potiasanim osatkou ryze.'
Bubnovani musi probi-
hat v urcitém tempu a ryt-
mu.'" Nékteré vyzkumy
naznacuji, Ze je to pravé
rychlost bubnovani, co u-
moziuje navozeni transu.
Za kli¢ovou se pfitom po-
vazuje kombinace rytmic-
kého akustického doprovo-
du o frekvenci kolem 210
uderti za minutu spolu s ri-
tualni pozici téla."” S po-
dobnymi zavéry prisel kro-
me¢ jinych Giselher Gutt-
mann ve svém vyzkumu
z pocatku devadesatych

Tento ¢lanek proSel recenznim Fizenim.
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let."® Jini autofi si v§imaji kombinace ryt-
mického akustického doprovodu a tance,
pficemz se priklanéji k pomalejsimu tem-
pu pod 200 uderd za minutu (frekvenci 250
uderti v minuté uz ¢lovék vnima jako tzv.
bily sum).'

Tyto vyzkumy vsak nelze povazovat za
uplné vysvétleni Samanského transu. Pred-
stavuji jen jeden thel pohledu. Vedle fyzio-
logického ucinku bubnovani (tj. reakci
mozku na urcité stimuly) je tieba vzit v Giva-
hu také jeho magicky a myto-poeticky roz-
mer.

Ten je ukotven v samotném néstroji. Sa-
mansky buben se nevyrabi jako jiné hudeb-
ni nastroje. Ma svou symboliku (napisy
a malby ve formé¢ ornamentu ¢i postav lidi
a zvirat) a musi byt zhotoven z (magicky)
vhodného materialu. Napf. u Selkupt jde
Saman se zavienyma oCima lesem a jeho
sekera ,,najde” strom, ktery poskytne drevo
na obruc¢ bubnu. Altajského Samana oslovi
duchové piimo, aby mu vhodny strom uka-
zali. A bubny jakutskych Samani obsahuji
dfevo ze stromu, do néhoz udefil blesk."

Takto ziskany material si Saman nebere
ani nekupuje. Dostava jej od vyssich sil, aby
se uskutecnilo vzajemné propojeni svéta
ducht a svéta lidi v jeho osob¢, bubnu
a odévu. Totéz plati o kuizi, kterou je buben
potazen. Stejn¢ jako strom, z n¢hoz se vy-
rabi obrug, tak i zvife, z jehoz kiize se zis-
kava blana, ma svij piibeh. A tyto pribehy
se vypraveji pii ozivovani nastroje predjeho
prvnim pouZitim pro béZnou praxi, aby se
staly soucasti Samanova Zzivotniho pifibé-
hu.'¢ Buben je pak nejen nastrojem k vyvo-
lani transu, ale i jakymsi Zivoucim doprav-
nim prostiedkem, ktery unasi Samanovu
dusi do jiného svéta.

Zpév

Zpév a tanec jsou techniky skute¢né archa-
ické. Jejich existence se da predpokladat
v dobach dlouho pied objevenim pisma.
Zpév ma sviyj Ciste akusticky efekt, fungu-
je vSak zaroven jako jeden ze zpisobli ma-
nipulace s dechem, cozZ je pomérné rozsi-
fena metoda ovliviiovani stavu védomi. Jeji
sofistikovanou obdobu najdeme uz v nej-
star§ich formach jogy (tzv. pranajama). Co
se obsahu zpévu tyce, ten byva riznorody
—od vzyvani duchti a modliteb, ptes barvi-
té popisy Samanskych cest do zasvéti a bojii
s démony, az po napodobovani zvitecich
zvuki.'” Casto $aman prostfednictvim zpé-
vu vypravi o své cesté¢ do podsvéti ¢i na
nebesa a oslovuje jim bytosti, které potkava,
pfip. mohou tyto bytosti promlouvat skrze

n¢j. Dal§im typem zpévu je monotonni
mruceni, piskani ¢i kvileni, pfipadné pro-
zpévovani skupin slabik, jez nemaji Zadny
oficialni vyznam na jazykové urovni. Je-
jich smysl je ¢isté magicky, nekontamino-
vany profanni jazykovou rovinou. (Obdo-
bu tohoto projevu najdemev indickych za-
fikadlech zvanych dharani, ktera rovnéz
mohou postradat jakykoliv sémanticky
smysl.)'8

Tanec a pantomima

Podobné jako zpév predstavuje i tanec $a-
mana $irokou $kalu moznych projevi: od
rytmickych monoténnich pohybi (pohupo-
vani, kyvani) az po komplikované kreace
pantomimického razu. Nékdy jde vice o ,,¢i-
nohru“ neZ tanec."

Napi. altajsky Saman pii své cesté za
Erlik Chanem, vladcem podsvétni fise, musi
nejprve vystoupit na tzv. zZeleznou horu
(,»Temir taik8a“‘),2°, proniknout vstupem do
podsvéti (,,yer mesi®, tj. ,,Celisti Zem&*)!
a nasledné prejit Gizkou lavku pies mofe,
do néhoz piedtim spadla fada Samani pfi
svych vypravach. Vsechny tyto faze Saman
predvadi pohyby pfitomnym ucastnikiim
obradu. Naznacuje stoupani a pozdéji za-
vravora pii prechodu lavky. Kdyz potom
s Erlik Chanem popiji vino, pantomimicky
znazoriuje jednotlivé faze Erlikova opo-
jeni?

Nejedna se vsak o pouhé divadelni pred-
staveni. Saman béhem obiadu dokéze své
obecenstvo strhnout do mimoradnych zazit-
ka. Pritomni napft. slysi rozli¢né zvuky, pii-
chazejici z riznych stran, a¢ Saman sam zt-
stava na jednom misté, kde jej pfipadné
jesté drzi za pomoci provazi, aby nebyl
unesen duchy.?® R. F. Murphy popisuje ten-
to kolektivni transovy zazitek nasledovneé:

»Jak se bubnovani postupné zrychluje
a Samanovo chovani je ¢im dal vzruSené;jsi,
je slySet hlasy prichazejici shora a zvenci
stanu i ze zemé& a n¢kdy se dokonce zda, ze
se stan nadzdvihava a cely tfese; ma se za
to, ze vechny hlasy pfichazeji od duchd.

Tato schopnost pfitom neni omezena jen
na piislusniky kmene. V antropologii na-
bozenstvi se traduje pfipad Waldemara
Bogorase, zapadniho prirodovédecky orien-
tovaného skeptika, ktery pod vlivem Sama-
na (a patrné proti své vuli) zazil vyrazny
posun ve vnimani okolni reality.”

Tanec v kombinaci s monotonnim akus-
tickym doprovodem se stal jednou z ,.tech-
nik extaze* etablovanych zapadni kultu-
rou. Néktefi autoii mluvi o tzv. technikach
techno-transu,? pfi¢emz ,,techno* zde

oznacuje hudebni zanr. V této tanecni hud-
bé se na pozadi zakladniho monotonniho
rytmu objevuji vedlejsi motivy (napt. kratké
useky melodii). Zakladni rytmus mize byt
na okamzik pteruSen (tzv. breakbeat) a zno-
vu obnoven, coz u tane¢niktl vyvolava na-
péti, jakoby v ocekavani navratu navyklého
zvuku, s nimz je t€lo sladéno (pohyby, de-
chem, tepem). Mechanické hudebni nastro-
je jsou obvykle vylouceny a veskera hudba
se vytvaii synteticky (za pomoci pocitace,
syntezatort, tzv. samplerd apod.). Pfizniv-
ci techna mohou tancit mnoho hodin tak-
tka bez preruseni a svij zazitek nékdy
umociuji za pomoci psychoaktivnich latek
(napf. stimulancii). Podle frekvence udert
za minutu, kterd se objevuje v zakladnim
rytmu, 1ze rozlisit nékolik stylt.?’

Jak uz jsme uvedli v souvislosti s vy-
zkumem S$amanského bubnovani, o opti-
malni transovy rytmus se vedou spory. Nic-
méng prave studie v oblasti techna naznacu-
ji, Ze vztah rytmu a transu vyplyva také z in-
dividualnich predispozic. Existence néko-
lika stylti techna zfejmée umoziuje kazdému
najit svlij optimalni rytmus.?®

Evropska a americka tane¢ni hudba sa-
moziejme neni piimou paralelou k tzv. tech-
nikam extaze u asijskych Samant. Vznik
technohudby spolu s hnutim tzv. neo§ama-
nismu pouze ukazuji, Ze zazitek transu patii
k zékladnim lidskym moznostem jako jed-
na z forem pojimani svéta a sebe sama
v ném. Nicméné¢ trans vyvolany na techno-
party se diametralné lisi od klasického Sa-
manského transu, ktery neni ur€ovan pouze
rytmem, ale vychazi z celého komplexu ex-
tatickych technik a kulturniho kontextu, do
n¢hoz jsou zasazeny. V pfipad¢ techna by
bylo jisté zajimavé provést vice vyzkumi
se zaméefenim na jejich obsahovou a prozit-
kovou stranku. Také zde existuje ,,svét™ do
n¢hoz pfi tanci navstévnik techno-party
vstupuje. A také tento svét ma své charak-
teristiky. Narozdil od Samanské kosmolo-
gie se nemusi tykat ducht a démont. Na-
opak muize byt spojen s postmodernim mys-
lenim, znalostmi dopravnich ¢i informac-
nich technologii a imaginaci, jez z takové
reality vychazi.

Bolest a vy€erpani

S hladovénim, spankovou deprivaci a bo-
lesti se setkdme v fad€ naboZenstvi, véetné
Samanismu. Chantsky Saman se napf. posti
pted pozitim halucinogennich hub, aby zvy-
§il jejich uginek.?”’ Bé&zné je hladovéni pii

Samanské nemoci.’® Kratkodobé& nasazené
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hladovéni a odpirani spanku slouzi v mnoha
pripadech (podobné jako bolest) oslabeni
védomého, racionalné-kontrolujiciho Ja,
které jinak vykyvu z bdé€lého stavu védomi
brani.’!

Nejde o praktiky ¢isté Samanské. V riz-
nych nabozenskych systémech najdeme
podobné ritualni tkony. Bolesti indukova-

.....

dan.* Jinym znamym ptikladem je iitsky
svatek Agura, jehoz soudésti je sebebi¢ovani
,»sinazani‘) a dal§i formy sebezratiovani.**
A ac je to v konzumni spolecnosti

v mnoha ohledech piekvapivé, i zde existu-
je postmoderni paralela: v ramci subkultu-
ry, kterd se zaméfuje na Gpravy a zdobeni
téla (,,body modyfications*) a byva ne zce-
la korektné zaménovana s hnutim ,,modern
primitiv. Kromé technik k vytvareni trva-
lych a viditelnych zmén na téle (skarifikace,
tetovani, piercing, branding), zde najdeme
obdobu mandansk¢ iniciace, tedy zavéseni
na haky zabodané do ktize (,,suspension‘).**

Psychologie mimoiadnych stavii védomi
Zménéné stavy védomi byly v zapadni psy-
chologii a psychiatrii po dlouhou dobu pa-
tologizovany (pojimany vylu¢né jako cho-
robné) postulovanim bézného bdélého sta-
vu védomi jako normy, od niz se ¢loveék
odchyluje napt. vlivem drog, psychotické
ataky nebo organického poskozeni mozku.
To vysvétluje, pro¢ ma dnes klasickd me-
dicina celou fadu jmen pro poruchy védomi
(napf. obluzené védomi, amentni stavy,
tranzitorni amentni stavy, delirium, mrakot-
né stavy), ale jen dvé kategorie nepatolo-
gickych zménénych stavli védomi (spanek
a trans).*® Oproti tomu maji napf. sanskrt
a pali detailné propracované pojmoslovi
k oznaceni nejriznéjsich stupind bdélosti,
koncentrace a vnitiniho ponoru, které ko-
responduji se stadii duchovniho rtstu pfi
meditaéni praxi.*®

Tento trend souvisi s kulturnim vyvo-
jem na Zapade¢ a jemu odpovidajicimi ten-
dencemi uvnitf psychologie jako akademic-
kého oboru. Zkoumani mentalnich stavi
aprocest bylo v éfe behaviorismu povazo-
vano za nevédecké a napt. hypnoterapie se
jen postupné zbavovala nalepky Sarlatan-
stvi.?’?

Dodnes jsou stavy transu v psychologii
pfedmétem mnoha sporii. Cast odborniki
povazuje trans za stav disociace. Pfi diso-
ciaci (,,d¢leni”, etymologicky opak asocia-
ce) dochazi k rozstépeni hlavniho proudu

védomi na nekolik paralelné probihajicich
podproudti dusevnich procesti, z nichz n¢-
které nadale nejsou soucasti védomych
prozitkt. Disledkem mize byt ,,stav od-
poutanosti od okoli“*®. Disociace se pak
manifestuje jako zGzeni pozornosti a sou-
bézné vylouceni nékterych obsahil z vé-
domi. Tato teorie se etablovala zejména pii
vyzkumu klinické hypnézy a jeji zastanci
jsou zaroven prednimi odborniky v oblasti
experimentalni hypnozy a hypnoterapie
(napt. E. R. Hilgard, A. M. Weitzenhoffer,
u nas S. Kratochvil).*

Disociativni procesy se uplatiuji také
jako dusevni obrana pred netinosnou zatézi.
Jsou typické napf. pro posttraumatickou
stresovou poruchu a tzv. disociaéni neboli
konverzni poruchy, mezi néz patii také pa-
tologické (tj. nechténé, nikoliv kulturné
ustalené) stavy transu a posedlosti.*® Diso-
ciace (at’ uz v patologické ¢i naopak spiri-
tualné terapeutické forme) totiz umoziuje
jedinci subjektivné opustit situaci, v niz je
i nadale fyzicky pfitomen.

Objevila se vsak také konkurenéni teo-
rie, kterd v podstaté existenci transu zpo-
chybiiuje a jeho projevy vysvétluje jako
hrani role (R. W. White, T. R. Sarbin,
M. B. Arnold, B. Stokvis).*! Tato teze se
neprosadila kromé jiného proto, ze pfimo
odporuje zkuSenostem hypnoterapeutt.*?
Ostatné podobnych, z vyzkumu a popisu
hypnoézy odvozenych explanacnich modelt
existuje cela fada, ale zd4 se, Ze Zadny z nich
nevystihuje stav transu tak dobte jako prave
disocia¢ni hypotéza.

Zcela odlisny pfistup k transu zvolili
predstavitelé tzv. transpersonalni psycho-
logie. Na rozdil od jinych sméri zde neni
v popiedi snaha ¢i ambice najit jednoduché
univerzalni vysvétleni tranzovych stavl ve
smyslu psychofyziologického mechanismu.
Transpersonalni pojeti je vice fenomeno-
logicky a hermeneuticky orientované a za-
méfuje se na jemné rozliSovani riznych
forem zménénych stavli védomi a jejich du-
chovni vyznam pro daného jedince. Zaro-
vei je kladen dtiraz na otevienost vuci kul-
turam, které tvoii kontext zkoumanych sta-
vl a na jejich terapeutické vyuziti. Trans-
personalni psychologové vynalozili zna¢né
usili pfi snaze odpatologizovat zménéné
stavy védomi (coz vedlo k diskuzi o pouzi-
telnosti tohoto pojmu).*?

Nabidli také velmi cenny vycet jednot-
livych zmén, ke kterym ve stavu transu
dochazi. Jsou jimi mimo jiné:

Zmény ve vnimdni Casu: zda se, ze Cas
ubiha rychleji ¢i pomaleji, piip. se mize

dostavit jakysi pocit byti mimo cas. K této
zmén€ dochazi bézné i u lehc¢ich forem tran-
su. Napf. je-li ¢lovék zabran do n&jaké Cin-
nosti a nevnima okolni svét, mize byt na-
sledné prekvapen svym chybnym odhadem
o dobg, ktera mezitim uplynula.*

Zmény ve vuimdni téla: napt. koncCetiny se
zdaji byt vétsi ¢i mensi, leh¢i nebo tezsi.
Mize také dojit k zazitkim odpojeni Ja od
téla, depersonalizaci ¢i zazitku télesné jed-
noty s univerzem.*

Zmény v mysleni: je oslabeno tzv. testovani
reality, v disledku ¢ehoz neni védoma mysl
upoutana k realité ve smyslu materialni
existence. Do popredi se dostavaji jiné mo-
dy ¢i urovné reality (realita imaginace,
myticka realita, archetypalni realita, realita
snu etc.). Muze dojit ke hlubsimu pocho-
peni sjednocenych protikladl (coinciden-
tia oppositorum), jez bdéla mysl pfijima
pouze s vyhradami. De facto se tak rusi me-
ze, které bdélému mysleni klade aristotel-
ska logika.*s

Emocni zmény: k posunu dochazi na tirov-
ni emoc¢niho prozitku i na urovni projevu
emoce navenek. Nékdy se emocionalita
odpoutava od konvenc¢nich norem, sili nad
obvyklou mez, je exaltovana, jindy naopak
jakoby mizi v ponoru do hlubokého klidu
a emoc¢ni nehybnosti, coz je obvyklé u né-
kterych typt meditace.*’

Percepcéni zmény: patii sem percepcni
zkresleni, napf. halucinace a pseudohalu-
cinace, ale i zazitek mimotadné ostrosti vje-
mu (napi. pfi poziti nékterych halucino-
gent).*

Ztrdta kontroly: snaha o kontrolu (zejmé-
na nad sebou samym a do urcité miry
inad okolnim prostedim) je typickou kom-
ponentou bézného stavu védomi a obvykle
¢lovéku brani ve snadném vstupu do tran-
su. Jeji odbourani souvisi se subjektivnim
vymanénim jedince z pout konven¢né po-
jimané reality. Strach ze ztraty kontroly by-
va brzdou v hypnoterapii, protoze brani na-
vozeni relaxace. Pokud je snaha o kontrolu
odbourana nasilné (napf. prili§ razantni in-
toxikaci), mize vyvolat vlnu tuzkostnych
zazitka. ¥

Pocit nesdélitelnosti ¢i nepopsatelnosti
zdZitku: zcela v duchu prvni véty Tao te
tingu clovék v hlub§im transu duchovniho
typu narazi na jazykovou bariéru. Slovni
zasoba vznika spise v ramci kazdodenniho
zivota - je tedy spjata spiSe s obvyklym bde-
lym stavem védomi. Zazitky v hlubokém
transu se kazdodenni realité¢ nepodobaji
anenachazime pro né patiicné pojmenova-
ni. Alternativou je zde negativni popis (co
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tento zazitek neni), paradoxni for-
mulace (napf. ,,vétsi nez velké,
mensi neZ malé*) a basnické obra-
zy.50

Novy vhled ¢i nahlé pochopeni:
jedna se o zazitky nahlé a radikal-
ni zmény pohledu na néjakou ob-
last zivota doprovazené piipadné
euforii z nového poznani .5

ztotoznéni se zviraty, skupinové
védomi, ztotoznéni s vegetatnimi
procesy, zazitek nezivé hmoty, em-
bryondlni zazitky atd.*

ze strany psychologt, religionistl
a etnologl zlstava mnoho nejas-

Dale se mohou objevit zazitky

Ptes snahy o pochopeni transu

nosti. Je ziejmé, Ze trans patii k lid-

ské danosti jako jeden z modl prozivani
sebe sama a vnimani ¢i chapani svéta ko-
lem. Mimotadné stavy védomi se vyskytu-
ji prakticky v kazdém kulturnim okruhu.
Mohou byt vazany na spolecenskou funkci
predisponovanych jedinct, nejsou viak vy-
hrazeny vylu¢né jim. Slova trans a extaze
je tfeba chapat jako sbérné pojmy. Neni vy-
louceno, Ze budouci objevy v této oblasti
povedou k jemnéjSimu rozliSovani mezi
jednotlivymi typy transu, pfip. k pfekonani
soucasné terminologie. [
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‘Wege zum Trance

Der Artikel behandelt das Thema der verinderten Be-
wusstseinszustaende. Der Schamanische Trance und seine
Parallelen steht dabei im Mittelpunkt. Der Artikel wid-
met sich den verschiedenen Wegen zum Trance, den so-
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Ekonomie nabozenstvi - kacifstvi, nebo standardni pfFistup?

CIRKVE

JAKO KLUBY

Marek Louzek

Lze se na viru divat ekonomickyma o¢ima? Je ekonomicky pfFi-
stup k nabozenstvi kacirstvim, nebo ma své opodstatnéni? Pro-
spiva cirkvim spisSe konkurence nebo monopol? Jak se chova-
ji cirkve v dokonalé ¢i nedokonalé konkurenci? Jsou cirkve nad-
pozemské instituce, nebo spolky blizici se laickym klubim?
Jsou sekty nebezpecné, nebo jde o racionalni chovani casti

nespokojenych véricich?
Ackoli produkce doméacnosti zajist'uje dob-
ry pocatek pro zkoumani racionalniho na-
bozenského chovani, nedavné prace v eko-
nomii vénuji vice pozornosti nabozenskym
skupinam. Zatimco jednoduché modely
pfinasely izolované spotiebitele maximali-
zujici uzitek, jiné studie zdtiraziuji roli spe-
cializovanych firem ¢i klubi pfti produkci
nabozenskych komodit.

NabozZensky trh

Ekonomie nabozenstvi se stala po pivod-
nim Soku integralni soucasti ekonomické
védy.! Nekteré prace z ekonomie nabozen-
stvi pfimo stavéji na standardnich teoriich
firmy. Knéze povazuji za vyrobce nabozen-
skych produktt, laiky za spotiebitele a snazi
se vysvétlit rozvoj nabozenské doktriny,
organizacni strukturu cirkvi a vyvoj nabo-
zenskych praktik z vnitini dynamiky nabo-
zenskych trhi.

Na nabozenském ¢i duchovnim trhu se
stfetava nabidka a poptavka. Nabidku zajis-
tuji cirkve a nabozenské spolecnosti, které
stavéji kostely, modlitebny a mesity, nabize-
ji duchovni podporu, organizuji pouté a vy-
davaji nabozenskou literaturu. Poptavku
vytvareji vetici a hledajici, ktefi se chtéji
dozvédét néco o Bohu, smyslu zivota
a mravnich hodnotéach.

Cenou na nabozenském trhu jsou spon-
zorské prispévky cirkvim. Za normalnich
okolnosti funguji cirkve na trhu bez stat-
nich dotaci. Pfi riistu sponzorskych ptispév-
ki by dodavatelé nabozenstvi byli ochotni
nabizet stale vice svych sluzeb, ovsem vé-
fici by poptavali stale mensi mnozstvi téch-
to sluzeb. Rovnovaha nastane, kdyz se
mnozstvi nabizenych nabozenskych sluzeb
rovna poptavanému.

Dojde-li ke snizeni poptavky po cirkev-
nich sluzbach (napftiklad v disledku seku-
larizace), sniZi se realizované mnozstvi na-
bozenskych sluzeb a cirkevni hodnostaii se
museji smifit s niz§imi sponzorskymi pfi-
spevky. Kdyby stat zvysil dotaci cirkvim,
zvysi se nabidka nabozenskych sluzeb,
k jejichz realizaci nyni postaci mensi spon-
zorské prispévky ze soukromych zdrojt.

Jakakoli statni dotace cirkvim jde na
ukor vyssich dani. Dané plati vSichni danovi
poplatnici, zatimco soukromé sponzorské
prispévky cirkvim plati pouze ¢lenové ¢i
sympatizanti cirkvi. Fakt, Ze zdjem neclenti
cirkvi na nizkych danich je spiSe rozpty-
leny, zatimco zajem clent cirkvi vice kon-
centrovany, umoznuje vysvétlit, pro¢ jsou
v fad¢ zemi cirkve dotovany z vefejnych
prostredki.

Nedokonal4 konkurence

Na otevieném nabozenském trhu, napt. ve
Spojenych statech, nejsou cirkve statem
nijak privilegovany ani dotovany. V jinych
zemich, zejména v Evropé, kde existuje
tradice statni cirkve (Anglie, Skandinavie),
jsou cirkve podporovany a v podstaté se
meéni na statni ¢i polostatni instituce. Pokud
statni podpora je zaméfena na urcitou cir-
kev, muze se tato cirkev zacit chovat jako
monopol.

V nedokonalé konkurenci na naboZen-
ském trhu, kde existuje statni ¢i dominant-
ni cirkev, vyrabi dominantni cirkev mensi
mnozstvi, nez by bylo pro spotfebitele opti-
malni a udrzuje cenu svych sluzeb na vy-
soké rovni (napf. existuje cirkevni dan).
Kdyby se nabozensky trh liberalizoval, do-
§lo by nejen ke snizeni cen nabozenskych
sluzeb, ale i k rGstu poptavky po téchto sluz-
bach.

Na monopolni charakter dominantni
¢i statni cirkve upozoriiuje lannaccone
(1991).2 Data z osmnacti zapadnich zemi
podle n¢&j ukazuji, Ze chozeni do kostela,
vira v Boha a vhimany vyznam nabozenstvi
jsou vétsi v zemich s vice konkurujicimi
cirkvemi nez v zemich ovladanych jednou
cirkvi. Finke (1992) vyvozuje podobny z4-
vér z analyzy zalozené na historickych da-
tech z americkych mést na prelomu 19.
a 20. stoleti.

Ekelund, Hébert a Tollison (1989)* po-
uzivaji model monopolu na dobyvani renty
k vysvétleni sttedoveéke katolické doktriny
o lichvé. Argumentuji, Ze vysoce postaveni
cirkevni hodnostari pouzivali doktrinu
o lichvé k tomu, aby maximalizovali rentu
z uveéru, které si brali knézi od bank za kon-
trolované uroky.

Finke, Stark a Iannaccone (1998)° vy-
svetluji, Ze u kofene hlavnich nabozenskych
trendti a udalosti stoji nabozenska deregu-
lace, ktera obnovuje vitalitu a efektivnost
nabozenskych trhi. Empirické studie uka-
zuji, Ze determinanty nabozenské poptavky
(preference a sklon osob po nadpfirozeném
komfortu a vysvétleni) se meéni daleko méné
nez podminky ovliviiujici ndbozenskou
nabidku.

Sponzorské prispévky

Prace, které vychazeji z teorie klubt, zdl-
raziuji, Ze ackoli ndbozenské instituce vy-
kazuji fadu vlastnosti podobnych firmam,
standardni ekonomicky aparat vyrobce
a spotfebitele je pouzitelny jen Castecné.
Kongregace jako rodiny kombinuji funkce
vyroby a spotieby. S vyjimkou nékolika na-
bozenskych profesionald na cely tvazek
vétsina clend cirkvi jedna, jako by byli sou-
Casné vyrobci i spotiebitelé nabozenskych
komodit.

Zaleski a Zech (1995)¢ aplikuji teorii
klubt k uréeni optimalni velikosti ndbozen-
ské kongregace. Optimalni velikost klubu
je situace, kdy jsou maximalizovany cel-
kové sponzorské prispévky. To nastava,
kdyz mezni vynosy ze ziskani posledniho
¢lena se rovnaji meznim nakladiim na to-
hoto ¢lena. Autofi model testuji na ctyfech
denominacich a tvrdi, Ze katolicka farnost
je obvykle vétsi nez optimum, zatimco ob-
vyklé episkopalni, luteranské a metodis-
tické kongregace jsou mensi nez optimum.

lannaccone (1992)7 zdlraziuje pozi-
tivni externality spojené s nabozenskou
participaci. V nabozenské kongregaci ak-
tivni ¢len (ktery pravidelné chodi do koste-
la, srde¢né zpiva a nadSené zdravi) zvysSuje
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uzitek ostatnich. Zranitelnost vétSiny nabo-
zenstvi predstavuji Cerni pasazéfi, ktefi se
ucastni méné ¢asto a méne energicky, nebo
plati mensi sponzorské ptispévky, ackoli
vyuzivaji nabozenskych obfadu.

Dobrovolné naklady (,,obétovani a zna-
meni‘) mohou fungovat ke zmirnéni prob-
Iému cerného pasazéra odhalenim malo
vérnych ¢lend a posilenim vyssi urovné
participace u téch, kdo zistali. Nektefi ra-
cionalni jednotlivci mohou zjistit, Ze je
v jejich zajmu se piipojit do néjakeé ,,sekty*
¢i Lkultu®, coz vyzaduje sebeobétovani
a bizarni vzorce chovani. Jini lidé (zvlasté
s vysokymi trznimi pfilezitostmi) budou
pokladat za optimalni zGstat cleny méné
naro¢nych skupin, jako jsou zavedené
cirkve.

Jsou sekty nebezpecné?
Teoreticky model ,,sekt“ s vysokymi nakla-
dy a,,cirkvi s nizkymi naklady vysvétluje
otazky, které fascinuji sociology nabozen-
stvi odnepaméti. Sektaiské nabozenstvi
pfinasi prisné standardy chovani, dramatic-
ké konverze, vysokou ucast na bohosluz-
bach, rezistenci k socialni zméné a ptivab
mensinovosti. Stejné lze vysvétlit dobte
znamy sklon sekt zmirniovat v prubéhu Casu
své pozadavky a transformovat se do ob-
vyklych denominaci, které se pfipadné
mohou stat tak laxni, Ze ztraceji Cleny.
Tzv. ,,deviantni“ nabozenské skupiny
(. kulty* ¢i,,sekty*) jsou Casto vnimany jako
hrozba individualni svobodé a spolecenske-
mu blahobytu. Takové skupiny jsou viditel-
né v médiich, verejné debaté i pravnich dis-
putacich. Témét vSechny soudni pfipady
tykajici se nadbozenstvi v USA se tykaji
praktik ,,deviantnich® mensinovych nabo-
zenstvi. Objevuje se otazka, nakolik ¢len-
stvi v takovych skupinach predstavuje
nabozenskou svobodu nebo spise zotroceni.
Klubové teoreticky pohled na sektarské
nabozenstvi nabizi jinou perspektivu.
Uvnitt klubového modelu i bizarni a zdan-
livé patologické praktiky deviantnich sku-
pin se jevi jako racionalni, protoZze maxi-
malizuji uzitek a omezuji problém ¢erného
pasazéra. Tento argument diskredituje vét-
Sinu medialnich titulkd o ,,vymyvani moz-
ku*“ v sektach. Vétsina pokust ochranit
obyvatele od deviantnich nabozenstvi ve
skute¢nosti snizuje spolecenské bohatstvi.
Konkurence na nabozenském trhu je
stejné plodna jako vsude jinde.® Zajistuje
dosazitelnost riznych nabozenskych pro-
duktt, stimuluje inovace a nuti cirkve, aby
Iépe reagovaly na pfani svych ¢lent a sym-

z d o m o v a

Obsahova analyza diskusi o litomé&fickém biskupském stolci

LITOMERICKY
BOJ LAIKU

Barbora Spalova, Karel Spal

Na pocatku roku 2004 byl v Litoméricich vysvécen novy biskup
Pavel Posad, ktery vSak pro své zdravotni problémy nikdy ne-
obdrzel vSechny biskupské pravomoci. Od zari stejného roku
se biskup Pavel snazil o navraceni pravomoci, misto toho byl

o dva mésice pozdéji (v listopadu) ustanoven biskup Dominik
Duka za apostolského administratora litomérické diecéze. V led-
nu 2008 byl Posad jmenovan pomocnym biskupem v Ceskych
Budéjovicich a byl mu udélen titularni stolec ve slovin-
ském Ptuji. Nuceny odchod oblibeného biskupa vyvolal roz-

horéené reakce laiku.

Zakladni informace

o internetovych diskusich

Hned 26. ledna se na internetu objevily dis-
kuse, v nichz bylo jmenovani litométické-
ho biskupa do Ceskych Budg&jovic rozebi-
rano. Pro tuto analyzu jsou pouzity piispév-
ky z diskusi na strankach litométického
centra pro mladez (litomerice.signaly.cz),
na portalu katolického tydeniku (katyd.cz)
ana portalu christnet.cz, pficemz na christ-
net.cz byly zalozeny celkem tfi diskuse
dotykajici se litoméfickych zmén,' na
katyd.cz diskuse dvé.2 Celkem bylo ve sle-
dovanych diskusich od 26. 1. do 13. 11.
2008 publikovano 1407 prispévku, do ana-

=  Pokracovani ¢lanku
na dalsich strandach.

;
/
i

/
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Biskup Mons. Pavel Posad.
Foto: http://zdislava.signaly.cz.

patizantl a efektivné vyuzivali zdroje. Efek-
tivnost a bohatstvi mohou byt podpofeny
jedin€ vladnimi politikami, které udrzuji
svobodny a konkuren¢ni nabozensky trh.
[ ]
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Churches as Clubs

The article is concerned with economics of religion.
Churches are perceived as clubs. Religious markets in
perfect or imperfect competition are discussed. Compe-
tion in religious market isimportant as anywhere.
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z d o m o v a

téma diskuse trvani diskuse | podet ucastnika’ pocet prispévki

cely soubor vycistény soubor
katyd.cz odvolani Posada 28.1.-24.9. 83 887 63% 717 66%
signaly.cz 26.1.-3.7. 41 207 15% 182 17%
christnet.cz 27.1.-18.2. 30 167 12% 97 9%
christnet.cz (fijen) | jmenovani Baxanta 5.10. - 23.10. 12 23 2% 16 1%
katyd.cz (tijen) 7.10. - 13.11. 25 123 9% 70 6%
celkem 152 1407 100% 1082 100%

lyzy jich vstoupilo 1082.% Charakter dis-
kusi je shrnut v tabulce, v celém dal$im tex-
tu jsou jiz pouzivana pouze vyc¢isténa data.

Nejvice ptispévki bylo publikovano jiz
v prvnim tydnu — 150. Druhy tyden jich
bylo téméf o polovinu méné — 86, a v dal-
Sich tydnech pocty spise klesaly. Vyjimkou
byly tydny, kdy se biskup Posad loucil
v Litoméficich, kdy ho vitali v Ceskych
Budgjovicich, kdy biskupové odpovédéli na
petici véficich a kdy byl novym biskupem
v Litoméficich jmenovan Jan Baxant.

nim piispévkem, sedm ucastnikid se zapo-
jilo vice nez padesati texty.’

Pro kvantitativni zkoumani diskusi byla
pouzita obsahova analyza. V prubéhu ¢teni
1407 ptispévkl bylo vytvofeno postupné
37 kategorii — témat vyskytujicich se v tex-
tech, kterymi byly pfi opakovanych ¢tenich
prispévky okddovany. Prehled témat uka-
zuje graf.

Jednotliva témata se nevyskytovala po
celou dobu diskuse (napf. témata spojena

Casovou dobu dvaaétyficeti tydnii
0d 26.1.do 13. 11. 1ze na zakladé poc-
tu prispévku v jednotlivych tydnech,
poctu prispévatell a témat (viz nize),
rozd¢lit na Sest nestejné dlouhych ¢a-
sovych usekd. Prvni z nich tvoii pouze

biskupové, CBK
Bih

litoméficka diecéze
klady PP
interpretace situace
Havelka

louéeni f witani
petice

spiknuti

nowy biskup

zdravi PP
partyzanské Fefeni

76

posledni tyden v lednu, kdy byl biskup S g 2
Posad imenovan o kvch Budéjo- povinnosti biskupa = cg
gsadj ? ’ova .do Ces yf: udéjo ovsdrant biskupd _—

vic, druhy usek je 2. - 4. tyden od to- knesj s g

: ror s vz , sth, komunismus " 41
hoto jmenovani (tj. poc¢atek unora), cenzury ====== 4()
Nor . , - , apokalypticks == 3g
treti usek je 5. - 8. tyden, pifelom Gno- PP jako Kristus 33
ra a biezna, kdy se uskute¢nila m3e na sanfin majli'fk' —_— 2%3
rozlougenou v Litoméficich a mge na  ¥2k3: litem&fickim T2 24

Al Xiavied e 1 konzultofi == 19
prwltanou\’/ Budgjovicich. (;tvrtyv usek vlastaf dokonalost = 13
je 9. - 18. tyden, tedy polovina bfezna "t°mef,':j§i;:;?f§ — ig
az kvéten, kdy se realizovala petice W Tt
. v s odeKovanl —

véficich a Sesty je od Cervna do zafi, oslaveni PP == 14

.. . . 2ipory PP == 12
kdy i diskuse na internetu postihla chvilale == 12

. ’ v v , skvéld budoucnost = 7

okurkova sezona. Koneéné Sestym reakce =g
N , P . dkaz
Casovym usekem je Fijen a listopad, i <X 177

kdy byl do litométické diecéze jmeno-
van Jan Baxant. Téchto Sest Casovych
usekl bude dale pouzivano v analyze.

Do diskusi se zapojilo celkem 152
ucastnikd. Nejvice (padesat) jich pfitom
bylo hned prvni tyden, v dalsich tydnech
mél pocet konstantné klesajici tendenci
s n¢kolika malymi ozivenimi, naposledy pii
jmenovani Jana Baxanta. Stejnou tendenci
vykazuje také zapojovani novych tiCastnikii
do diskuse. Po tfech mésicich od vyhlaseni
Posadova nového pisobisté se na dalsi vice
nez tfi mésice do diskuse nezapojil témet
zadny novy ucastnik. 23 diskutujicich (tj.
15 %) se zapojilo do diskusi dvou, 9 disku-
tujicich (6%) do tii a vice. Zhruba tfetina
ucastnikt vstoupila do diskuse pouze s jed-

Graf: Témata diskusi

s Janem Baxantem pfisla na fadu pfirozené
az v poslednim useku) a také ne stejné cas-
to. Pro jednotlivé casové useky byly kate-
gorie redukovany pomoci faktorové ana-
lyzy a struktura takovychto tématickych
celkd, které lze v jednotlivych fazich dis-
kusi na internetu nalézt, je predmétem dal-
Sich odstavcl. V tomto textu je publikova-
na interpretace vysledkt faktorovych ana-
lyz, pfesna data pro kontrolu 1ze nalézt na
internetu na strankach http://www.dingir.cz.

Obsahy internetovych diskusi
Nejvetsi aktivita je v diskusich vyvijena
v prvnim tydnu po jmenovani Pavla Posa-

da pomocnym biskupem v Ceskych Budé-
jovicich: nejvétsi pocet tiCastniki psalo nej-
vEtsi pocet prispévkl. Nejcastejsim téma-
tem je Posadovo zdravi, a to od pouhého
konstatovani nemoci, ptes spekulaci o jeho
soucasném stavu az po rozhodné tvrzeni,
7e je jiz davno zdravy. Mezi ptispévky se
objevily i texty lékarky,® ktera tvrdi, Ze méla
moznost vidét Posadovu zdravotni doku-
mentaci a ze Posad je zcela zdrav. S tim
souvisi dal§i vyznamné téma, totiz to, ze
Posad je obéti spiknuti ze stra-
ny biskupd, ktefi ho chtéli z die-
céze vystvat a zdravotni stav je
pouhou zaminkou. Zejména
v diskusi litoméfické mladeze
na portalu signaly.cz se pak pte-
mysli, jak dat najevo rozhot¢eni
nad ptelozenim biskupa. JiZ ten-
to prvni tyden se jako nejvhod-
néjsi demonstrace vazby na Po-
sada ukazuje masova pritomnost
na msi, pfi niz se Posad bude
loucit s litoméfickou diecézi.”
Dalsim tématem, které nalez-
neme v tomto prvnim tydnu, je
pfemitani o povinnostech bis-
kupa a tom, zda psychické zdra-
vi je ¢i neni podminkou pro ten-
to ufad. Velmi castym tématem,
které bude pokracovat i v dal-
Sich obdobich, je vzpominani na
skv€lé vlastnosti Pavla Posada,
na jeho lidskost, vstficnost, pas-
tyfské dovednosti, vytecna kazani, pocti-
vost atd. Posadtv kladny charakter je kla-
den do kontrastu s postavou litométického
generalniho vikafe Havelky, ktery se v dis-
kusi stane téméf jakousi ¢ernou ,,superstar
(pficemz pro nekteré autory do této kate-
gorie patfi také emeritni biskup Josef Koukl
apozdé&ji, po zvefejnéni dopisu diecézanliim,
i Dominik Duka?® ). Tento prvni tyden o ném
prispévatelé diskutuji — zatimco jedni tvrdi,
7e Posad byl na stopé Havelkovym pod-
vodim ve spravé diecéze, jini Havelku pted
osoCovanim brani. Poslednim dtlezitym
tématem, které se objevuje jiz v prvnim tyd-
nu, je nutnost modlitby za nového biskupa.

248
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Namisto polemiky, zda je Posad nemoc-
ny ¢i zdravy, se v nasledujicich tydnech
v diskusi prosadilo presvédceni, ze zdravy
je. Znacna ¢ast prispévk se toci okolo vza-
jemné rozpornych vyjadfeni publikovanych
v katolickém tydeniku® — v jednom tvrdi
biskup Posad, Ze je zdrav, ve druhém, otis-
téném na téze strané, biskup Duka (docas-
né poveren fizenim diecéze), ze Posad je
nemocen. Dukovo vyjadfeni je kritizovano
a je poukazovano na nékteré jeho vnitini
rozpory. Diskutujici opét pisi o naplano-
vaném spiknuti proti zdravému Posadovi,
ktery mohl v diecézi mnohé zménit k lep-
§imu. Ze spiknuti v§ak nejsou vinéni pouze
biskupové, ale predevsim ,,konzultofi“, na
zaklade jejichz Spatnych informaci Vatikan
chybné rozhodl. Spekuluje se také o tom,
kdo jsou tito ,,konzultofi* a zda se objevi
na bohosluzbé na rozloucenou. Vyznam
této bohosluzby je definitivné utvrzen jako
prilezitost dat ,konzultorim* najevo, ze
vétici s Posaddovym odchodem nesouhlasi.
Biskupové a generalni vikar Havelka vSak
podle jinych pfispévki za Posadovym od-
chodem rozhodné stoji. Motivaci pro jeho
vystvani je otazka majetku, o némz se
v tomto obdobi (pocatek unora 2008) pied-
pokladalo, Ze se bude cirkvi vracet. Po-
slednim dtlezitym tématem je ,,zoufaly*
stav litoméfické diecéze, ktera je ,,provizo-
riem®, je ,,téméf pred krachem®, ale ,,obdr-
zela milost” mit za biskupa Pavla Posada
a ,,je také dost silna“, aby se za néj postavi-
la, protoze jeho odchodem ceka tuto diecé-
zi pouze apokalypsa. Tvari v tvar neblahym
vyhlidkam se pak diskutujici povzbuzuji
k modlitbé zejména za volbu nového bis-
kupa.

V nasledujicich tydnech (pfelom tinora
a brezna) dominuje diskusnim fortim ptede-
v§im samotny pfechod Pavla Posada z Lito-
méfic do Budéjovic a reflexe bohosluzeb
a akci na strankach Katolického tydeniku.
Nedopatienim se totiz do ¢lanku o boho-
sluzbé na rozloucenou vloudily chyby
(mezi pfitomné byl zahrnut biskup Duka,
ktery se ovSem mse nezcastnil), coz pod-
nitilo ne€kolik ptispévkl, mj.

z d o m o v a

umfu, (,,biskup zati, budéjovicti jsou
Stastni, placi pouze litomé&ricti,” ktefi také
dorazili). Pfechod je dokonce pfirovnan
k JeziSoveé smrti a zmrtvychvstani, lauda-
tio na Posada dosahuje svého vrcholu. By-
valy litoméficky biskup je li¢en jako Kris-
tus, nespravedlivé odsouzeny a ztyrany,
kterého vsak po utrpeni cekalo oslaveni.
Podle prispévatelti ceka novodobého mu-
¢ednika Posada podobna rehabilitace, a to
v podob¢ kardinalského klobouku. Nabo-
zensky moment nalezneme i v dal$im typu
prispévki: dosud spojena témata (zuboZeny
stav diecéze a jeji hroziva budoucnost) se
osamostatnuji, a apokalypsa hrozi lito-
mefické diecézi jako trest Bozi za to, ze
nepfijala a nedokdzala podrzet Bohem vy-
voleného. Stav diecéze je poprvé popisovan
pfirovnanim k dobé komunismu: general-
ni vikai Havelka zde vladne neomezenou
moci, zastraSuje, vyhrozuje, manipuluje,
neexistuji pravem predepsané diecézni rady
(napt. ekonomicka), knézi jsou ustraSeni,
vétici se potykaji s cenzurou. Cenzura se
tyka zejména petice, jiz veéfici adresuji bis-
kupim jako zadost o vysvétleni Posddova
nucené¢ho odchodu. Stale je v diskusi pii-
tomno vysvétleni Posadova odchodu jako
spiknuti, pficemz se jako o vinicich jiz ne-
mluvi o ,,konzultorech®, ale pouze o Ces-
kych a moravskych biskupech.

Ctvrté obdobi trva od konce bfezna do
konce kvétna, jedna se tedy o dobu po od-
chodu Pavla Posada, kdy je odeslana peti-
ce vericich biskuptim. V kvétnu pak do-
chazi k pozvolnému Gtlumu diskuse. Téma-
ta viceméné pietrvavaji z predchozich mési-
cti: komunismus pfipominajici stav diecéze
zavinény generalnim vikarem, neutéSena
budoucnost hrozici dokonce zrusenim die-
céze (vizi apokalypsy podporuje i fakt, ze
zatim neni jmenovan novy biskup), hodno-
ceni Posadova odchodu jako spiknuti bis-
kupt s majetkovym pozadim. Urcita cast
ptispévku se prirozené tyka organizace pe-
tice'? a kritiky odpovédi biskupi.!! Néko-
lik ptispévki reaguje na vyjadieni Domini-
ka Duky v rozhovoru pro portal Christ-

net.cz, jejich hlavnim namétem je znovu
Posadovo zdravi a povinnosti biskupa.'?
Dalsim tématem diskuse jsou prava a povin-
nosti laikti v cirkvi a nemoznost je v lito-
mefické diecézi kvuli piistupu knézi reali-
zovat.

Okurkova sezona ve sledovanych inter-
netovych diskusich trva od Cervna do zafi.
Pocet diskutujicich neptekrocil v zadném
tydnu ¢islo sedm, za celou dobu se objevili
pouze tii novi Gcastnici, v nékolika tydnech
diskuse utichla upln¢, pocet ptispévkil ko-
lisal zhruba okolo péti za tyden. Nékolik
prispévki pokracuje v osvédcenych téma-
tech: neudrzitelna situace v diecézi, kterou
vsak jakoby klérus a vétici nevnimali, hroz-
ba dalsiho vyvoje (diecéze je stale bez bis-
kupa), pfipominaji se také zamitavé reakce
biskupt na petici. Specifickym namétem
jsou ,,partyzanské akce v podob¢ ucasti na
poutni bohosluzbé Charity v Jablonném
(soucast diecéze) slouzené biskupem Posa-
dem a vylet do Ceskych Budé&jovic u pfile-
zitosti jeho narozenin. Tyto akce jsou také
pfilezitosti pfipomenout si Posadovy klad-
né vlastnosti, jeho nenahraditelnost, ale také
prazdnotu a smutek, s niZ se autofi bez mi-
lovaného biskupa potykaji. Tématem néko-
lika ptispévka je také reakce na rozhovor
s byvalym nunciem Coppou, ktery CR na-
vstivil a ktery se k litoméftické otazce v roz-
hovoru pro Katolicky tydenik vyjadril.'3

4. fijna bylo oznameno jmenovani Jana
Baxanta litoméfickym biskupem. Hned
vznikaji nové diskuse na internetu (portal
christnet.cz a katyd.cz). Tak jako dosud
v diskusich pfevladala ponura nalada a bez-
radnost, tak se nyni atmosféra otocila o 180°
a prispévky svédci o euforii. Do ,,vlady tem-
noty a zla v Litoméficich® pfichazi novy
biskup s heslem ,,at’ vidim*. ,,L.idé si vola-
li, posilali smsky, gratulovali si, objimali
se, slavili, zpivalo se Te Deum.“ Budouc-
nost jiz neni apokalypticka, ale skvéla, nyni
se nepéji chvaly na Pavla Posada, ale na
Jana Baxanta. Dal§im tématem v posled-
nich Sesti tydnech je kromé nadSeni z no-
vého biskupa prosba za néj — ujistovani
o modlitbé a vyjadfovani na-

i zastupce tydeniku. Cést pii-
spévku tvoii také dojmy z bo-
hosluzeb: Zatimco v Litoméfi-
cich je pochmurna atmosféra,
(,,boufe, vichtice, kroupy,
dést™, , drsna hudba Milose Bo-
ka®, ,,biskup naposledy procha-
zi svou katedralou®, , nebreceli
uz jen ti nejotrlejsi*), Budgjo-
vice jsou svédkem Posadova tri-

R}jgy tne/‘fndoF’Litomerig&e d/i}o‘c:zem

Konec litomérické diecéze. Tato kolaz byla na poc¢atku diskusi
umisténa na internetovych strankach litoméfické mladeze,
http://www.litomerice.signaly.cz/forum/viewtopic.php?t=182

deje, ze vytrva. Velka cast pii-
spévkll se ovSem vraci k po-
pisu negativniho plisobeni
vikafe Havelky v diecézi
ak cenzufe v cirkvi (ta se pro-
jevuje napiiklad mazanim né-
kterych diskusnich ptispévki
na internetu nebo zakazem
jmenovat Baxanta jako bisku-
pa v mesnim kéanonu). Disku-
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Obé fotografie na této dvoustrané se vztahuji k happeningu
»,Odchod biskupa Pavla akceptuje$? Akce Ptuj!”.

tujici ale také pisi o tom, Ze jsou pfipraveni
branit se plisobeni negativnich zivla v cirk-
vi vice nez dfive, a Ze jmenovani Baxanta
vnimaji jako malé vitézstvi své ,,partyzan-
ské* ¢innosti, tedy zejména internetové kri-
tiky docasného vedenti litomericke diecéze.

Kultura internetové diskuse laiki
Internetové diskuse davaji zaznit a archi-
vuji (a tedy zpfistupnuji pro analytickou
praci) ruznorodé hlasy laiku, které jinak
cirkev malokdy reprezentuji. Navic propo-
juji laiky z riznych lokalit a riznych nazo-
rovych tabort, jakkoliv je tfeba pfiznat, Ze
ve vSech sledovanych diskusich nakonec
zvitézila vicemén¢ jedna skupina piiznivct
Pavla Posada (a nespokojencii s jeho odvo-
lanim), ktera pfesvedcila ¢i prehlusila ne-
souhlasné ptispévky. Fakt, ze v diskusich
se skutecné nékteré nazory prosadily jako
pravdivé ¢i pravdépodobné a Ze samotné
diskuse jsou povazovany za efektivni ¢in-
nost, vSak vzbuzuje jesté vEtsi zajem a po-
tiebu zabyvat se kulturou téchto diskusi.
Pfedné — mluvime o diskusi laikd, i kdyz
se ji zicastnilo i n¢kolik klerikti, néktefi
oteviené, nekteti pod piezdivkou. Jediny
v diskusich vyznamny hlas klerikl patfil
P. Josefu Hurtovi z Mostu, ktery vyrazné
podporoval vyvoj diskuse k vétsi aktivité
laikti v daném sporu, k vyzadovani vysvét-
leni od biskupské konference, k oteviené-
mu a konkrétnimu vyjadfovani. Nejasné
a nesmélé nazory laikti P. Hurt nékolikrat
zastitil odkazem na kanonické pravo ¢i teo-
logizujici obhajobou. U piispévatelll ne-
souhlasicich s vyvojem diskuse také prave
on vyvolava nejvétsi pohorseni — je dokon-
ce podeziran z toho, Ze neni pravym kné-
zem, nybrz provokatérem, protoze takto
,neloajalni* nazory by jako knéz nemél
zastavat. Tito autofi tedy P. Hurta vlastné
fadi mezi rovnéz laické hlasy. Naopak

autofi souznici s pa-
terem Hurtem si jas-
n¢ uvédomuji a te-
matizuji absenci kle-
rickych hlast v dis-
kusi. Opakované si
stézuji na to, Ze se
zodpovédni hierar-
chové ke kauze ne-
vyjadiuji (ani pro-
sttednictvim téchto
diskusi, ani jinak),
pfipadné, Ze se vy-
jadfuji mlzné (vy-
stoupeni D. Duky).
Presto je v diskusich
sdilen nazor, ze je klerici sleduji, ze k nim
nazory zde vyjadifované snad dolehnou
a zapusobi na né. Pfipadné, Ze k nim doleh-
nou a ohrozi tak jejich autory - samotné za-
pojeni do diskuse je ¢asto hodnoceno jako
,,odvaha“, ktera miize mit negativni disled-
ky pro autora a jeho rodinu. O nepfitom-
nosti klerikti v diskusi nakonec svédci
i obrovsky prostor, ktery je vyjadfenim pie-
vazné spekulativniho charakteru o jednani
hierarchd vénovan. V tomto smyslu se tedy
jedna o laickou diskusi — ti€astni se ji laici
a vnimaji ji jednak jako rozpravu v cirkvi,
ale 1 jako svij takika jediny nastroj, jak
prezentovat své nazory klerikim.

Jak se tedy vyjednava charakter tako-
véto diskuse, jaké normy a meze tu jsou
ustanovovany? Jaké ucely autoii diskusi
pripisuji? Rozprava o celu diskuse se da
asi nejlépe sledovat na foru litométické mla-
deze, jez bézné slouzi ke spise praktickym
feCem mezi omezenym okruhem lidi, ktefi
se navzajem znaji. Zavaznosti tématu, za-
pojenim dalSich diskutérd (z jinych véko-
vych skupin a diecézi) a predevsim tim, ze
odkaz na tuto diskusi se objevuje na celo-
republikovych diskusich Katolického tyde-
niku a Christnetu, se ucel této diskuse méni
—z ptvodné velmi svobodné definovaného
fora, kde ,,kazdy mtize vyjadfit svlij nazor®,
se stava forum Siroce prezentované, a tedy
z riznych stran ,,umravilované®. Jako prvni
se objevuje hrozba, ze diskuse se chopi
Hinvestigativni novinafi a na diecézi i na
celou cirkev tak padne dalsi stin v dobé
pokracujiciho ,,handrkovani o majetek.
Objevuje se pozadavek celou diskusi za-
stavit a misto ni se modlit a pfipadné prob-
lémy fesit ,,po kiestansku® mezi Ctyfma
oc¢ima. Pro nekteré je diskuse ,,nesmyslnym
tlachanim® a ,,plytvanim Casu a energii,
ktera by se dala vynalozit na skute¢né do-
bro*, objevuji se dokonce i ostiejsi formu-

lace typu, ze diskuse je ,,zvracenim kra-
lovského knézstva“. Tyto nazory se opiraji
o presvédcent, Ze rozhodl-li o né¢em papez,
pak nejen, Zze nema smysl o tom dale dis-
kutovat, ale dokonce je to i pro dobrého
ktest'ana nedlstojné: Pratelé, prosim vas,
velmi se primlouvam za urcité pozastaveni
této diskuse v tom duchu, v jakém se dopo-
sud nese. Nejsou toto véci, které by se mély
Fesit spis interné? Vzdyt' vSechny zde zvere-
jnéné uvahy a hypotézy poustime prostied-
nictvim internetu do celého svéta. Myslim,
Ze nikdo z nas nemiize situaci posoudit zce-
la objektivné. Jsme plni rozcarovani nad
postupem CBK, plni emoci a sympatit
k biskupu Pavlovi. Ja osobné, a uz jsem to
tu psal, respektuji nazor CBK, i kdyz se mi
zda, jako vetsiné, trosku podivny. Neddavno
Jjsme se domodlili za jednotu krestanii... tato
diskuse mi ovSem moc sjednocujici nepri-
pada ani ve vilastni cirkvi. Nenapadejme,
prosim, postaveni papeze a Vatikanu v cirkvi
¢i zodpovédnost a ulohu CBK. Biskupa
Pavla mam rad, a proto vyzyvam i ostatni,
aby se inspirovali tim, jak on sam nese toto
tezké bremeno. Jisté je ve svém nitru zkla-
man a obcas se mi zda, jakoby z néj chtéla
tato horkost ven. Ale vzdy vystupuje s roz-
vahou a pokorou. I kdyz ony udalosti ko-
mentuje s tézkosti, nikdy si verejné neste-
zoval. Snazi se brat uddlosti tak, jak mu je
Pan prinasi. A v tom vidim jeho velikost,
kterou potvrdil zejm. nyni, v tomto tézkém
Case.

Na druhé stran¢ pro zachovani, ba roz-
Sifeni diskuse se argumentace opiréa o seku-
larni demokratické principy: Pokud se déje
bezpravi kdekoliv ve svétské sfére, je moz-
nost se ozvat. Je za kym jit, kde si stéZovat,
koho odvolavat, kde demonstrovat. V cirkvi
nic takového nefunguje. A ja se ptam, neni
to Spatné?

Tento argument vSak neni hojny a hlav-
né neni Uspésny — vyvolava odmitavé re-
akce poukazujici na nedemokratické zfizeni
cirkve. Argument, ktery nakonec diky akti-
vité jeho prosazovateltl pievladne, interne-
tové diskuse udrzi a dokonce vyvola i se-
psani petice pozadujici vysvétleni Posado-
va odvolani, je spise eklesiologicky: Uka-
zuje se stale, ze neumime vést dialog? Coz
existuji interni a neinterni roviny komu-
nikace? Vim, Ze koncil mluvi o poslani
cirkve dovniti a navenek a ze papez Jan
Pavel II vyzyval, abychom dokazali byt
domem ze skla.

Samotné zapojeni se do diskuse se tak
naopak stava demonstraci kiestanského po-
stoje k véci, svéd¢i o ,,odvaze®, o ,,vzpirani
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se lhostejnosti, je dikazem ,,lasky k cirkvi®
a ,,plnénim Bozi vile®. Je aktem ,lidské
solidarity a spoluti€asti s té¢Zce zkousenym
biskupem®. Je vyrazem aktivity véficich
,.stojicich za svym biskupem®, jak je k tomu
zavazoval Posadav svétitel. Proto je potie-
ba diskutovat pod pravymi jmény a s uve-
denim kontaktni adresy.

Jmenovani Jana Baxanta, ktery je vni-
man jako pokraCovatel Posadova dila, je
pak oznacovano na vSech diskusich za vi-
tézstvi této aktivity: Vazné ale spise NUNC
DIMITTIS... Toto kantikum z LukdSe mne
napadlo nejprve, co moderator zprav jme-
novani zminil. Pocit ulevy, splnéného uko-
lu, smyslu nesndzi a prace nad vlastni sily.

VEtsi vyznam je ovSem jednoznaéné
pfipisovan modlitbam, postim, poutim a
obétem, nez internetové diskusi: Jsem vel-
mi rad, ze situace dopadla prave tak jak
dopadla. Dopadla DOBRE, ba vyborné. Ale
kdovi, zda i rozhorcena diskuse na ChN
tomu aspon nepatrné nepomohla. :0)))

Ve vysledku lze tedy fici, Ze internetova
diskuse si vyjednala misto mezi legitimni-
mi prostiedky bohulibého kiestanského zi-
vota, jakkoliv je to misto marginalni a ohro-
zené moznosti sklouznout do nepatticnych
poloh.

Moc a bezmoc laikii

Prbéh diskuse o jejim smyslu lze také Cist
jako vyjednavani o roli laika v cirkvi. Ve-
dle pivodni jednoznaéné pozice — nemu-
zeme délat nic, nez rozhodnuti pokorné
a poslusné akceptovat (Akce Ptuj!) a nada-
le se modlit — se postupné objevuji varianty.
Pfijimany jsou subjektivni emoce vyjadiu-
jici lasku k biskupovi, osobni pouceni pro
duchovni zivot, prozivani kauzy jako
zkousky viry a oddanosti cirkvi. Dale je
mozné vyjadrtit své nazory zintenzivnénim
ktestanského Zivota — masovou Ucasti na
m§i, na pouti, modlitbou atd. Zde vsak jiz
zni i varujici hlasy, Ze mSe nesmi byt pro-
sttedkem protestu ¢i natlaku. Na druhé
strané se ale vehementné prosazuje nazor,
ktery nakonec opravni vznik petice, a to ze
kfestan nesmi mlcet, je-1i svédkem néceho
nekalého. Je vSak vyjednano, ze rozhodnuti
biskupii laici nemohou chtit ménit, maji ale
narok na otevienou komunikaci. Netispéch
petice uz legitimitu tohoto naroku nedokaze
zpochybnit.

Naopak spiSe dale delegitimizuje cho-
vani biskupt, ktefi ,,asi maji co skryvat*
a timto svym jednanim spiSe oni nez laici
pisici petice poskozuji obraz cirkve ve spo-
le¢nosti. Biskupsky sbor je v diskusi pola-

rizovan na dobrého biskupa Pavla, jemuz
patii veskera laska, oddanost a loajalita jeho
ovecek, a na zI¢ biskupy a konzultory, kte-
rym je tieba ukazat jejich hfichy, aby se
o nich nedozvédéli az na vécnosti. Tato se-
lektivni loajalita zahrnuje vedle biskupa
Pavla vzdy jesté papeze, jehoz jednani je
spravné, jenZe postavené na zaklade fales-
nych informaci intrikand.

Vedle téchto argumentaci pak laici také
velmi siln€ a velmi ¢asto pouZzivaji pfirov-
nani k temnym dobam komunistické zlo-
vile — cenzura, mocichtivost, zastraSovani,
litoméficka diecéze je popisovana jako
,,skanzen normaliza¢ni doby*. Univerzalni
celospolecensky delegitimizacni argument
pouzivaji jedni pro kritiku provizorniho ve-
deni litométické diecéze, druzi nalepkuji
diskutujici za pohrobky ,,rudého severu®,
ktefi nejsou dostatecné€ zbozni: Cirkev neni
svaz turisti ani zadna partaj. Jsme radi,
ze J. M. nas pan biskup Jiri Padour neni
modernista a fokolarin a zZe je vérny Kristu
Panu a Svatému stolci. Na rozdil od mno-
hych jinych. Jak tam vy na tom bezbozném
a komunistickém kraji na severu se chovdte,
to by si tady nikdo nedovolil. Nase diecése
Jje marianska a Matka Bozi nad ni porad
drzi svou ochrannou ruku.

Dalsi okruh argumentt, které laikiim
dovoluji ponckud se vyvazat z povinné loa-
jality k predstavenym, jsou spekulace o eko-
nomickém, respektive mocenském pozadi
celé aféry.

Cela kauza je také viazovana do série
chybného jednani biskupt, které poskozu-
je cirkev, a zvlasté do série jejich chybného
jednani vaci laikm: Pokud se biskup Posad
neosvédcil, znamend to, Ze ostatni se osvéd-
cili. Co se jim podarilo a daii ? - uchranit
ty knéze, kteri klopytli za socialismu, moz-
nosti omluvit se - uchranit cirkev pred pii-
sobenim a vlivem téch, kteri pro viru a nds
ostatni skutecné nasazovali Zivot - proto
nikdy v CBK nesedéli biskupové Provaznik,

d o m o v a

o majetkové vyrovnani presvedcit lidi mimo
cirkev, Ze cirkvi opravdu jde hlavné o ma-
Jjetek (jestlipak si p. biskup Graubner vsiml,
Ze své usetiené penize nejsme schopni uloZit
lépe nez s 3,5% vurokem u mBanky?) - utlu-
movat aktivitu laiku.

Internetové diskuse k pripadu biskupa
Pavla Posada tak daly prostor k ventilaci
témat, které laici dlouhodobé€ vnimaji jako
problematické a ze strany hierarchti neo-
pravnéné nefesené Ci zamlcované. Vedle
samotné vaznouci komunikace mezi kleriky
a laiky (neochota komunikovat, neexistence
komunika¢nich kanald a dovednosti, aro-
gance ze strany hierarchtl) jimi jsou nepro-
diskutovana selhani cirkve v komunistic-
kém i postkomunistickém obdobi, odlisna
pojeti cirkve a jejiho mista ve spolecnosti
a v neposledni fadé také odlisna pojeti role
laikt v cirkvi.

]

Poznamky

1 Proucely analyzy byly kvuli ¢asové a tematické blizkosti
prvni dvé diskuse na christnet.cz slouceny.

2 Existuji ziejmé jesté dalsi diskuse napf. na portalu tra-
ditio.cz, které vSak pro svou marginalnost nejsou zahr-
nuty do analyzy.

3 Odstranény byly vSechny piispévky ,,blogera za kazdou
cenu“ Martina Hajného a viechny piispévky, které byly
pouhymi reakcemi na ptedchozi piispévek bez toho, aniz
by nesly dalsi vyznam. Napt: ,,Pane Jifi B., s Vami nelze
nez souhlasit, souhlasit a je$té jednou souhlasit.” Pfi-
spévky, které byly z technickych diivoda (napt. webova
aplikace neumoziuje napsat vice znaki) v diskusich
rozdéleny do vice, byly pro potieby analyzy slouceny
v jeden.

4 Bez Martina Hajného.

5 Absolutni prvenstvi v poctu ptispévki nalezi Marii Lan-
dové, farnici z litoméfické katedraly (163), nasledované
Josefem Hurtem, farafem z Mostu (131).

6 Jedna se o MUDr. Svato$ovou, zakladatelku hospicoveé-
ho hnuti v CR.

7 Happening pod nazvem ,,Akceptuje$ odchod biskupa
Posada? Akce Ptuj* pfi piilezitosti posledni dékovné mse
svaté biskupa Pavla Posada v Litoméficich. Viz napf.
http://www.biskup-pavel.net/index.php?text= 112-akce-

ptuj.

=  Ostatni poznamky, anglické shrnuti
a medailonky autorii jsou na strané 141
v ramecku vpravo dole.

Konzal, Kratky - Ple-
narni sném dovést do
autu, do ztracena -
udrzovat si odstup od
radovych vericich,
oslovovat je takika
vyhradné jen listy ty-
kajicimi se sbirek,
v pripadé nedostatkii
zduraznovat, Ze cir-
kev jsme vsichni, ale
Jjinak nas nebrat vii-
bec na vedomi - ne-
ustalymi starostmi

I ki

Obé fotografie na této strance: Barbora Spalova.
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Soucdasna snaha rekonstruovat S3amanismus vychazi z odcizeni zapadniho ¢lovéka pfrirodé

SAMANISMUS
A NEOSAMANISMUS

Ivan O. Stampach

Samanismus se jevil jako nejvzdalenéjs$i nabozenska minulost, jako kulturni a socialni jev, jimz
by se moderni ¢lovék mohl zabyvat jen z dokumentacnich davodu. V poslednich desetiletich
se vyrojilo mnoho lidi, ktefi se pokladaji za Samany a zaroven jsou profesné a stylem zZivota
lidmi své doby. Samanismus se stal znovu aktualnim v podobé takzvaného neo$amanismu.

Saman jako archaicka niaboZenska role

Sam vyraz Samanpochazi z prostredi sibii-
skych etnik na izemi ruského impéria. Od-
vozuje se od turkického jazyka naroda
Evenku (dfive ozna¢ovanych jako Tungu-
zové), kde ma vyznam vedouci. Uvazuje
se o puvodu v (sanskrtském) slove srama-
na pro buddhistického mnicha. Buddhisticti
mnisi u nekterych sibifskych etnik pisobi-
li a jejich oznaceni se mohlo pfenést i na
ptvodni domaci Cinitele vnimané tak, Ze jde
o podobnou roli.

Rana etnografie popsala Samanskou roli
v Zivoté tamnich komunit a kdyz pak ba-
datelé popisovali podobné postavy u jinych
etnik, prevzali tento termin (podobné jako
se napf. vyraz tabu, ktery nalezi narodiim
Oceénie, pienesl na podobné jevy v jinych
prostiedich). Tak ustavili pojem Samana
a Samanstvi jako s tim souvisiciho pojeti
a praxe v obecném, schematickém smyslu.

I zde se vedou diskuse, nakolik jsme
opravnéni zahrnout rizné jevy do rozsahu
spole¢ného pojmu. Pojem zachycuyjici shod-
né znaky vsak nevylucuje diversitu. Jen je
tieba dbat o to, aby se deskripce a kompa-
race jednotlivych pfipadii nepodfizovala
apriornimu schématu. Kromé toho nesmi
spole¢ny pojem umoznovat hodnoceni jevu
nebo dokonce odivodiiovat represi.

Fenomenologie nabozenstvi v navaz-
nosti na Gerarda van der Leeuwa ptedpo-
klada vyskyt posvatnych osob.! Pro pravék
muzeme podobu takové osoby a funkce
predpokladat, ale nevime nic s jistotou, pro-
toze archeologické nalezy bez pisemnych
zéznamii jsou némé. Samanismus spatiu-
jeme u etnik, o kterych se pon¢kud zjedno-
dusSené ma za to, Ze jejich zpisob Zivota je
zakonzervovanym pravékem. Mély by to
byt komunity, které v axialni éfe kolem
6. stol. pred n. 1. neprosly zménou kulturni-
ho, a tim ani nabozenského paradigmatu.?

V popisech Samanské role se ¢asto vy-
skytuji tyto znaky: zahajeni ptisobnosti
v dusledku ,,Samanské nemoci‘ nebo stavu
navozeného kontrolovanym pozitim psy-
choaktivnich latek, Saman byva pfi svych
vykonech ve zménéném stavu védomi
oznacovaném nékdy jako Samansky trans.
Dalsim spole¢nym znakem miize byt men-
talni pohyb Samana po ose svéta (znazor-
néné Casto stromem) do dolnich i hornich
#i§1. Saman spojuje role pozdgji rozlisené
jako knéz, vypravec a zpévak, strazce tradi-
ce, prorok, véstec, 1écCitel, radce.

Piezivani pivodniho Samanismu
do soucasnosti
Etnologové a kulturni antropologové pu-
vodné popsali Samanismus u etnik bez val-
ného doteku s moderni civilizaci. Role cha-
rakterizované jako Samanskeé se vSak vysky-
tuji i v zemich, kde vedle archaické kultu-
ry av tésném doteku s ni zijiklasicka nabo-
zenstvi zapadni civilizace, piedevsim kies-
tanstvi, jakoz i moderni véda a technika.
Tam je pak Samanismus nejen zvnéjsku po-
pisovan, ale piimi aktéfi tlumoci v soucas-
ném jazyce i Samanskou zkusenost. Sibifsti
Nénci, Evenkové, Cukéové, Mansijci,
Aleuti ziji rozptyleni mezi modernimi Rusy,
JjiZz po generace je zachycuje napf. mistni
Skolni systém. Ranému sovétskému rezimu
se nepodafilo Samany potlacit, i kdyz po-
dle nékterych zprav volil zpoc¢atku mimo-
fadné kruté metody. Po obdobi skrytosti se
v poslednich dvou desetiletich §amanska
role ve spolecnosti zietelné obnovuje.
Situace ve Spojenych statech americ-
kych je podobna. Témer vSechny narody
puvodnich obyvatel byly vypuzeny ze
svych puvodnich tizemi. Ti, ktefi bésnéni
moderni civilizace prezili, ztratili kontakt
se svou tradici. Mezi etniky dochazi k vy-
méné a miSeni zachovanych tradi¢nich

motivi. Jesté v 70. letech minulého stoleti
bylo praktikovani indianskych nabozenstvi
protizakonné. V téze dobé¢ byly odebirany
déti z rodin ptivodnich obyvatel a umisto-
vany na ,,ptfevychovu® do internatd, kde
byly diisledné zbavovany poslednich stop
jazyka, kultury a tradice svych narodu. Pres-
to se podarilo Samansky impuls pronést do
modernich a postmodernach kontextd. Sa-
mani ziskali pfiznivce a zaky z vétSinové
americké populace, néktefi spojili Saman-
skou ,kvalifikaci* s odbornym vzdélanim
a pokouseji se Samanskou zkuSenost preda-
vat literarng.?

Samanismus
v alternativni spiritualité soucasnosti

..y

Obyvatelé zapadniho svéta zijici alterna-
tivni religiozitou se od Sedesatych let 20.
stoleti distancuji od zavedenych, vétSino-
vych nabozenskych sméri, predevsim od
velkych kiestanskych cirkvi. Objevuji pro
sebe sméry doprovazejici kiestanstvi na
jeho historické cesté, predev§im hermetic-
kou tradici v celé jeji sifi. Obratili pozor-
nost i k duchovnim smértim pochazejicim
z Indie, Tibetu, Ciny, Japonska a dal$ich ze-
mi Déalného vychodu. V dalsi etapé nava-
zali (s rizikem sporné autenticity) spojeni
s piezivajicimi §amany, kteti neztstali izo-
lovani od okoli. V nékterych skupinach jsou
tyto podnéty libovolné smiseny. Vznikla
rozsahla literatura zprostfedkujici tento
smér duchovniho Zivota.* Oblibenym zdro-
jem Samanské spirituality se stali myticti
predkové Aztékd zvani Toltékové. I kdyz
dnes 7zadna takova komunita neni znama,
naznacuji pfiznivci toltécké moudrosti, ze
tento narod néjak preziva v soucasné me-
zoamerické populaci a k jejich podnétim
je mozné se n¢jakymi neznamymi cestami
dostat.
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Kde se nenaskytali sku-
tecni Samani, vytvorily se lite-
rarni postavy, aniz by se to
ovsem Ctenafim vyslovné
sdélilo. Notoricky znamym
ptipadem takové fikce je Don
Juan Matus (a jeho sptiznéni
Carodgjoveé) pivodem z kme-
ne Jaki (Yaqui) existujiciho
v severnim Mexiku. Je zndm
z dvanacti na sebe navazuji-
cich knih amerického antro-
pologa peruanského ptivodu
Carlose Castanedy (1925-
1998).}

S aplikaci skute¢nych
a domnélych podnétl z prezi-
vajicich Samanskych kultur souvisi i jev,
kterému se tika méstsky, ¢i také digitalni
Samanismus.® Je-1i piivodni Samanismus
aspektem zivota komunit spjatych s pfiro-
dou, odkazanych na sbér a lov, jde zde
o radikalni adaptaci motivl nalezenych
v piezivajicim Samanstvi na moderni a post-
moderni civilizaci. Lécitelské procedury,
neortodoxni psychoterapie, jakoz i dila
a produkce nového alternativniho velko-
méstského folkloru vyuzivaji psychedelik
a pocitacovych animaci. Rovnéz oblibené
je Gidajné Samanské bubnovani.”

Objeveni prezivajicich Samant a adap-
tace tohoto fenoménu pro dnesniho meést-
ského ¢loveka vyvolaly akademicky zajem.
Z Klasiku religionistiky se Samanstvi vénuje
Mircea Eliade ve své publikaci Samanis-
mus a nejstarsi techniky extize.® Angeles
Arrienova probird $amanismus empaticky
a popularné z hlediska hlubinné psycholo-
gie vknize Archetypy Samanské tradice:
Duchovni cesty vnitiniho bojovnika, 1éci-
tele, vizionare a ucitele.® Podrobné z antro-
pologického hlediska se z publikaci dostup-
nychiv ¢estin¢ Samanismem zabyva kniha
Fiony Bowie Antropologie nabozenstvi:
ritual, mytologie, Samanismus, poutnictvi.'’
Velmi stru¢nym, ale o vyzkumy opfenym
textem na toto téma je kapitola Samanis-
mus od Elisabeth Puttickové v publikaci
o novych nabozenstvich redigované Chris-
topherem Partridgem.! Z domacich autorti
prispiva k poznani Samanskych kultur
pfimym vyzkumem ceska antropolozka
Pavlina Brzékova, napf. v narativni pub-
likaci Deédecek Oge: uceni sibirského Sa-
mana.'? Akademictéji Samanismus pojed-
nava plzensky antropolog Ivo T. Budil
v publikaci s SirSim tematickym zabérem
Mpytus, jazyk a kulturni antropologie, Pra-
ha: Triton, 1995. Poslednimi dvéma deseti-

Samani z kyzylského centra Dungur.

r é m a
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letimi prochazela nepravidelné vydavana
série o¢islovanych sbornikli pod spole¢nym
nazvem Samanismus z produkce bratis-
lavského nakladatelstvi CAD Press. Pri-
spévky ve sbornicich jsou osobni svédectvi
o Samanské zkuSenosti, jeji interpretace
podle riznych novovéekych spiritualnich
schémat i odborné ¢lanky antropologti
a dalsich badatelt.

Samanismus v ¢eskych podminkach

Nad ramec literarniho zajmu, at’ jde o Cet-
né knizky prezentujici Samanské pohledy
nebo o odbornou literaturu, jdou jednotliv-
ci a skupiny, které praktikuji to, co pokladaji
za Samanismus. Sv¢é sluzby pii navstévach
Ceska nabizeji lidé z amerického kontinen-
tu spojeni s kulturou ptivodnich narodu,
napf. Emaho (Donald Mantova), Pablo
Russel a Eric Pearl.

Z Ceskych Cinitelt, kteti komercné na-
bizeji Samanské poradenstvi, prednasky,
seminaie a [éCeni, miiZzeme zminit Michala
Fabiana, ktery v posledni dob¢ nabizi hlav-
n¢ elektronicky Samanismus, audiovizual-
ni stimulaci, o nizZ sdéluje, Ze pomaha na
cesté sebeobjevovani. Ivo Musil nabizi na
webu'® Samanské 1éCitelstvi, poradenstvi,
veésteéni, prednasky a seminafe. Miroslav
Kaspar potfada na statku ve Skiidlech semi-
nafe Samanského bubnovani, chize po
zhavém uhli nebo tfeba indianské potni
chyse. Béhem nékolikadennich workshopt
Cesta bubnu si ucastnici vyrobi a v potni
chysi zasvéti vlastni Samansky nastroj, frek-
ventanti kursl se seznamuji s cestou do sveé-
ta pod zemi pro silu k 1éceni, za pomoc-
nikem ze svéta zvitat, ¢i do fiSe nebe pro
inspiraci.!* Vécné informace o uvedenych
¢eskych neosamanech shrnuje a prolozené
autorovymi pocity podava zurnalistickym
stylem clanek Leose Kysi na portalu Reli-

gionistického vzdélavaciho
centra pii pardubické univer-
zité.!

Diskuse na §amanské téma

Samanismus ma protivniky
a kritiky nejen u veleknézi
moderni racionality a v pole-
micky vyhroceném novové-
kém kiestanstvi. Musi si ne-
chat libit pfipominky i od lidi,
ktefi k nému pfistupuji s po-
chopenim a sympatii.

Tradi¢ni formy evropské-
ho duchovniho ¢loveka odci-
zuji ptirodé. Zejména lidovy
platonismus, kdyz razantné
vstoupil do prostoru latinské cirkve pros-
ttednictvim ucitele cirkve Augustina Au-
relia, roztrhl ¢loveéka na dva principy: jeden
sméfujici vzhiiru k zachrang, druhy dolt do
zkazy. Clovéku se stava vlastni télo i $irsi
télo lidstva, jimz je Zemé a obklopujici ves-
mir, né¢im cizim a nepfijemnym, co je tie-
ba prekonat. T¢lo a pfiroda, to nejsem ja,
mohl by fici stoupenec takto kontamino-
vaného kiestanstvi (ale i judaismu a isla-
mu). Do této situace prichazi na pfirodu ori-
entovana Samanska spiritualita jako pomoc.
Neni to vulgarni mechanisticky materialis-
mus, ale ani falesna spiritualita povznesena
nad Cas a prostor.

Je vSak nutno téz postavit otazku, je-li
mozna regrese k prehistorickym formam
duchovniho Zivota. Je mozno smazat d&jin-
nou zkusenost nékolika tisicileti? Mlize se
k hlubsi dimensi pfirody vracet jinak nez
ideologicky, a tedy iluzorng, ¢lovek, ktery
je haklivy na pfirodni rytmy, zvuky, barvy,
pachy, na pfirozeny chlad, horko, vlhko
nebo sucho? Clovek, ktery je od toho vie-
ho izolovan umélou civiliza¢ni ochranou?
Ptes tyden sedi u svého pocitace jako ab-
straktni odtélesnéna entita a podili se eko-
nomickymi aktivitami na likvidaci pfirody,
a o vikendu si par hodin hraje na trans, ex-
tazi, komunikaci s duchy a sestupy do dol-
nich a hornich i8i? Nepodcenuje Samanis-
mus lidskou personalitu a déjinnost, tvofi-
vost a svobodu?

Religionistika sotva mlze poskytovat
zavazné odpovedi na tak vyhrocené otaz-
ky. Ma vsak pravo pfipomenout, Ze k pro-
cesu recepce Samanskych podnéti se tako-
vé pochybnosti vyslovuji a takové rozpra-
vy tam patfi.

: ; U i
Foto: Pavlina Brzakova.

=  Poznamky, shrnuti a medailon autora
na dalsi strané dole v ramecku.

»7 DINGIR 4/2008

Tento ¢lanek proSel recenznim Fizenim.

121



t é m a
NaboZenstvi je pro nékteré indiany to posledni, co jim ,bili jeSt& zcela neukradli®

RELIGIOZITA INDIANU
SEVERNI AMERIKY

Livia Savelkova

Kdyz byla v roce 1934 publikovana kniha Mluvi Cerny jelen,' znamenalo to zasadni priilom
v dostupnosti informaci a zplsobu prezentovani pohledu na nabozenstvi indiani. Misto et-
nografickych publikaci antropologl popisujicich obifady a stereotypnich pfedstav muceni za-
jatcl v pribéhu ritualG v hollywoodskych filmech ziskala americka (a anglofonni) vefejnost
moznost precist si ¢tivym zplUsobem zpracované vypravéni jednoho z lakotskych (verejnosti
znameéjsich jako siouxskych) ,,svatych muza“ (obradniku, ,,Samanu“). V té dobé jesté nikdo
netusil, Zze zaznam tohoto vypravéni ovlivni i mysleni a pohled na vilastni religiozitu soucas-

nych indianu.

V ceské vefejnosti pretrvava stereotypni
predstava indidna jako bytosti s ucelenou
charakteristikou, spjatou se spiritualitou
a bojem za sva prava vuci dominantni spo-
le¢nosti. Je zalozena na v Evrop¢ prevazu-
jicim pohledu na indiany jako na uslechtilé
divochy, symbolizované Mayovym Vin-
netouem. Ale indiani Severni Ameriky vy-
chazeji z velmi rozmanitych kultur, proto
generalizace tykajici se jejich nabozenstvi
je témét nemozna. Presto lze poukazat na
nékteré soucasné trendy v oblasti nabozen-
stvi a viry indiand, které vSak nelze v zad—
ném piipad¢ povazovat za platné pro vsech-
na domoroda spolecenstvi.

Historie zatiZena asimilaci a perzekuci

Pokud mame psat o soucasnosti, nelze ne-
uvést dilezité charakteristiky minulosti, ze-
jména vztahy indiant a vétSinové spolec-
nosti a politiku americké a kanadské vlady,
které ovlivnily soucasnou religiozitu india-

nl. Ke vzajemnému kontaktu dochéazelo
v riznych castech kontinentu v odlisnych
obdobich, naptiklad na vychodnim pobiezi
Severni Ameriky jiz v pribéhu 16. stoleti,
v severni Kalifornii a oblasti Velké panve
az od poloviny 19. stoleti. Stejné tak se 1isi
iobdobi, kdy v ur¢itych mistech zacaly pti-
sobit kfestanské misie. Cilen¢ usilovala
americka i kanadska spole¢nost o asimila-
ciindiant od 2. poloviny 19. stoleti. Nedil-
nou soucasti tohoto cile byla snaha ,,zcivi-
lizovat® indiany a postupné z nich,,vycho-
vat obcany®, pficemz pfijeti kiestanstvi
bylo jednim z dtlezitych bodu. Soucasti
této politiky byl i zakaz praktikovani mno-
ha obtadd, které byly povazovany za pre-
kazku prijeti kfestanstvi. Naptikladna Vel-
kych planinach $lo o tanec slunce, na za-
padnim pobfezi Kanady o slavnost potlac.
V Kanadé existovala tato restriktivni legis-
lativa od roku 1884, v USA od roku 1892.
Tato asimilacni opatfeni trvala, s vyjimkou

docasného uvolnéni v USA ve 30. letech
20. stoleti s nastupem Johna Colliera do
funkce komisafe pro indianské zalezitosti,
az do roku 1978, kdy byl v USA piijat za-
kon o nabozenskeé svobod¢ indianti.> Dosta-
tecnou zaruku nabozenskych svobod vsak
indianskému obyvatelstvu poskytlo azjeho
rozsifeni v roce 1994.> Do té doby byli in-
diani, na nichz byly naptiklad objeveny jiz-
vy z obfadu tance slunce, kriminalizovani
a perzekuovani.

Dalsi nésilnou praktikou asimilace bylo
odebirani indianskych déti a jejich umisto-
vani do péstounské péce v americkych ¢i
kanadskych rodinach a zejména do internat-
nich skol. Internatni Skoly byla zafizeni
Casto vzdalena od ptivodnich domovi déti,
kde byly déti internovany a ,,prevychovava-
ny“. Déti v nich byly vystaveny pravidel-
nému fadu, déleni ¢asu na vyuku a praci na
farmach, nesmély mluvit vlastnim jazykem
ani praktikovat nic ze své viry, sourozenci

= Dokonceni z predchozich stran.
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Sha ism and Neosh
The phenomenon pursued among Siberian ethnics
designated Shamanism has analogy in other communi-
ties. The author has introduced several common traits,
as initiatory Shamanic disease, so called Shamanic
trance, purported communication with upper and low-
er worlds and integrated role of priest, prophet, seer,
wise man, storyteller and counsellor. Last shamans sur-
vived to our times. Protagonists of postmodern spiritu-
ality adopted some items of traditional Shamanism and
created Urban or Digital Shamanism. Possibility of such
a regress to primeval times is also debated in this arti-
cle.

nism

Doc. ThDr. Ivan O. Stampach (*1946) je vedoucim
Katedry religionistiky a filosofie na Fakulté filozofické
Univerzity Pardubice.
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C. 48 (tetovani na ruce si nechal udélat

jako symbol toho, jak byl v internatni Sko-
le volan, tj. ¢islem 48).

- ldolem pro déti v inter-

natnich Skolach byl

v 60. letech 20. stoleti

Elvis Presley, proto ge-
nerace soucasnych nej-
starSich indianu stale
rada posloucha jeho
hudbu. Geronimo Hen-
ri na verejnosti prezen-
tuje fotografie z The
Mohawk Institute (Ka-
nada) a vypovida o za-
zitcich, jimiz v tomto zafizeni prosel jako
predstavitel tzv. ztracené generace.
Generace, ktera vlivem tvrdé asimila¢ni
politiky ,ztratila“ nejen své kulturni kofe-
ny, ale i schopnost dobrého rodi¢ovstvi,
ktera nezustala indiany, ani se nestala
Kanadany ¢i Americ¢any.

Foto: Livia Savelkova, 2004.

byli rozdélovani. Internatni skoly byly zfi-
zovany od konce 70. let 19. stoleti, v USA
upoustéli od jejich vyuzivani ve 30. letech
20. stoleti, v Kanadé v 60. letech, podstat-
néji az v 80. letech 20. stoleti. Tato politika
méla nesmirny dopad na identitu indiant
a jejich vztah k nabozenstvi. Soucasni in-
diani jsou z velké ¢asti potomky absolventd
téchto skol. Destruktivni dopad na identitu
a rozpad spolecenstvi pfiznala i kanadska
vlada a cirkevni organizace, které se za poli-
tiku internatniho Skolstvi oficialné omluvily
na konci 90. let 20. stoleti.*

Pres perzekuci za praktikovani vlastni
viry se nékterym jedincim i skupinam po-
dafilo mnoho z jejich koncepce svétaucho-
vat. NaboZenstvi nelze povazovat za izolo-
vany kulturni fenomén, ale za organickou
soucast zivota jedince, spolecenstvi a spo-
le¢nosti. Proto se do n¢j promitla radikalni
zména zpusobu Zivota a obzivy indiand,
k niz diky kontaktu s pfistéhovalci postup-

r é m a

né dochazelo ve vSech castech Severni
Ameriky. Tato zména se nejdramatictéji
promitla do Zivota kocovnych, lovecko-
sbéraéskych skupin. Nabozensky zivot
v rezervacich Ize charakterizovat jako ko-
existenci a prolinani ,,ptivodniho® nabo-
zenstvi, kfestanstvi a v n€kterych lokalitach
pejotlového kultu. Velké obtady spolecen-
stvi, 1éCitelstvi a dalsi projevy ,,pivodniho*
indianského ,,Samanismu® prezivaly v ¢as-
tecné ilegalité, ale z vétSiny komunit ne-
zmizely. Od 50. leta vyrazné v prub&hu 60.
let 20. stoleti se americka politika zaméfila
na presun indiand z rezervaci do mést. Tak
byl polozen i zaklad pro dalsi dalezity rys
ovlivilyjici soucasnost — setkavani indiant
z ruznych skupin a mist v urbannim pro-
storu, ¢asto v lokalitach, v nichz se soustie-
d'ovali socialné slabi. S potiebou socidlnich
kontakti zacala ve méstech vznikat ,,indian-
ska centra®, ktera byla mistem, kde se in-
diani schazeli a feSili své ,,vykofenéni®.
U meéstskych indiani tak silil pocit spolecné
identity. Na konci 60. let 20. stoleti se in-
diani, predevsim z velkych mést, zpoliti-
zovali. V reakci na hnuti Afroameric¢ant
znamé jako ,,Cerna sila“ se zacali prosazo-
vat jako ,,ruda sila®“. Nejznaméjsi politic-
kou organizaci se stalo Hnuti americkych
indiand,’ které vzniklo pravé v méstském
prostiedi Minneapolis v roce 1968. Podsta-
tou hnuti bylo Sifeni politickych nazord,
jejichz soucasti byl i odpor proti zakazu
praktikovani vlastni viry.* Panindianismus
se tak prosadil jako myslenkovy proud
a vyraz této nové identity.

Citlivéjsi soucasnost
V soucasnosti Ize o nabozenskych zalezi-
tostech uvazovat v nékolika rovinach, ale
nasledujici body jsou pfili§ schematizujici.
Jednu ze zakladnich dichotomii pfedstavu-
je déleni na indidany méstské a indiany
z rezervaci. Indiani Zijici v rezervacich méli
teoreticky vice Sanci byt v kontaktu s lidmi,
ktefi viru praktikovali a predavali, stejné tak
byli v samotném prostiedi rezervace. India-
ni ve méstech se vice dostavali do kontaktu
s lidmi z jinych skupin (nejen indidnskych)
a byli ovlivnéni i jinym stylem Zivota.
Dtlezitou roli v tomto konceptu hraje
i prostor. V nabozenskych piedstavach
akosmologii indianskych skupin je nesmir-
né dulezita mistni krajina a posvatna mista,
k nimz se napiiklad vaze i provadéni ob-
fadt.” Néktera z téchto mist povazuje za
posvatna i vice skupin (jako naptiklad hora
Bear Butte v Jizni Dakot&). Rada téchto pro

w7

indiany posvatnych lokalit se tési zajmu

turistti nebo téZebnich spolecnosti, cozZ opét
vyvolava tfenice s ufady a majoritnim oby-
vatelstvem. Mnoho z téchto mist je soucasti
narodnich parkt. Indiani museji oficialné
zadat spravu narodnich parkid o to, aby
mohli na téchto mistech vykonavat obiady.
K tomuto rysu patii i pojeti casu.

Indiani se dozaduji, aby v uréitych ob-
dobich roku, v nichZ pravideln¢ dochazi
k urcitym typtim obfadd, byly narodni par-
ky pro vetejnost uzavieny, coz se ¢asto ne-
setkava s pochopenim ze strany spravct
téchto parkd. Indiani zijici ve méstech ne-
maji moznost, Casto v zavislosti na svém
zameéstnani, realizovat obfady v obdobi,
kdy by k nim mélo dochazet, stejné tak se
ne vZdy mohou uvolnit ze zaméstnani, aby
do rezervace na obiad odjeli. V rezervacich
s vysokou mirou nezaméstnanosti je orga-
nizace ¢asu mnohem flexibilnéjsi. Mimoto
se zdejsi zaméstnavatelé Casto prizplisobu-
ji ,,ndbozenskému harmonogramu‘ komu-
nity.

Vzhledem k vysoké nezaméstnanosti
v rezervacich mnoho indian migruje za
praci do velkych mést, stejné tak mladi
indiani odchéazeji do mést za vzdélanim
a ti usp&sni tam Casto zlstavaji. Je tfeba pie-
hodnotit nasi predstavu indiana jako oby-
vatele rezervace, protoZe v soucasnosti Zije
vice nez 60% indidnti ve méstech.® Proto
pfedstava indiana jako obyvatele rezervace
je dosti zavadejici.

Mésta se stavaji centry setkavani a lze
zde vypozorovat nékolik tendenci. Prede-
vsim je to panindianizace religiozity. K je-
jim nejvyznamnéj$im projeviim patii tzv.
pejotlovy kult,’ spjaty s Cirkvi indiant (¢i
ptvodnich Americant1).!* Vedle mést se po-
uzivani pejotlu vaze k antropologicky vy-
mezenym kulturnim oblastem Velkych
planin, Jihozapadu a Kalifornie. Dal$imi
panindianskymi prvky jsou o€istné ritualy
potni chySe a okufovani pelyiikem,!! even-
tueln¢ koureni obfadni dymky.'? S Hnutim
americkych indiand, jejichz zakladateli byli
Odzibvejové a Lakotové,!* a popularné psa-
nou literaturou, se do povédomi vefejnosti
dostavaly informace, byt Casto zkreslené,
o lakotském pojeti svéta. Knihy Miuvi Cer-
ny jelen a v roce 1972 vydana kniha Chro-
my jelen: vypraveni siouxského medicinma-
na'* byly dobfe znamé i v komunitach hip-
pies a staly se soucasti zakladniho reper-
toaru pro hnuti Nového véku. !> Obe knihy
vznikly jako Zivotni vypravéni dvou lakot-
skych obfadnikd, upravené jejich ,,bilymi‘
tazateli, v prvnim pfipadé Ameri¢anem
Johnem Neihardtem, ve druhém ptipadé
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Richardem Erdoesem, pivodem
RakuSanem, zijicim v USA.
Vyrazné vyuzivani a pouzi-
vani pfedmétd lidmi, ktefi ne-
jsou indiani, k obchodovani ¢i
vlastnim nabozenskym zalezi-
tostem, které nekteré skupiny in-
dianti povazuji za posvatné, jako
naptiklad orli pera, bizoni leb-
ky, katlinitové dymky, a napo-
dobovani obfadu, vedlo k tomu,
ze v 90. letech 20. stoleti vyhla-
sili Lakotové ,,valku* proti zne-
uzivani jejich posvatnych pied-
métl a obfadi. Zména v politice
USA viici indidntimyv 90. letech
20. stoleti se vedle zakona o na-
boZenské svobodé indiand z roku 1994
promitla také v pfijeti dalSich zakonu.
Nejdulezitéjsimi zakony jsou naptiklad
zakon o ochrané indianskych hrobii a o re-
patriaci' azdkon o indianskych uméleckych
predmétech a vyrobcich'® z roku 1990 a vy-
hlaska prezidenta Clintona o dis-
tribuci orlich per. Prvni zakon
definuje podminky tykajici se
nakladani s lidskymi ostatky,
které jsou ¢i by mohly byt in-
dianskymi, a také s predméty
v muzeich a zadava nutnost in-
formovat zastupce kment a ko-
munit v pfipadé nalezeni ostat-
k. Druhy zékon se zaméfuje na
ochranu vyrobkd indiant za uce-
lem zabranéni prodeje vyrobku
vydavanych za indianské.
Dalsim z dulezitych rystu
v koncepci soucasného vnimani
svéta indiany je konverze a vliv
kiestanstvi na pivodni podoby
nabozenstvi a viry. Indiani pfi-
jimali kiestanstvi jiz od dob
kontaktti s prvnimi piist¢hoval-
ci a misionafi a s odliSnym po-
hledem na konverzi v jednot-
livych komunitach tak dochaze-
lo k odstépovani skupin a vzni-
ku skupin novych, které se vy-
tvorily z konvertitd z plivodné
rtiznych kmenti. V reakci na no-
vé zivotni podminky zpisobené
ptichodem pristé¢hovalcti na uze-
mi indiant se také objevovali
»proroci®, ktefi pfinaseli nadéji
na znovuobnoveni pivodnich
zpusobil zivota.!® Do soucas-
nosti tak pretrvavaji spory v ko-
munitach, Casto v jednotlivych
rezervacich, mezi tzv. tradicio-

Setkani starsich (Eld

Pow-wow —jeden z prv

nalisty a konvertity. Spory vedouci k vytva-
feni frakci se netykaly a netykaji zalezitosti
pouze nabozenskych, ale samoziejmé i po-
litickych a spravnich. V povédomi domi-
nantni spolecnosti byli konvertité povazo-
vani za moderné smyslejici osoby, tradi-

celé Severni Americe (a jsou znamé také v Evropé€) i mezi indian-
skymi skupinami, které je puvodné viubec neznaly. V nékterych
lokalitach jsou soucasti pow-wow i slavnosti rozdavani - sym-
bolické rozdélovani dard v ramci rozSifrenych rodin a pratel.

Foto: Livia Savelkova, 2007.

%

ers Meeting) a jizda jednoty v roce 2004.
Irokézsti sacemové jdou v Eele pravodu, ktery se vypravil ze
zapadu USA i Kanady a skong¢il na vychodé Kanady v rezervaci
Irokézt Six Nations. Této pouti se zucastnilo mnoho Lakotu.
V €elence vlevo na koni obfadnik Lakotd Arwol Looking Horse.
Foto: Livia Savelkova, 2004.

panindianismu. Tanec¢ni soutézni slav-
nosti, které jsou hojné& navstévovany prislusniky rdznych indian-
skych skupin, majoritni spole¢nosti a turisty. Soutezi se podle
vékovych kategorii a pohlavi v tancich rGznych styld a k nim
nalezejicim odévdm. Tyto styly jsou v sou€asnosti rozSifreny po

cionalisté naopak za zpozdéné,
branici pokroku a za necivili-
zovatelné. Mnoho z konvertitl
bylo ochotno spolupracovat
s organy spjatymi s ufady pro
administraci indianti a stalo se
fakticky loutkovymi vlada-
mi.?° Problematika konverze je
vsak velmi slozita, napiiklad
iuznavany ,,svaty muz“Lako-
tfl, jiz zmitiovany Cerny jelen,
byl katechetou. Samotni india-
ni Casto povazuji viru a nabo-
zenstvi za statické a nemeénici
se v Case, v komunitach tak do-
chazi ke sportim tykajicim se
toho, jaka ,,verze“ je vice Ci
mén¢ ,,tradicnéjsi“ a ,,neposkvrnénéjsi
kfestanstvim.

Od 90. let 20. stoleti dochazi k obratu
socialniho statutu, tzv. tradicionalisté za-
¢inaji byt misto marginalizovanych povazo-
vani za nositele tradic. Velkou roli na zlep-
Seni jejich postaveni ma zna-
lost ptivodnich jazyki. Vzhle-
dem k tomu, Ze vétSina sou-
¢asnych indiand je potomky
,absolventd* internatnich skol,
a protoze pouzivaniptivodnich
jazyki bylo povazovano za so-
cialni stigma, velka ¢ast in-
dianskych rodicu, prestoze bi-
lingvnich, na své déti mluvila
pouze anglicky (¢i francouz-
sky), vétSina soucasnych in-
diant ,,svymi‘ jazyky nemlu-
vi. Mnoho jazykt je zafazeno
sy lingvisty do kategorie vymira-
jicich, protoze Zije jen n€kolik
mluv¢ich, a to nejcastéji v nej-
starSi generaci, ktera rychle
umira. Pravé proto, Ze zptisob
zivota indiant se ve velké mife
podoba zplisobu zZivota majo-
rity,?! jednim z mala rysti iden-
tity indianti je nabozenstvi
a jazyk. V nékterych komu-
nitach se plvodni jazyk jiz
v bézné komunikaci nepouziva
a ani nepodafi udrzet, ale zQ-
stane ,,jen“ v roli obfadniho ja-
zyka. Nabozenstvi se tedy n¢-
kterym skupinam indianti jevi
jako to posledni, co jim ,bili
jesté neukradli. Prave prakti-
kovani obradl je v rtiznych
komunitach a lokalitach vy-
staveno vyhrocenym sportim
mezi ¢leny o to, kdo se jich smi
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¢i nesmi zucastnit. Debaty se nejvice tyka-
ji pfitomnosti ,,bilych®, ktefi jsou pova-
zovani i kvuli zkuSenostem nevhodného
chovani za podezielé a nevitané. Velkou roli
na této averzi ma i ¢innost antropologu,
ktefi byli Casto povazovani za pratele a byli
1 pfijati za ¢leny posvatnych spolecnosti
apoté publikovali knihy s detailnimi infor-
macemi o zalezitostech, které byly indiany
povazZovany za posvatné a prislusejici jen
»zasvécenym“.?? Na druhou stranu indiani
casto publikace antropologli, misionait
aufednikt vlad pouzivaji pro zjisténi fakta
umoztiujicich obnoveni svych znalosti,®
stejné jako texty Cerného jelena a Chro-
mého jelena. V rameci rdznych komunit ale
dochazi i k tomu, ze urcité skupiny ze stej-
né lokality ucast neindian umoziuji, jiné
ne. Casto je moznost Gidasti pii obfadu, na-
ptiklad potni chyse, hledani vize ¢i tance
slunce spjata i s finanéni odménou pro hlav-
niho obfadnika a jeho pomocniky, na né-
které akce se cilené¢ zamétuji i cestovni
kancelate podporujici etnoturistiku, jejimiz
zéjemci jsou ¢asto Némci, Svycati, Japon-
ci a ptivrzenci hnuti Nového véku. Za po-
platky umoziujici u€ast na obfadech vsak
nelze vidét pouze moznost zisku pro vétsi-
nou nezaméstnané indiany v rezervacich,
ale i dalsi prvky, kterymi mohou byt pocit
spolecenské dulezitosti, kontaktu v jinak
dosti izolovanych lokalitach a radost o za-
jem neindiant o kulturu a problémy, s nimiz
se dana skupina potyka.

Nelze opomenout dal$i z bodd — a to
vliv vzdélani. V soucasnosti se ve vétsi mife
objevuje prvni generace vysokoskolsky
vzdélanych indiant, ktefi se potkavaji na
univerzitach a jsou ovliviiovani nejen tim-
to vzajemnym kontaktem, ale i pedagogy
prevazné z fad majoritni spolecnosti,?* ktefi
do velké miry nemaji dlouhodobé;jsi zkuse-
nost s zZivotem v rezervacich. Jak tito uni-
verzitné vzdélani lidé ovlivni dalsi vyvoj,
je zatim otazkou. U mladé generace také
dochazi k posunu vyznamu nékterych
obftadd, naptiklad mladi Lakotové si pii tan-
ci slunce dokazuji, Ze vydrzi fyzickou bo-
lest, ale opomijeji smysl samotné obéti ve
formé bolesti, ktera spociva v obéti pro
komunitu.

Panindianismus jako budoucnost

Jaka bude budoucnost nabozenstvi a viry
indiant Severni Ameriky? S vymfenim
generace rodilych mluvcich se jisté do velké
miry ztrati tak dtilezité porozuméni vyzna-
mu slov, jazyk se udrzi v nékterych loka-
litach ,,jen” jako obfadni jazyk. Bude rtst

JAK CIST
CASTANEDU

Petr Turecky

O Carlosi Castanedovi toho bylo napsano p¥FiliS mnoho. O jeho
zivoté, o jeho tajemstvich, o tom, ze mozna nikdy nebyl mezi
indiany. Jeho knihy a jeho osobnost dokonale odpovida méd-
nimu zaujeti tajemstvim. Tento médni trend ale nakonec zakry-

va z Castanedy to podstatné.

O Castanedovi nakonec vypovida i fakt, ze
jeho jméno nelze vyslovit pied vzdélany-
mi lidmi, aniz by ¢lovék mél pocit, Ze se
ztrapiuje. Castaneda! To je prece ten, ktery
si hral na znalce indianti kmene Yaqui a ni-
kdy tam nebyl! VSechno to vyéetl z knih!'

Neni nahodou, ze napf. také filosofie
(zvlasté v novejsi dobe) hleda zdroj poznani
v oblastech textu. Chci se tedy zabyvat Cas-

tanedovymi myslenkami, a tim, jak ptisobi,
zda jsou pravdivé ,,zevniti“. Ne v popisu
vngjSich udalosti — napt. zda don Genaro
chodil hlavou dold a Castaneda 1étal jako
vrana. Soustfedim se na vnitini udalost, na
to, co ma moc plisobit na moderniho ¢love-
ka jako zjeveni (nakonec mozna proto je
Castaneda tolik popularni).

1 vzajemné ovliviiovani formou setkavani,
jednim z nich bylo i setkani starSich v roce
2004,” kdy se do rezervace Irokézl Six
Nations v Ontariu sjeli duleziti duchovni
predstavitel¢ indianskych skupin z USA
a Kanady a diskutovali o svych zkuSenos-
tech. Jist¢ se budou sifit panindianské prvky
jako pouzivani pejotlu a potni chyse, které
jsou pouzivany ijako forma léceni ze zavis-
losti na alkoholu ¢i drogach. Pejotlové ob-
fady také dominuji ve véznicich, protoze
vyrazny pocet véznl predstavuji vedle
Afroameric¢ant i indiani. Do popiedi se
dostavaji i stale popularnéjsi vzpominkové
jizdy (na konich, v autech, pésky) ¢i behy,
které jsou 1 formou modlitby za prani pro
¢leny komunity. Pro mnoho indiani by byl
vsak obsah tohoto ¢lanku bezpredmétny,
protoze o vife a ndboZenstvi nema smysl
psat, ale ma se Zit...

|
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6 PRUCHA, Francis Paul. The Great Father: The United
States and the American Indians. 2nd edition. Lincoln
and London, USA: University of Nebraska Press, 1986.

7 BASSO, Keith H. Wisdom Sits in Places. Albuquerque:
University of New Mexico Press, 1996.

8 Documents of United States Indian Policy...

9 Pejotl (Lophophora williamsii), jezunka Williamsova,
je maly kulovity kaktus, vyskytujici se pfevazné ve stied-
nim a severnim Mexiku a v jizni ¢asti USA, v povodi
Rio Grande. Indiani susi stied nadzemni ¢asti, ktera je
znama jako pejotl, meskalové kolacky ¢i meskalové
knofliky. Pejotl obsahuje alkaloidy, nejznaméjsi jsou
meskalin a lofoforin. Pejotl se bud’ ji nebo pije v podobé
Caje, vyvolava zrakové i sluchové halucinace, vize jas-
nych barev, nékdy i deprese. Uginek drogy trva 5-6 ho-
din, potom nastava zklidnéni a fyzicka tnava. Pti dlouho-
dobém pouzivani drogy muze dochazet k tézkému pos-
kozeni jater. (TADIC, Roman, TADICOVA, Jana. Tsé-
honé’o: Prirucni Sajensky herbdr pro mirné pokrocilé.
1. vyd. Praha: VOLVOX GLOBATOR, 2007.)

10 Protoze pouzivani pejotlu bylo americkou vladou per-
zekuovano, vytvofila skupina indiant z Oklahomy v ro-
ce 1918 Native American Church, ktera byla uznana
i v dal$ich statech. Tato cirkev kombinuje nabozenské
prvky riznych skupin z oblasti Plani a prvky kiestanstvi.
Setkani obvykle probihaji o sobotni noci a trvaji az do
rannich hodin. Lidé se schazeji v typich nebo v mistech,
kde je mozné umistit oltai a udrzovat ohent. V Kanadé
se setkani Casto uskuteCnuji v domech, ohen se proto
udrzuje venku. Soucasti byvaji i kazani a ¢teni z Bible.
V prubéhu se obfadné konzumuje pejotl. Popis obfadu
ve velmi kvalitnim ¢eském piekladu viz: (MOORE, John
H. Sajeni. 1. vyd. Praha: Nakladatelstvi Lidové noviny,
2003, s. 233-235))

11 Naptiklad pelynék louisiansky (Artemisia ludoviciana).
(TADIC, R., TADICOVA, J. Téhéné’o...), do Gestiny
Casto prekladano jako Salvéj.

=  Ostatni poznamky, anglické shrnuti
a medailonek autorky jsou na strané 141
v ramecku vievo dole.
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Poznani neni podle Castanedy zavislé
na racionalni stavbé, ale naopak racionali-
ta je schopna nastoupit, az kdyz ma dost
»energie* pro vysloveni tohoto poznani:
Problém tkvi v nasi vahavosti prijmout
predstavu, Ze poznani miiZe existovat beze
slov, ktera by je vysvétlovala. (...) Ize znat
beze slov a dokonce i bez mysleni... Poznani
a jazyk jsou oddélené. .. ducha lze pouze
prozit. (Sila ticha, s. 42)

Piece jen trocha fakti
Carlos Castaneda (1925-1998) se narodil
v Peru, vystudoval antropologii a zabyval
se Samanismem — konkrétn¢ Indiany z kme-
ne Yaqui. Jeho etnograficka prace byla zpo-
chybnéna. Dobfe vystihuje Castanedovu
zivotni cestu novinar Petr Tresnak: Castane-
da sam podvod nikdy nepfiznal, zato se tpl-
né uzaviel pred vefejnosti, odmital jakéko-
li rozhovory a zasadné se nenechal fotogra-
fovat. Jeho skutecné zivotni dobrodruzstvi
ostatné teprve zacinalo. ZastfeSen uéenim
dona Juana a popularitou, postupné kolem
sebe shromazdil okruh pfiznivcd, jenz nesl
vSechny znaky sekty. Prestoze navenek Cas-
taneda tvrdil, Ze zije v celibatu, vstupen-
kou do spolecenstvi se pro adeptky (zen
byla vétsina) stala spolecné stravena noc
a zfeknuti se vlastni rodiny. Charismaticky
guru se choval naprosto nevypocitatelne,
takze stoupenkyné zily v perma-
nentni hrize, kdy je odkopne. (...)
Byl autor, jehoz knihy obdivoval
John Lennon i Federico Fellini,
tak vypocitavy, nebo tak Sile-
ny? Jedna z byvalych stou-
penkyn, jinak téZ spésna spi-
sovatelka Amy Wallaceova, se
priklani k druhé verzi: ,,Byl ¢im
dal vic hypnotizovany vlastnimi
fantaziemi. Upfimné feceno si
myslim, Ze Carlos dokonale vymyl
mozek sam sobé.*?

Castaneda popsal své uceni na
asi dvou tisicich stranek (11 knih).
Ve svych knihach popisuje tzv. Sa-
manstvi Toltéku (exaktné je nelze
dokazat, zaniklo s toltéckou civi- _ 2l
lizaci). Samanstvi postupn& od-
haloval v dosti slozitém systému.
Mélo vést k tzv. mistrovstvi vé-
domi, k rozbiti sebereflexe a ke
zjisténi, Ze skutecnost kolem nas
je zavisla na tom, jak ji popisu-
jeme. Ten, kdo vystoupi z (kolo-
béhu) popisu, se stane ,,vidoucim®.
Uvidi energii voln¢ plynouci ves-
mirem. Nejde tedy o Samanismus

Indian kmene Yaqui
v Arizoné v roli za-
porné postavy pfi
dramatu na oslavu
kfestanskych Veli-
konoc.
llustrace z knihy
Sama D. Gilla
,Native American

Wadsworth 1982.

ve vlastnim slova smyslu, ale o uceni, které
ma pomoci prvkll Samanismu ziskat pri-
znivce a postupné jim ukazat osvobozeni
od chtice, Ipéni, sebelasky a dalsich pfizna-
kt ¢loveka.

Texty

Jak ¢ist Carlose Castanedu? Co je centrem
jeho ptibéha? Urcité to neni ona zazracna
¢ast jednotlivych pribéhti Castanedovych
ucitelll, ale spiSe ta ¢ast, kdy tito ucitelé
zménili zivot, aby se dali do sluzeb ,,neko-
necna‘“ nebo ,,zaméru“ (pojem neni dule-
zity). Podle Castanedy je podstatné, ze né-
které ptibéhy jsou piibehy sily — maji moc
— a jiné nejsou. Castaneda uci ¢tenare roz-
poznavat, které piibehy, ¢i které casti vlast-
niho ¢tenarova piibéhu jsou podstatné. To
se ale déje uvniti fadka pfi procesu Cteni.
Ctenaf si miize piedstavit pred sebou vlast-
ni zivot a po piecteni Castanedy rozpoznat,
ktera udalost byla dulezitym zjevenim
jsoucna. Castaneda uci ¢loveka rozpozna-
vat, Ze svét, do néhoz jsme posazeni a jehoz
jsme soucasti, je zjeveni.

Castanedu je dulezité Cist po poradku.
Rozhodné nedoporucuji zacit poslednim
roky. Ochudili byste se o Castaneduv pfi-
beh. A kazdy pribéh zve k nasledovani.

Ne nahodou zacina svij text o Castane-

dovi Zden¢k Neubauer vé-
tou: Pied okouzlenym ctena-
fem radostné zvésti z Mexi-
ka vyvstava nevyhnutelna
=) otazka: StaloV§§ to
;ﬁ'-r- T OPRAVDU, ¢ijde
~ o literarni fikei, rafinova-
ny podvod? Zazil to vSech-
no autor SKUTECNE??

Z. Neubauer udefil hte-
bik na hlavicku, kdyz ne-
kompromisné hned na za-
catku vzkazal, ze tento zpu-
sob kladeni otazek dokazuje
nepochopeni obsahu Cas-
tanedova sdéleni. Nemohu
nez zde odkazat na podob-
nost s kiestanskym piibé-
hem. Lidé stojici pod visicim
Jezisem na kiizi podobné
mohli zkoumat, kdo vlastné
Jezis byl. Nikdo nikdy ne-
dokaze, zda na kfiZzi visel spa-
sitel svéta, nebo ne. Nikdo
nikdy nedokaze, zda Casta-
neda byl mezi Indiany, zda se
stal vranou, nebo ne. Zda
Don Genaro chodil hlavou

Religions®,

dolt jako moucha na stropé. Pozitivistic-
ky vychovany ¢lovék je postaven pred po-
bufujici fakt: exaktni dikaz nema smysl.
Exaktni dikaz nehraje v pfibéhu radostné
zvesti zadnou roli. I kdyby nakrasné exis-
toval, roli by nehral. To je jedna z myslenek,
kterou se snazi Castaneda sdélit.

Bible tento fakt nepotiebovala sdélovat,
protoze byla napsana pied nastupem racio-
nalismu. A tak mtize byt duchovnim hleda-
¢im Castaneda pomoci.* V tomto smyslu
je pravem povazovan za velkou osobnost
20. stoleti. Ale presto: jako by se Castane-
da pokousel zapasit o racionalni zachyceni
tohoto druhu poznani. Jako by Sel az na sam
prah snesitelnosti. Odpovéd’ nenaléza, od-
poved zakousi. Nemuze ji ale vyslovit. Pre-
dava pouze popis tohoto zapasu. Tento po-
pis je dokazatelny vnitiné kazdym Ctena-
fem, ktery sam na sob¢ bude zakouset stej-
ny zapas poznani. Castanediv zapas proto
¢tu jako zapas archetypalni. Je totiz spolec-
ny (sdélny) mnoha lidem.

Castanedovo pojeti svobody

Castaneda mluvi o tzv. pohybu bodu spo-
jeni. Tvrdi, ze ¢lovék tihne ke zvyku,
k usazeni a tim — k otupélosti. Pro toto usa-
zeni, hovéni si v navyku kazdodenniho
zivota, k nechuti cokoli zménit pouziva me-
taforu, tzv. bod spojeni (vnimani). Je potie-
ba tento bod spojeni rozhybat, aby ¢lovek
mohl duchovné rist: V tobé se viera za-
stavilo to, Ze svét je takovy, jaky ti porad
rikaji, ze je. Od chvile, kdy se narodime,
nam porad nékdo Fika, zZe svét je takovy
a takovy a tak a tak, a proto prirozené ne-
mdme jinou moznost, nez videt svet tak, jak
nam rikaji.’

Zbézné vnimani je také nase past. Toto
zbézné vnimani je pro nas tak skutecné, ze
zapominame na to, zZe jsme si je sami vy-
tvorili, protoze jsme prikazali svému bodu
spojeni, aby se objevil tam, kde se objevu-
Jje. Zapomindme na to, ze se nam to jevi tak
skutecné jen proto, ze jsme si prikazali jako
skutecnost to vnimat. Mame silu sbirat po-
vrch svych propojeni, ale nemame silu se
ochranit pred viastnimi prikazy. Tomu se
ale musime naucit.’

Don Juan se mu snazi vysvétlit, co se
déje s clovékem, kdyz prerusi tok kazdo-
denniho zvyku, kazdodenniho stereotyp-
niho opakovani. Skute¢né poznani ptinasi
osvobozeni od téchto navyk.’

Castanedovo ,,moralizovani*
Podstatné je, ze Castaneda na této cest¢ opa-
kované selhava. Alespon ve svych knihach
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si sam o sob¢ ned¢la iluze. Uslysel volani,
Sel za nim, selhaval, znovu Sel, aZ se na-
konec ukazalo, ze nema dost sil.

Castanedav piibeh neni ptibehem doko-
nalého hrdiny. Kupodivu ani pfibéh Dona
Juana. I tento bezmala bozsky ucitel se
musel ke své spiritualité slozité prokousa-
vat. Tato opravdovost je na Castanedovych
knihach cenna.

Ostudné je, zena supermana si Castane-
da zacal hrat ve svém soukromém zivot¢,
alesponi pokud mizeme vérit jeho zacce
Amy Wallaceové. Castaneduv literarni pii-
béh je vsak plny pochybnosti a padi. Jako
ptibéh kohokoli z nés. A tak umoznuje Cte-
nafi snadno vstoupit. M¢l-li by n¢kdo vy-
hradu, Ze Castaneda nabada k tvrdosti a cy-
nismu, pak si miize piecist nasledujici ukaz-
ku.

Don Juan se vyslovoval jasné: Clovék
musi byt navysost pokorny a nemit nic, co
by musel obhajovat, dokonce ani viastni
osobu. Vlastni osobu je treba chranit, ale
nikoli obhajovat

Sebediilezitost je nas nejvetsi nepritel.
To, co nas oslabuje, je pocit urazenosti ze
skutkii a precinii nasich bliznich. Nase
sebediilezZitost od nas vyzZaduje, abychom
vétSinu zZivota stravili nékym uraZeni.’

To neni bezohlednost nebo cynismus,
ale citlivost k tomu, conés obklopuje. Cas-
taneda se snazi zachytit vznik sobectvi
a sebedulezitosti v samém jadru. Proto je
provokativni, ironicky, a mozna i tézko sro-
zumitelny. Prvoplanové totiz tyto a mnohé
dalsi podobné véty svadi k doménce, ze
Castaneda vyzyva Ctenaie k popieni zaklad-
nich etickych hodnot. Jde mu vsak spise
o bourani zvyku a zlozvyku.

Bojovnik a pribéhy sily

Clovék, ktery je uchvacen moznosti osvo-
bozeni a rozhodne se jit za touto nad¢ji, se
stava bojovnikem.

Bojovnik je ¢lovek, ktery vi, Ze sebeli-
tost je blizka sebedtlezitosti a ze je to vlast-
nost, kterd vede do zahuby. K jejimu po-
tlaceni nabizi Castaneda ve svych knihach
celou fadu rad. Castaneda se zabyva v této
souvislosti s vnitinim rozhovorem clové-
ka. Se strukturou feci, ve které formulujeme
svij vnitini dialog, souvisi podoba svéta,
ktery vidime kolem sebe. Praktické uziti té-
to myslenky (snad ji prevzal z buddhismu)
Castaneda mnohokrat ve svém dile v rtiz-
nych variantach opakuje. Clovék je tako-
vy, jaky typ vnitiniho dialogu vede. Cas-
taneda mize nékoho (kdo nic nevi o medi-
taci ¢i modlitbé srdce na kiestanském vy-

chodu) Sokovat myslenkou, ze
onen vnitini dialog lze zastavit.
Tim ovSem Castaneda predbiha
moderni zapadni filosofii,
protoze si troufa tvrdit, Ze to 1ze.
A 7e se lze tudiz odpoutat od
svéta, ktery nas obklopuje —
onoho totalitné vnitiniho —
a vystoupit ze sebe sama, na-
bozensky drze feceno: do ne-
konecna. A navic to fika témer
poetickou teci: Tahle ulice vede
Jjako kazda jina do vécnosti. Je-
diné, co musis ucinit, je projit
tudy v naprostém tichu, nic
vice.!

Bojovnik se uc¢i rozpoznat (%
prib&hy, které jsou schopné roz-
hybat bod spojeni, ktery nas
jinak tahne do vSednodennosti.
Dalsi dikaz vnitini pravdivosti
Castanedovy filosofie. Castane-
da se pokousi vyucovat, jak poznat, ktery
piibch je tzv. pfibéhem sily. Ktery ma
schopnost uvolnit clovéka svazaného pouty.
Ktery umoznuje ¢lovéku vyjit z jeskyné na
svétlo. Dilezité je ovSem si uvédomit, ze
Castaneda VI, Ze ptib&h vibec MA TUTO
MOC.

Castaneda ve svych knihachsam zacina
chapat, Ze jeho predstavy o indianech po-
psané v prvni knize byly postupné preko-
nany. Castaneda tak nabidne Ctenafi katar-
zi. Veden Castanedou zacina chapat, ze
vSechny popsané véci, které Castaneda
prozival a d¢lal, tak v prvnich dvou knihach
interpretoval zcela Spatné.

Don Juan u¢i Castanedu znovu Cist je-
jich spole¢ny pribéh. V piibézich sily na-
bidne Castanedovi svou verzi piibéhu je-
jich setkani a také smyslu setkani.

Castaneda uci Ctenafe byt vnimavym
k vlastnimu zivotnimu pfibé¢hu. Uvédomit
si skutecné podstatné udalosti a pokouset
se je dobfe interpretovat. Schopnost inter-
pretace zavisi podle Dona Juana na veliko-
sti osobni energie, kterou ¢loveék ma.

Takto na mnoha ptikladech'! rozepiso-
vany proces je dle mého nazoru tim nejza-
jimavéjsim, co Castaneda svymi knihami
poskytl. Umoziiuje totiz ¢tenafi aktivné
vstupovat do psaného piibéhu. U¢i jej také
vystupovat ze své kulturni danosti a snad
lépe rozumét piibéhtim jinym, prastarym,
napt. biblickym. Castanedu nelze ¢ist jako
nezavisly pozorovatel. Jinymi slovy, Cas-
taneda se snazi ve svych knihach ocistit
most mezi clovékem a nebem.

Ll
Jedna z mala fotografii Carlose Castanedy. Pochazi
z roku 1962 a Castaneda je na ni s Joanie Barkero-

vou, ,prvni studentkou Dona Juana“.
Foto: http://www.sustainedaction.org.

il

Bezcitnost?
Velmi choulostivym tématem Castanedo-
vych knih je soucit. Castaneda odmita kies-
tansky soucit, kfest'anskou litost. Castane-
da dokonce s oblibou kiestanstvi napadal
(Ctenaf musi Cist: katolické kiestanstvi
latinskoamerického typu). A proto snad
velmi vyhrocené pouzival slovo/itost nebo
soucit. Nerekl bych, ze to byl zrovna soucit,
spis vciténi. Bojovnici nejsou schopni po-
citovat soucit, protoze uz sami sebe presta-
li litovat. A bez hnact sily sebelitosti nema
soucit smysl."? Castaneda tvrdi, Ze tispéSny
bojovnik nema slitovani. Slitovani je po-
dle n¢j Casto ovlivnéno vlastni sebelitosti.
A v této poloze je vlastn¢ Skodlivé. Cas-
taneda se tady pohybuje na hrané¢ noze
a dle mého nazoru je pro vétsinu kfestant
v tomto bod¢ nepfijatelny. Presto se dom-
nivam, ze jeho pohled mize i zde byt vel-
mi pou¢ny a odhalujici. Z kiestanského
sveta zname dobfe priklady velmi aktivnich
lidi, ktefi za svou socialni aktivitu a starost
schovavaji vlastni potiebu sebeuspokojeni.
Castanedovy utoky na precitlivélost za-
padniho ¢lovéka jsou ve své podstate de-
maskujici. Castaneda ukazuje, Ze zapadni
¢lovek je presnym opakem minéni, které
chce o sobé mit. Je mimotadné kruty, pro-
toze kultem zapadniho ¢lovéka je sebedtle-
zitost. (Don Juan ¥ika:) Ja nejsem racional-
ni clovek, ja tak jenom vypadam, protoze
mam tak ucinnou masku. To, co vnimas jako
mou rozumnost, je nedostatek slitovani, ne-
dostatek litosti, protoze pravé tohle je neli-
tostnost: naprosty nedostatek litosti. Pro-
toze ty maskujes nedostatek litosti velkodus-
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nosti, vypadas jako bys byl nenuceny a ote-
vieny. Ale ve skutecnosti jsi velkodusny asi
tolik, jako ja jsem rozumny. Oba to jenom
hrajeme. Uméni maskovat fakt, Zze nemame
slitovani, jsme dovedli az k dokonalos-
ti."?

Castaneda bojuje a snazi se dostat az ke
kotentim: To, ¢im se odlisuji normalni lide,
Jje metaforicka dyka, kterou mame: starost
o svou sebereflexi. Touto dykou se Fizneme
a krvacime. A pouta sebereflexe maji za vikol
davat nam pocit, ze krvacime spolecné, ze
sdilime néco nadherného, nase lidstvi. Ale
kdybychom to méli prozkoumat, odhalili by-
chom, ze krvacime sami, Ze s nikym nic ne-
sdilime, Ze si jenom hrajeme se svym pod-
dajnym, neskutecnym a umeélym odrazem.
Carodéjové uz nejsou ve svété dennich zdle-
Zitosti, protoze uz prestali byt koristi své
sebereflexe."* Jeho snahu vnimam tedy jako
dekonstrukci. Z tohoto citatu je jasné patr-
né, k jakym nedorozuménim mize dojit.
Problém Ctenare Castanedy miize byt v tom,
ze Castanedu Cte jako navod, a ne jako pfi-
béh."?

Zavérem
Na nékolika pripadech jsme vidéli, ze Cas-
taneda pracuje se stejnymi mechanismy,
s jakymi pracuji i jiné nabozenské sméry.
Zda tak ¢inil zamérné, nebo ne, podle mého
soudu nelze rozpoznat. Uziva totiz jinych
metafor, a tim tak zameta stopy.

Domnivam se ale, zZe
struktura mysleni je stejna.
Hlavni smérovky cesty podle
Castanedy jsou: sebedile-
zitost, sebereflexe, vymanéni
se z pout kazodenniho vni-
mani, nelpéni na vlastni feci,
vymazani vnitiniho dialogu,
odhaleni moci pfibehu.

Pta-1i se nékdo, zda Cas-
taneda popsal nabozensko-
filosoficky systém indiana
kmene Yaqui, pak musim od-
povédet, ze nikoli. Castaneda
ho chtél popsat, ale jaksi se
mu to vysmeklo z rukou.
Otazka, zda je to literarni fi-
gura, finta, jak zmast Ctenare,
je vedlejsi. Kdyby jeho ptibch
nebyl pravdivy (tak, jak si
predstavujeme objektivitu),
tak musime Castanedovi pfi-
znat genialitu, s jakou se mu
podafilo na strankach svych
knih spfadat vlastni zivotni
ptibéh. A v tom smyslu mi na-

Indian kmene Yaqui

v Arizoné jako je-

leni tanecnik.
llustrace z knihy

Sama D. Gilla
.Native American
Religions®,
Wadsworth 1982.

prosto nevadi, zda nékdy viibec v Mexiku
byl, ¢i nebyl.

Jak poznamenava Z. Neubauer, jednim
z nepfimych diikazl pravosti jeho pfibéhu
je i to, Ze to byl pribéh se smutnym kon-
cem.'* Smutnym o to vic, ze mél dohru
v osobnim zivoté. Pokud je pravé svédectvi
A. Wallaceové, Castaneda zv1asté v pozdéj-
Sich knihach vice a vice sméfoval k ,,zako-
nictvi“, k Ipéni a pfesném dodrzovani urci-
tych magickych a ritualnich praktik, které
sam vymyslel. Castanedovi se tedy nejen
nepodafilo vstoupit onou tichou ulici do
nekonecna, ale navic podlehl vlastnim dé-
monum. Byl téméf protikladem svého vzdy
usmévaveého, bezprostfedniho a moudrého
ucitele Dona Juana.

Z knih mizeme vycist i to, ze Don Juan
byl viu¢i Castanedoveé budoucnosti skeptic-
ky a ¢asto mu fikal, ze ma sklony k totalit-
nimu chovani (jako veskera ptilisna spiritu-
alita).!” Ostatné Don Juan nebyl prorokem
(a jeho uceni ani nemélo byt prorockym),
ucil jen vétsi citlivosti pro svét, ktery nas
obklopuje. A citlivy ¢lovek se potom tém
ostatnim mize jevit jako vidouci.

Castaneda selhal dvojim zptisobem. Ne-
stal se nasledovnikem Dona Juana hodnym
toho jména, byt si to asi velice pial (a moz-
na prave ta touha, az chorobna, ho znicila),
ani neobstal v obCanském zivote. A. Walla-
ceova jej li¢i jako arogantniho, nevypocita-
telného macha, ktery zneuzival své obdi-
vovatelky (rekrutujici se ze zlaté
mladeze). Néktere za to zaplati-
ly zivotem. Z tohoto pohledu
byl Castnaneda nebezpecny fa-
natik, ktery patiil do psychiat-
rické 1é¢ebny.

Castaneddv pristup se jevi
jako cesta mysticka, cesta osvo-
bozujici od zivota zitého ve
zvyku a v trapeni, které nikam
nevede. V tom vidim nejveétsi
problém. Ctenaf Castanedovych
knih mize nabyt pocitu, Ze to tak
je. V praxi se ovSem ukazala
mnoha uskali, kterd nejsou
z knih patrnd na prvni pohled.
Castanediv zpuisob osvobozeni
(chcete-li spasy) piili§ snadno
svadi ¢tenare k pocitu, ze je to
cesta snadna, dosazitelnd néja-
kou pfesné danou technikou.

Carlosova metoda byla mi-
néna tak, aby privadéla ke svo-
bodé - ale kdyz moc spociva ve
schvaleni hierarchie, vysledkem
neni svoboda, ale vytvoreni

automatickych obav z toho, Ze budeme
vyhozeni... Ego je tak tluceno jesté vétsi si-
lou a vysledkem je jesté veétsi strach...
"Dokonali* jedinci jsou definovani jako
bytosti bez ega, a tudiz maji volnost v
ukaznovani druhych, coz délaji zpiisobem,
Jjakym je jim libo (...) byl to uzavreny sys-
tém. Kdyz carodéjové celili obtiznym do-
tazum, tak odpovidali: , Jesté nejsi na
odpovéd’ dost zraly - snad az jindy. “ '

|

Poznamky

1 Ukéazalo se, ze Castaneda si vymysli svou minulost,
a na jeho dilo si dikladné posvitili etnografové. Proka-
zali, ze vypravéni si protifeci, postava dona Juana ne-
odpovida spiritualité¢ kmene Yaqui a zda se byt sloZzena
z riznych Samanskych praktik z celého svéta. Badatel
Richard de Mille pak objevil napadnou podobnost ¢aro-
dé&jovych vyroki s rozliénymi texty jinych autort, jogi-
nu, zapadnich filosofi, a dokonce s Alenkou v fisi divi.
,, Carlosova dobrodruzstvi se neodehrdla v pousti So-
noran, ale v knihovné kalifornské univerzity, “ uzaviel
ptipad de Mille. - Petr Ttesnak, Respekt, 17/2008.

2 Tamtéz.

3 Z. Neubauer, Doslov, in: C. Castaneda, Uceni Dona
Juana, Reflex, 1992, str. 177.

4 Text Z. Neubauera pochazi z roku 1983! Neubauer po-
pisuje Castanedovu ZKUSENOST takto: Castanedovi
nejde o osobni zazitek, ale o ZJEVENI SKUTECNOS-
TI, reality jako takové. Racionalni ¢loveék pouceny vé-
dou oddé€luje to, co je skute¢né —tj. objektivni, od pouze
objektivnich omylu. Tato skepse ale neni piesto radikal-
ni. Opira se o sebevédomou jistotu, ze se uz piedem vi,
CO je skute¢nost. Castaneda odhaluje tuto strukturu
uvazovani (béznou v nasi, zapadni civlizaci), jako ilu-
zorni. Motivem pro né¢j neni odborny zajem nebo zvé-
davost (jak je to bézné), ale svobodné dobrodruzstvi
poznani, doprovazené SEBEPROMENOU. Podobé se
spi§ boji a lovu, nez studiu v dne$nim slova smyslu.
(Z. Neubauer, Doslov, in: C. Castaneda, Uceni Dona
Juana, Reflex, 1992.)

5 C. Castaneda, Cesta do Ixtlanu, Volvox Globator, 2000,
s. 209.

6 C. Castaneda, Vnitini oheii, Volvox Globator, 1998,
s. 115.

7 Bézny ¢lovek nepoznava, nybrz ovéfuje si své piedpo-
klady. Proto NEVIDI, pouze se DIVA. Uzavira se tak
do objektivni reality svych projekei pied svétem, pred
jemnym piisobenim skute¢nosti, promlouvajici k nému
znamenimi jako zavany vétru, kiikem ptaka ap. (Z. Neu-
bauer, Doslov...).

8 C. Castaneda, Dar Orla, Volvox Globator, 1997, s. 161.

9 C. Castaneda, Vnitini ohei..., s. 20.

10 Tamtéz, s. 233.

11 Samotné ptiklady nemohu vzhledem k omezeného roz-
sahu mého prispévku uvadeét (Etenaf je najde v knize
Ptibehy sily ad.).

12 C. Castaneda, Sila ticha, Volvox Globator, 1998, s. 38.

13 Tamtéz, s. 114.

14 Tamtéz, s. 82.

15 Tak jako se mnozi snazi z Bible udélat navod a potlacit
piibéh, i zde mize dojit k snadnému zneuziti a totalité.

16 Z. Neubauer mél na mysli fakt, ze Castaneda neodesel
onou povéstnou ulici do nekonecna, ale zemfel pfili§
lidskym zplsobem. Castanedovo selhani spo¢ivalo pre-
devsim ve zneuziti svého postaveni. To ale v dob¢ sepsa-
ni svého doslovu Z. Neubauer je§té nemohl védét.

17 Castaneda dovedl velmi citlivé hovofit o uloze liturgie
v nabozenstvi. Vesmes ji odsuzoval jako slepou ulicku
na cesté k osvobozeni. Clovék ulpi na pravidlech.

18 A. Wallaceova, Cv'amdéjnva ucednice, Dobra 2006, str.
381.

Mgr. Petr Turecky (*1974) vystudoval historii uméni
a teologii. Puisobi jako farai Ceskobratrské cirkve evan-
gelické a redaktor ¢asopisu Protestant.
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1 e m a
Centrum alternativnich duchovnich aktivit ve Skfidlech

SAMANISMUS
MEZI ALTERNATIVAMI

Vojtéch Tutr

Centrum v jihoceské osadé Skridla poskytuje zazemi lidem, ktefri sem jiz od zacatku devadesa-

tych let prijizdéji hledat inspiraci, sebepoznani, mystické zazitky nebo jen €as straveny s lidmi

podobné zaméfenymi.’

Sktidla, jak je centrum neformalné nazy-
véano, nabizeji nékolik programti. Nejcasteji
je to holotropni dychani a Samanskeé aktivi-
ty,2dale chlize po zhavém uhli, prace se sny,
rodinné konstelace, kresleni mandal, apod.
Odehravaji se zpravidla jednou az dvakrat
v mésici a trvaji nejCastéji dva az Ctyii dny.

Z puvodni skupiny asi ¢trnacti ,,vy-
zkumnikt na spiritualnim poli*,® ktefi cen-
trum zalozili a vyuzivali, zstal v misté do
soucasnosti aktivni Miroslav KasSpar. Spo-
lupracuje s dalsimi lektory a vedoucimi
kurzt, napiiklad seminafe rodinnych kon-
stelaci vede Marek Paral.

Prevladajici zaméfeni na holotropni dy-
chani a Samanské aktivity vyplyva z orien-
tace Miroslava Kaspara, ktery prosel vycvi-
kem v holotropnim dychani piimo u Stani-
slava Grofa a je certifikovanym lektorem;
intenzivné se také zabyva studiem Saman-
skych praktik zejména v okruhu lidi spo-
jenych s Foundation for Shamanic Studies.*
Ve Sktidlech se tak miize zdjemce o Sama-
nismus naucit vyrabét buben — zakladni Sa-
maniv nastroj, naucit se nékteré bubnovaci
rytmy, projit ritudlem indianské sauny,
seznamit se s nékterymi dal$imi Samansky-
mi dovednostmi. Na Ctyfdennim seminari
je tak mozné zazit ,,pobyt poskytujici za-
kladni dovednosti v oblastech Samanismu
— sestupem do svéta pod zemi pro silu
k 1é¢eni, s pomocnikem ze svéta zvirat
irostlin, do fiSe nebe pro inspiraci...obfad
spiritualni kanoe a indianskou modlitbu, pii
které se pracuje s dechem a intenzivnim
zménénym stavem védomi.*®

Utastniky seminait jsou nejéastéji lidé
ve veéku 25-35 let, ale nechybi zde ani rodice
s détmi nebo lidé nad 50 let véku. Mnozi
navstévuji Skiidla opakovanég, zejména
ucastnici holotropniho dychani, nebo dilen
s vyrobou bubnd. Lidé, ktefi se zde setkava-
ji, netvoti néjak zajmove vyhranéné skupi-
ny. Totéz lze fici i o jejich vzdélani, nebo
zaméstnani. Muzeme se zde setkat s vystu-

dovanymi psychology, soukromymi zemé-
délci, obchodnimi zastupci, studenty, tech-
niky ifidi¢i. Stejné tak je pestré nabozensko
— spiritudlni zdzemi GcCastnikG seminait.
Najdeme zde pfiznivce Samani stejné jako
lidi vénuyjici se channelingu, stoupence eso-
terickych smérti riizné provenience, novo-
pohany, ateisty, agnostiky, ale nejcastéji
nabozenské eklektiky. Nechybi zde ovsem
ani verici kiestané. Mezi ucastniky se tési
oblib¢ alternativni medicinské a terapeu-
tické postupy jako je akupunktura, ¢inska
medicina, reiki terapie apod.

Motivace k absolvovani Samanskych
seminart odrazi zameéfeni Castnika i konk-
rétniho seminafe. Tak k absolvovani holo-
tropniho dychani privadi lidi vétSinou tou-
ha po mystickém zazitku nebo proniknuti
do hlubsich vrstev své osobnosti, ritual
chtize po zhavém uhli je vice zaméfen na
ptekracovani vlastnich hranic, ziskani sebe-
daveéry, odkryvani vlastnich schopnosti.
Zajimava svédectvi pfinasi vypoveédi ucast-
nik, které jsou dostupné na internetovych
strankach centra.® V popisu svych zazitkt
ze seminaru se opakované objevuje motiv
hledani, pocit, ze lidem néco chybi, touha
po mystickém ¢i mimoradném zazitku.

Sktidla jsou na svych internetovych
strankach popsana jako ,,Nadherny statek
v Jiznich Cechéch plny zemé, ohng, rytmu
a prostoru.“” Pon¢kud mysticky popis mtize
kontrastovat s na prvni pohled prostym
vzhledem mista samotného. Setkavani lidi
se zajmem o alternativni spiritualni a tera-
peutickeé techniky, zde vSak vytvaii jakousi
metakomunitu a zaroven ad hoc spolecen-
stvi jednotlivych seminatii, kde mohou
vznikat i velmi silné osobni vazby a vztahy
stejné jako neobvyklé zazitky. O tom sveédci
1 vypoveédi ucastnikd na strankach i mimo
n¢. Spole¢nym jmenovatelem téchto sdéleni
je jakasi ,,neobycejna zkusenost“, kterou
ostatni lidé neznaji. Miize se jednat o za-
zitky pii holotropnim dychani, prekonani

strachu pfi chtizi po zhavém uhli, objeveni
moznosti intuitivni ¢asti vlastni osobnosti
nebo mysticky zazitek. Vzhledem k tomu,
ze Ucastnici mezi sebou sdileji zkuSenosti
z introspektivnich vyprav do vlastniho nit-
ra, umociuje se tak védomi skupiny inicio-
vanych, ktery vytvaii silny pocit vzajem-
nosti.

Osobné jsem se zucastnil dvou seminait
ve Skiidlech - vyroby bubni spojené s uve-
denim do ,,Samanské praxe“ a seminafe
Samanovo srdce. Oba seminéie obsahova-

=  Dokonceni ¢lanku je na tieti strané
obalky, tj. za stranou 144.

Saman Miroslav Kaspar je v prezentaci
skridelského statku pfedstaven touto fo-
tografii a nasledujicimi slovy: ,,Programy,
pokud jsou vedené Mirou KasSparem,
jsou postavené na dlouholetych zku-
Senostech z praxe rGznych, té&lesnych
i duchovnich cvi€¢eni. Po 90. roce tyto
zkusenosti prohloubil vycvik v holotrop-
nim dychani u p. prof. Grofa a moznost
ucit se od lidi, ktefi se pohybovali
v podobnych rovinach v USA, napf. Mi-
chael Harner a Angeles Arriene. V oblas-
ti Samanismu v posledni dobé kontakt
s P. Uccusicem a M. Hauslingerem, ktefi
pusobi v Rakousku.”
http://skridla.arcs.cz/saman.htm
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t é m a
Shrnujici recenze ¢tyf sbornikd o Samanismu

SAMANISMUS
ZE VSECH STRAN

Ivan O. Stampach

Se Samanismem v jeho plvodni podobé se hned tak nesetkame.
Cetni souéasni, dost rozdilni jednotlivci a skupiny v modernim
zapadnim svété vznaseji narok, ze jde o (novo)Samanismus.
Odbornych monografii (religionistickych, etnologickych, antro-
pologickych) je k dispozici malo. V éeskych sbornicich Sama-
nismus I. — IV. bratislavského nakladatelstvi CAD Press' najde-

me sebeprezentaci tradi¢éniho

Samanismu, popisy od zucast-

nénych i nezicastnénych pozorovatelu i filosofujici interpre-

tace tohoto jevu.
Série sbornikl jsou tradi¢ni soucasti pro-
dukce nakladatelstvi. Dalsi dve takové edi-
ce jsou vénovany buddhismu a zenu. Sbor-
niky zacaly pfekvapive vychazet jiz v roce
1989, snad jako projev pozvolné liberaliza-
ce rezimu tésné pred sametovou revoluci.
Dodnes si zachovaly téméi samizdatovou,
jednoduchou, ale tihlednou podobu. Prvni
dva ze Ctverice sbornikid vénovanych Sama-
nismu vysly jiz roku 1994, posledni - s devi-
tiletym odstupem od tietiho - letos.
Samanismus je ve sbornicich pojiman
velmi Siroce. Je to ziejmé z predmluvy Mys!
a dusSe Samana, kterou napsala Jean Hous-
tonova k prvnimu sborniku (s. 7-12). Samo
slovo ,,Saman‘ je doma u turkickych a mon-
golskych etnik ruské Sibife a Mongolska,
a odbornici diskutuji, je-li tam domaciho
plvodu, nebo zda je ptevzato z palijského
slovasamanapro (buddhistického) mnicha,
s tim, Ze vyznam byl pfenesen na nediferen-
covanou nabozenskou funkci u téchto et-
nik, kterd mlze zahrnovat 1éCeni, pred-
povidani, zasvécovani a vykonavani obra-
dii. Saman spojuje predpokladané svéty &i
urovné skutecnosti a ¢ini to na zékladé vro-
zené vlohy nebo po vyjimecné udalosti (na-
pf. nemoci), kterd v ném (nebo v ni)

mest. Celému tomuto rozsahu se sborniky
vénuji. Predmluva takto pojaty univerzalni
Samanismus pojima v souvislosti se spe-
cifickou podobou zménénych stavil vé-
domi.

Sbornik Samanismus 1. ma podtitul
Rozsirena vize reality a jeji anglicky origi-
nal vydalo, coz nesmi uniknout pozornos-
ti, theosofické nakladatelstvi.> Souvisi to
s jednim z tikold, které theosofie od pocatku
uvadéla, totiz povzbuzovat ke srovnavaci-
mu studiu nabozZenstvi, filosofie a védy.
Vybér autord, dil¢ich témat a interpretace
je pochopitelng zabarven theosoficky.

Prvni ze sbornikt se vénuje Samanskym
staviim védomi a alternativni realité, jez se
Samanovi v nich ma otvirat. V ¢asti véno-
vané odli$né realité najdeme texty publicis-
tického razu, jako rozhovor theosofa Gary
Doorea s etnologem Michaelem Harnerem
(s.23-30) nebo clanek psychologa Richarda
Nolla Pritomnost duchii v magii a Silenstvi
(s. 51-62). Jejim tézistém je do sborniku
prevzaty text, jehoz autorem je kritizovany
i obdivovany klasik fenomenologie nabo-
zenstvi Mircea Eliade. Bohaté dokumen-
tovany &lanek Samanismus a kosmologie

(s. 31-49; 122 poznamek, vétsinou odkazi
na prameny). V té dob¢ zacinajici etnolozka
Mary Schmidtova pronikavé analyzuje Sa-
manské védomi. PiSe o Samanovi:

Kdyz byl vychovan ve svém kulturnim
kontextu, musi pouzit jeho jazyk, aby
sam sobé¢ vysvétlil véci, takze je sam tim
nejveérngjsim veticim. Existuje zde vSak
napéti, témeéf rozpor mezi smyslem,
v jakém véfi v ontologickou odlisnost
ducht, a mezi zptisobem, jakym s nimi
zachazi. Je to rozpor, ale tvotivy. Musi
jednat ,jako by“ duchové existovali,
a aby to mohl dé¢lat, musi paradoxné
vetit, ze existuji, 1 kdyz si uvédomuje
svlj podil na jejich stvoreni.?

Clanek madarského folkloristy Miha-
lye Hoppala sice nepojednava o odlisné re-
alit¢ Samanské mysli, ale vécné referuje
o terénnich vyzkumech dnes pravdépodob-
n¢ dozivajiciho tradi¢niho Samanismu na
Sibifi a v Koreji. Podle téchto pozorovani
reviduje star$i neuspokojiva vymezeni Sa-
manismu jako rané formy kultu a mluvi spi-
Se o roli ¢i funkci Samana. Rozhodujici je
a komunikovat s duchy.

Cast zaméfena na Samanské stavy vé-
domi zaujme jednim ze ¢ty pfispévkt Jim
Swan, oznaceny jako ,,environmentalni
psycholog*, nabizi cosi jako reportaz z 1¢-
¢ebného procesu, v némz aktérem byl slav-
ny cerokijsky medicinman Dunici hrom.
Aniz by se autor vyslovoval k ontologic-
kému statutu Samanského ptisobeni v tomto
ptipadé, konstatuje suse, ze ptiznaky ode-
znély.

Druhy sbornik ma stejny podtitul, ktery
nevypovida tolik o specifickém obsahu, ale
spise komentuje vlastni nazev sborniki.
Ctyfi piispévky sdruzené v sekci pod titu-
lem Samanské tradice (s. 13-51) shledava-
ji jevy podobné sibifskému Samanismu na
Havaji a Nepalu, ale prekvapive, leC zevnitf,
i v zidovske tradici. Rabin Yonassan Ger-
shom predstavuje Samansky aspekt nékte-
rych prorockych postav Bible a pozd-

probudila patti¢né schopnosti. Protoze
podobnou funkci shledavame u archa-
ickych etnik v jinych, i odlehlych ¢as-
tech svéta, lze rozsifit tento vyraz i na
jeji nositele v jinych zemich a na ji-
nych svétadilech. Piivodni Samanis-
mus zanika nasledkem kulturnich a ci-
vilizacnich zmén, ale objevuji se novi
Samani, resp. jednotlivci, ktefi chtéji
Samanismus probudit ze zapomenuti
a prenést jej z lesu a stepi do velko-

SAMANISMUS
I 11

Roziifend vize reality

end vize reality

SAMANISMUS

n¢ sttedoveékych ba’alej sem (pant
Jména), ktefi maji vykazovat podob-
né stavy mysli i projevy. Tuto sekci
Stastné uzavira cejensky mezikme-
novy aktivista a terapeut pouzivajici
moderni i tradi¢ni postupy, John Red-
tail Freesoul. Zabyva se posvatnou
dymkou a mimochodem vyvraci
predstavy hojné zastoupené v popu-
larni publicistice a Spatné beletrii.*
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V bloku Samanismus a vécna filosofie
(s. 53-97) je nejvice ziejmy pivod ptivod-
nich sbornikti. Sen o vééné filosofii se pu-
vodné spojoval se scholastickou tradici.
Hlasi se k ni v jiném smyslu i $kola, ktera
si dala podle ni ndzev perennialismus,’ ale
mini spiSe kontemplaci bozské skutecnosti
a jeji pfibuzné vyjadfeni napiic nabozen-
stvimi. Blizko tomu, ale jednoduseji se u-
dajna vécna filosofie zminuje v theosofic-
kych kruzich. Pfipomnél ji basnik, cesto-
pisec a beletrista Aldous Huxley (1894-
1963) v knize Vécnd filosofie.® Dalsi zjed-
noduseni a snad i banalizaci nabizi anonym-
ni kratky Givodni text k tomuto tematické-
mu bloku, kde se vSemoznym tradicim
i alternativnim smérim Zapadu i Vychodu
vcetné Samanismu pripisuje mysticky a ho-
listicky pohled, ve kterém vSechny véci vza-
jemné souviseji a vSechny vychazeji z tajem-
ného Zdroje v pozadi (s. 53). Dva buddhis-
ticti autofi se v tomto bloku ¢lankt vyjadiuji
ke shodam své buddhistické zkuSenosti
s tim, co zjist'uji u archaickych etnik Ameri-
ky a Australie. Dale ptispivaji antropolozka
Joan Halifaxova komentovanym pfibéhem
a tehdejsi (1987) pfedstaveny indickych
buddhistickych mnichti a ve své dob¢ rov-
néz profesor religionistiky na université
v Madrasu Nandisvara Nayake Thero popi-
sem zucastnéného pozorovani australskych
ptvodnich obyvatel. Ralph Metzner smésu-
je vSe se v§im a jako zkuSenostni pozadi
Samanismu, alchymie a jogy uvadi psyche-
delické zazitky. Samanska role typicka pro
archaicka spolecenstvi se v komunitach,
které prosly dalSimi kulturnimi zménami,
diferencovala a proto lze vidét Samanské
prvky (¢i kofeny) v téchto tfech smérech
av riznych rolich, jako je knéz, 1é€itel, pro-
rok, mnich apod. Je tu ovSem riziko zjed-
noduseného vykladu slozitych jevii pomoci
jediného vykladového vzorce. Slozitost
skuteénosti se pievede na jednoduché sché-
ma. Robert Ellwood v élanku Samanismus
a teosofie (s. 89-97) desifruje motivy pu-
vodnich vydavatelti a srovnava rozptylené
zminky Heleny P. Blavatské na téma

ze téma lécitelstvi uz neni tak pfitazlive, za-
timco téma (vSeobsahle pojatého) Samanis-
mu vzbudi zdjem. Neni tim ovSem feceno,
Ze vSe ve sbornicich je jen bezostysné ko-
mer¢ni spiritualita. I zde najdeme pfispévky
blizké standardni védecké (napf. etnolo-
gické a antropologické) metodeé a stejné tak
i eseje, jimz mlzeme piipsat uméleckou
hodnotu. Nejsme vsak usetieni ani referatd
o Stalinové Samanském obcovani s duchy,
o fotografovani aury a o setkanich s mimo-
zems§t'any. Domnélé ¢i skutecné Samanské
projevy se tam probiraji zvenci i zevnitf.
U vypravéni autort, ktefi se hlasi k prozité
Samanské spiritualité, napf. u Bartona Sto-
na,’ je tieba peélivé posoudit, co je au-
tentickeé dédictvi davné minulosti, jakysi za-
konzervovany pravek, a co vysledkem sou-
¢asnych tivah. Krome piispévku je ve svaz-
cich III. a IV. zaznamenano jedenact dis-
kusi konfrontujicich riizné pfistupy. Tyto
dva svazky, stejn¢ jako prvni dva z . 1994
predevsim ukazuji kulturni pfitomnost té-
matu v souCasné alternativni spiritualité. Za
hlavni pfinos téchto dvou (a vSech ¢tyf do-
savadnich) svazki je to, ze poskytuji pied-
stavu o kulturni pfitomnosti tématu Sama-
nismu v americké a ¢eské spolecnosti, byt
jen ve volné navaznosti na to, jak se té-
matem zabyvaji prislusné védni obory.

Zvl1astni pripomenuti si z konferencnich
prispévkl zaslouzi filosoficky ladéna re-
flexe nové mytologie spojené se Samansky-
mi zajmy. Jirgen W. Kremer se v obsahlé
studii pfednesené na konferenci'® zabyva
novou mytotvorbou a neboji se pfipustit
urcitou jeji opravnénost. Na piikladu Sa-
manského védomi ukazuje socialni (spo-
lu)tvorbu reality nejen jako otazku sociolo-
gie kultury, ale i v noetickém smyslu. Vy-
slovuje se k tomu radikalné:

Soucasny kmenovy Samanismus se musi
vyrovnavat s védome i nevédome impe-
rialistickymi motivy zapadni maskulini-
zované racionality. Musi integrovat vy-
sledky zapadni racionality (zv1ast védy),

aniz by opustil fungujici soucasti privod-
ni participace (systém myti a obfadi).
Pfirozeny evolucni proces kmenového
Samanismu byl z velké ¢asti zastaven
pronikavou genocidou kultur. Pfedpo-
kladame, ze mnoho Samanskych cest je
nyni vic dogmaticky definovano, nez by
bylo bez tlaku eurocentrickych kultur.
Budouci participace znamena, ze kme-
novy Samanismus znovu ziskal svij pfi-
rozeny rytmus zmen (s. 40, 41).

Samanismus je v moderni zapadni spole¢-
nosti pfitomen jako kulturni fenomén. Pro-
jevuje se v textech a tyto texty se ¢tou, in-
terpretuji a zvnitinuji. Vedle dvou naroc-
néjsicha delsich textd, jako je Eliadovo kla-
sické dilo Samanismus a techniky extdze"
uvedené v ¢eském piekladur. 1997, a spisu
Angeles Arrienové Archetypy Samanské
tradice' nabizeji pravé probrané sborniky
informace, vyzvy, podnéty a atmosféru.
Referuji o jevu, ale také ho vytvaieji. Jako
ustiedni motiv textd se jevi snaha najit
alternativu k manipulativni racionalité
a k verbalizovanému a institucionalizova-
nému nabozenstvi. Nachazi se v prozitku,
v radikalni zku$enosti, jez se chape jako
transformace, uzdraveni a osvobozeni.
V tom, co sborniky nabizeji, se objevuje
filosoficky a kontemplativni ponor vedle
banalnich historek, kriti¢nost i naivita, osob
ni zkuSenost vedle nové instituce a nové
doktriny. Samanismus je nové hledani
transcendence. Hledani nepochybné lidské
se v§im vSudy. [ |
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Rozhovor s etnolozkou Pavll’nou Brzakovou

CO JE SAMANSKE
JE PRIROZENE LIDSKE

Zdenék Voijtisek

Pavlina Brzakova, Ph.D.,

(*1972) je etnolozkou (absolventkou Filosofické fakulty UK v Praze),

znalkyni sibirského Samanismu a autorkou nékolika knih, které cerpaji predevsim z narativniho
dédictvi archaickych narod. V souc¢asné dobé plsobi jako Sséfredaktorka revue pro duchovni
kulturu PROMENY. Je maminkou Viktorky a Ivanka.

Jako etnoloZka se specializujete na Sa-
manstvi a zarovei jste mu osobné bliz-
ko. Jak blizko? PovaZujete se za Saman-
ku?

Tahle otazka je mimo moje uvazovani. Vy-
nasnazim se ale odpovédét co mozna nej-
poctivéji. Ve svych ¢lancich nebo knizkach
nepouzivam odborny jazyk, takze se dokon-
ce muze zdat, ze jsem oborem, jenz jsem
vystudovala, takika ,,nepolibena“. Vzdy mé
fascinoval vypravecsky styl a praveé za nim
jsem odjizdéla na Sibif k rodindm pastevct.
Ale stejné tak jsem na stfedni Skole navsté-
vovala potomky legionaid, ktefi plsobili
v Rusku za prvni svétové valky a ruské ob-
canskeé valky. A od vypravécstvi je jen maly
kriiéek k $amanstvi. Samani byli a jsou vy-
nikajicimi vypravéc¢i. Pro mne se stalo
naslouchani vypravéctim natolik zdvazné,
Ze jsem sama zatouzila vypravét. Nic neni
totiz zivotngjsiho nez ,,pribeh*, ptiklad ¢i
odpovéd na otazku Jak Zit? Proto nam
zUstavaji myty a pribehy z dob, které by ji-
nak zlistaly zapomenuty.

Jak jste se dostala k Samanstvi (at’ uZ po-
jatému odborné nebo jako osobni du-
chovni cesta)?

Kfivolakou cestou, ktera zacala zajmem
0 jiz zminéné legionafe. A také jsem méla
rada pohadky o ¢arodéjnicich a ¢arodéjich,
o proménach. Co se tyce té€ osobni cesty:
nevyvolavam duchy, neuctivam je, neprak-
tikuji. Ale na druhé stran¢ si myslim, ze
tviréi ¢innost vychazi z naseho nitra a zaro-
vei sestupuje shiiry. Domnivam se, ze kaz-
dy tvirci ¢lovek to néjak takhle vnima. Jako
dotyk néceho neznamého, néceho nepo-
psatelného.

Byla jste mnohokrat za Samany na Sibifi.
Jaky k nim mate vztah? Maite je rada?
Nebojite se, Ze nevyhnutelné zmizi nebo
se pFeméni na Zivouci turistické atrakce?

Na mnoha mistech se jiz turistickymi at-
rakcemi stali. A jaky k nim mam vztah? Po-
kud budeme mluvit o tuvinskych samanech
(jizni Sibif), probouzeji ve mné€ zvédavost.
Nevim, jak jinak to nazvat. Jednak mé za-
jima pficina, pro¢ se Samany stali, potom
jejich duchovni zkusenost. Je samoziejmé
otazkou, kolik toho cht&ji mné jako cizince
sdélit. Jinak se ke mné chovaji, kdyz s nimi
natacim rozhovor, a jinak, kdyz se s nimi
zacnu bavit o obyéejnych vécech a postup-
né sto¢im f'e€ na jejich duchovni zkuSenost.
Ale nezabyvam se pouze Samany. Nejvice
¢asu jsem vénovala zivotu pastevcl v tajze
a jejich vnimani tajgy. Tuvinsti Samani ziji
predevsim v hlavnim tuvinském mésté Ky-
zylu, kam se piesouvaji z odlehlych oblasti.
A ten presun do mésta vytrhava urcité véci
z kontextu. Zajima mé otazka, nakolik to
oni sami vnimaji a nakolik jim Samanska
¢innost v kulisach mésta pfijde pfirozena.

Samani na Sibi¥i a kone¢né i vaSe Saman-
ska navstéva (Samanka Ludmila Oyun)
1é¢i, vésti, vytvaieji osobni amulety... Do-
kazala byste stru¢né vystihnout, jaky ob-
raz svéta tito Samani maji?

Na rozdil od oby¢ejnych lidi vidi jesté jiné
duchovni sféry. Jak sami fikaji: mohou ho-
vorit s duchy. Vidi strazné duchy stromu,
pramenti, hor. Mohou je pfivolat, pfipadné
ziskat jejich pomoc a naklonnost. Mohou
vytvotit figurku ochranného ducha, ktera
zaCne plnit ochranitelskou funkci, paklize
jivénujete urcitou péci. A kone¢né — odva-
déji duchy zemfelych na onen svét. Poma-
haji jim, aby se dokazali odpoutat od svého
téla, zrusit veskeré vazby na tento svét
a potom v pokoji odejit.

Co je ze Samanstvi podle vas pi‘enositel-
né do soucasného duchovniho Zivota Za-
padu? Co je inspirujici a obohacujici?

Vztah k ptirodé. Prestali jsme si uvédomo-

vat v tom vééném shonu, nakolik je pro nas
a pro vSechny, ktefi po nas prijdou, ptiroda
dilezita. A uvédoménim si naseho sepjeti
s pfirodou, se zemi, s krajinou... vyvstava
i odlisny postoj k veskerému zivotu, k dru-
hym lidem, k sobé samému.

Zapadni zajemce o Samanstvi se ¢asto
distancuje od pouZivani psychotropnich
latek a Samanského duchovniho zazitku
dosahuje vyhradné bubnovanim. Je ale
takové Samanstvi jeSté Samanstvim?

Ma sibifska zkuSenost je takova, Ze Samani
zadné psychotropni latky nepottebuji. Vy-
staci si s bubnovanim, ale ti nejsilnéjsi ne-
potiebuji dokonce ani bubnovat. K tomu,
aby se spojili s duchovnim svétem, s jinymi
bytostmi, neni nutny zadny prostfedek.
Také mize stacit i obyCejny ptst a duchov-
ni ¢innost, kterou bychom mohli nazvat
koncentraci, meditaci, pfipadné i modlit-
bou. Také jsou bezpochyby dtlezité moti-
vace, zamér. Co se tyce zapadnich zajemct
o Samanstvi, nabizi se tu otazka, co je k to-
mu ,,zene®. A vibec: co si pod Samanstvim
predstavuji, jaky koncept si vytvorili. Dile-
Zité je predevsim zjistit ,.kdo jsem*. A na-
ucit se vnimat pfitomnost v mnoha jejich
vrstvach a hlubinach. Naudit se Zit tady
a ted. A v tom je pravé Samanstvi inspiru-
jici. Cim vice se jim zabyvam, tak zjistuji,
7e ,,samanské® znamena ,,ptirozené lidské®.
Nékteri zajemci o Samanstvi ovsem pova-
Zuji za nastroj k dosaZeni Samanské vize
napi. omamnou latku ayahuascu. Neni
nebezpecné hledat Samansky zaZitek pro-
stfednictvim rostlinnych extraktia?

Ayahuascu bych omamnou latkou nena-
zyvala. Bézné ji pouzivaji $amani v Ama-
zonii a rozhodné omamna neni. Prohlubu-
je vnimani okolniho svéta a zaroven vniti-
nich pochodd. Je vyznamnym prostiedkem
pti prechodovych ritualech.
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A jestli neni nebezpecné hle-
dat Ssamansky zazitek prostied-
nictvim magickych rostlin? Sa-
manstvi je nebezpecné, je to set-
kavani se se smrti. To, co je bézné
zastfeno, myslim tim smrt, je
mnohem ostfejs$i. Smrt je vSudy-
pfitomna a to, Ze na ni neupirame
ustavicné svou pozornost, nezna-
mena, Ze neexistuje. OvSem uve-
domovanim si smrti mizeme byt
i silngjSimi. A o tom je také jiz
mnohokrate zminéné Samanstvi.
Osobn¢ zastavam toto presvéd-
¢eni: Byt Samanem neznamena,
ze si vezmu néjakou latku a za-
¢nu létat. Znamena to, ze se sta-
nu kvalitnim pfedevsim jako oby-
cejny clovék v plném smyslu to-
hoto slova.

Odbornost v oblasti Samanstvi
a osobni angaZovanost podob-
né jak vy sdilel i Carlos Casta-
neda a sdili Michael Harner.
Jak vnimate tyto dvé osobnos-
ti?

Rozhodné se nechci nijak srovna-
vat s Castanedou nebo Harnerem.
Castaneda byl literarné nadany,
ale jeho dalsi ¢innost mi neni ni-
jak blizka. Michael Harner vytvo-

¥y oz h o v or

Foto: M. Janek.

Pavlina Brzakova.

Etnolozka Pavlina Brzakeva, Ph. D., se dlouhodob¢ zaby-
va (od roku 1991) evenckymi kocovnymi pastevci sobdl v ob-
lasti centralni Sibife. Vydala dvé knihy sibifskych pohadek
a ptibeéhtt Goromomo Gorolo a Jamtana. Prvni sbirka ziska-
la v roce 1996 cenu Josefa Hlavky. V roce 2000 nasledovala
novelaStiny na kupecké stezce a v témze roce vysla v Krasno-
jarsku v ramci oslav 70. vyroéi zalozeni Evenckého autonom-
niho okruhu kniha Goromomo Gorolo - davnym davno, na
niz se také podilel rusky autor Vitalij Voronov. Po ni v roce
2002 nasledovala mytologie Cesta medveda. O dva roky
pozdéji vydalo nakladatelstvi Eminent ptibéh tunguzského
Samana nazvany Dedecek Oge — uceni sibirského Samana,
obnovené vydani prvnich sbérd Az odejdu za horu a pod
nazvem Modrinova duse sibitsky cestopis z let 1991-2001.
Nyni vychazi pokracovani romanu Dédecka Ogeho nazvané

n¢jsi odjet do cizi zemé, kde maji
lidé se Samanstvim spojené ty
nejromantictéjsi predstavy. Tezsi
a bezvychodnéjsi je ptsobit ve
svém etniku, které je stizeno

alkoholismem a bezvychodnosti.

Se Samanstvim se nékdy u nas
na Zapadé spojuji velké nadéje.
Napf¥. pan Boris David v ¢aso-
pise Dotek napsal o Saman-
skych praktikach, Ze ,,mohou
dovést dnesniho ¢lovéka, Ziji-
ciho v odcizeném zmechanizo-
vaném a preorganizovaném
svété, zpét k davnym prame-
nim svého lidstvi a dat mu na-
pit z kii§t’alové Cisté studanky
nekontaminované Zivé vody.*
Vkladate do Samanstvi podob-
né nadéje?

To by bylo jisté krasné. Ale kdyz
oteviu denni tisk a pfectu si zpra-
vy, zvlasté v posledni dobé, ten-
hle druh optimismu mé opousti.

Nékdy se mezi zapadnimi za-
jemci o Samanstvi hovotiio du-
chovni tranformaci lidstva
(k némuZ ma Samanstvi p¥i-
spét) a za zlomovy se v tomto
smyslu povazuje rok 2012. Sdi-
lite takova oCekavani?

fil cosi, co by se dalo nazvat ,,in-
stantni esenci Samanismu®. Zba-

Dva svety (rovnéz Uceni sibifského Samana).

Ne.

vil Samanstvi kulturnich kontex-

th a ptenesl je do télocviény. Pro mé je da-
lezita podstata Samanismu, ale i kulturni
kontext, v némz Saman putisobi.

A

Vérite spolu s Michaelem Harnerem, Ze
je mozné pievést vSechny tradi¢ni prak-
tiky, které nazyvame Samanstvim, na
»Spoleéného jmenovatele® tzv. jadrového
Samanismu?

Vétim v jedinou véc. Pokud je podstatou
jakékoliv lidské Cinnosti laska, pak je to
spravna cesta. Malo lidi si vS§ak uvédomu-
je, ze Samanské praktiky také mohou vést
predevsim k ziskavani moci. A mnozi Sa-
mani nejsou vedeni dobrosrdec¢nosti, ale
touhou ziskat moc. Tradi¢né jsme si mohli
u Samana koupit ublizeni druhému ¢lovéku.
D¢jiny Samanti jsou plny bojem o ziskavani
moci, o tom vypraveji mnohé legendy.

Sama jste v kontaktu se sibirskymi Sa-
many a ob¢as je u nas prijimate dokonce
jako hosty. Jak ale vnimate Americana
Donalda Mantoyu, ktery u nas mnoho-

krat vystupoval (pod jménem Emahé)?
Také ho povaZujete za skute¢ného Sama-
na, nebo spise za ¢lovéka, ktery cerpa ze
$amanské tradice a umi ji prodat? Cinite
rozdil mezi $amany, ktef'i provadéji ,,pra-
xi“ uprostied svého etnika, a lidmi ze Za-
padu, ktefi se do postaveni Samana styli-
zuji a oslovuji zapadni zdjemce?

Neznadm Emahda osobn¢ aneznam ani jeho
motivace. Proto se k nému nechci vyjadio-
vat. V nasi republice jsou lidé, kterym vel-
mi pomohl. Svét se globalizuje, Samani maji
moznost cestovat a nikdo jim nemtze za-
zlivat, Ze své ueni predavaji i v zahranici.
I oni tim ziskavaji cenné zkuSenosti. Mozna
bychom je chtéli mit mezi svymi, v izolaci,
aby se nam zachoval jakysi archaicky obraz
svéta, za nimz bychom sami jezdili a ktery
bychom mohli zkoumat. Ale to je piece ne-
poctivé...

Na druhou stranu si velmi cenim Sama-
n1, ktefi ptisobi uprostied svého etnika, pro-
toze je to Casto naro¢néjsi. Zda se mi snad-

Nékteri religionisté Fadi soucas-
ny zapadni zajem o Samanstvi (neoSama-
nismus) ke hnuti Nového véku (a oceka-
vani, zminéna v predchozich dvou otaz-
kach by jim aspon ¢astecné davala za
pravdu). Jak to citite vy?

Jsem podobného nazoru. Tento zijem je
soucasti duchovni vlny, jez se ptehnala
1 nasim Gzemim. Ale zalezi na kazdém
¢loveku, co si diky ,,duchovnu®, které se
k ndm rGznymi zptisoby dostava, pienese
do svého Zivota.

Dékuji za rozhovor.

Na zadni strané¢ obalky jsou fotografie pre-
balti dvou knih Pavliny Brzakové.

»7 DINGIR 4/2008

133



¥y oz h ov or

Rozhovor s Piersem Vitebskym

SAMAN JE TEN, KDO
VIDI DO JINE REALITY

Rozhovor vedl Laur Vallikivi, spolupracoval Ludék Broz, pfipravil a prelozil Vojtéch Tutr

Piers Vitebsky studoval na universitach v Oxfordu, Cambridgi, Dilli a Londyné. Od roku 1986
vede oddéleni pro socialni antropologii a studia Ruského severu na Scottové institutu pro
polarni vyzkum Cambridgeské University. Vitebsky provadél dlouhodobé terénni vyzkumy mezi

Samany kmenovych spolec¢enstvi Indie a mezi pastevci sobu na SibiFi.

Mezi jeho publikace

patri: Dialogues with Dead: the discussion of mortality among the Sora of eastern India (1993),
The Shaman: voyages of the soul from the Arctic to the Amazon (1995; cesky vyslo jako Svét
Samanu v roce 1996), Reindeer People: living with animals and spirits in Siberia (2005; cesky

vyjde péci nakladatelstvi Slon na zac¢atku roku 2009).

Slovo Saman pochazi z konkrétniho kul-
turniho, historického, socialniho kontex-
tu. V antropologii se nicméné stalo ana-
lytickym pojmem, uZivanym pro popis
fenoménu nachazejicich se v ruznych
spolec¢nostech po celém svété. Navic se
stalo velmi populdrnim a proniklo do
obecného slovniku mnohych jazyki. Je
tedy vhodné takto Siroky termin pouZivat
v antropologii, a pokud ano, jak?

Myslim, Ze stoji za to zopakovat, jak tento
termin vznikl. Pochazi z jazyka jednoho
z tunguzskych narodti vychodni Sibife. Do
evropskych jazykt se dostal v 18. stoleti,
kdy Petr Veliky vyslal némecké védce, aby
prozkoumali Sibif. Pojem se rychle ujal
v zapadni Evropé jako urcité mystické, ta-
jemné a fascinujici slovo. A je zvlastni sho-
da okolnosti, Ze od 60. let 20. stoleti se stava
na zapad¢ opét fascinujicim a tajemnym.
To znamena, Ze je daleko tézsi uzivat toho-
to slova spravné a ptesné kvili nanosu vy-
znamd, které jsou s nim spojeny.

Ackoli je v Eliadeho knihach mnoho
nepiesnosti, velmijasné typologizuje Sama-
na jako osobu, jejiz duse opousti télo a ces-
tuje do jinych sfér kosmu. Protoze pro tako-
vy typus osoby nemame jméno, mizeme ji
nazyvat Samanem.

Bylo by ale omylem si myslet, Ze vSich-
ni tito lidé, které mizeme potkat na Borneu,
v Amazonii a v arktickych oblastech jsou
stejni. Jsou si typologicky podobni stejné
jako jsou riizné proudy v kiest’anstvi, isla-
mu a judaismu monoteistické. Netikame
jim monoteismus, protoze o nich vime vice.
Ale pokud postavite vedle sebe vSechny Sa-
manisty na svéteé, budou minimalné tak od-
li$ni, jako jsou stfiové a baptisté.

To je druha otazka: mate
uzZasnou komparativni
zkuSenost ze dvou riz-
nych ¢asti svéta. Délal
jste terénni vyzkum s $a-
many z indického kme-
nového spolecenstvi Sort
a pozdéji vas zijem za-
vedl mezi evenské pastev-
ce sobu, do oblasti, od-
kud slovo Saman pochazi.
Jako va$ student jsem
vZdy byl fascinovan srov-
nanim téchto dvou mist.
Miizete se o0 nich zminit?

Pokud byste nebyl posedly slovem $a-
man nebo ho viubec neznal a dostal se do
indickych kmenovych spolecenstvi (jako ja
v 70. letech) a vidél byste pouze lidi
vykonavajici urcité ritualy, nenapadlo by
vas pouzit stejné slovo jako pro nékoho
vzdaleného tisice kilometrl a Zzijiciho
v totalné odlisné kultuie. Takze jedinym
divodem ke srovnani je skutecné ona ty-
pologicka podobnost duse opoustéjici télo.
A domnivam se, ze zde mtizeme pozorovat
jisté spole¢né prvky, které jsou vestavény
v logice situace, tedy v predpokladu, ze
duSe mize opustit télo. Potom musite mit
urcitou filozofii téla a dusSe, pfirozenosti
¢loveka, védomi, vztahti mezi bytostmi a
jevy. Musite mit jistou kosmologii s riz-
nymi sférami, kam muzete cestovat. Tyto
sféry jsou metaforami rtiznych stavi vé-
domi nebo riznych trovni reality, apod.
Takze v tomto smyslu hovofime o jistém
druhu vidéni svéta, ktery je o¢ividné velmi
odlisny naptiklad od monoteistického. Mis-
to jednoho ¢i trojjediného boha tak Samanis-

Piers Vitebsky.
http://www.spri.cam.ac.uk.

ticky pohled na svét je
spise animisticky, jevim
pfisuzuje vice autono-
mie. Maji své vlastni vé-
domi, vlastni pfiroze-
nost, snad i vlastni zamé-
ry, pocity a piistupy.
V tomto smyslu je srov-
navani celkem hodnotné.

Jesté jednu véc bych
rad uvedl. Indicti Sama-
nisté, u kterych jsem po-
byval, praktikuji posuv-
né nepluzni zemédél-
stvi, coz je forma velmi
raného neolitického zemédélstvi. Vétsinou
jsou ale nabozenstvi, ktera miizeme nazy-
vat Samanistickymi, tésné&ji spojeny s lo-
vem. Proto si myslim, Ze Samanisticky typ
nabozenstvi musel byt ptivodni formou na-
bozenstvi pted vznikem zemédé€lstvi — coz
je doba pred pouhymi 10 tisici lety. Kdyz
jsem pobyval na severni Sibifi mezi lidmi,
ktefi dnes chovaji domestikované soby,
byly jejich pohledy na svét i nabozenstvi
stale zalozeny na ranéj$i forme lovu. To nas
- podle mého nazoru - ptiblizuje k pivodni
formé nabozenstvi. Z tohoto pohledu mu-
zeme vSechna pozdéjsi velka nabozenstvi
povazovat za vice specificka, protoze vznik-
la pomérné pozde spolu se statem, s kralov-
stvimi, byrokracii, s rozvojem pisemnictvi.

Foto:

To je také rozdil mezi pohledem na svét
zaloZeném na perceptivnim zpisobu Zi-
vota v protikladu s ndboZenstvimi jako
kiestanstvi ¢i buddhismus, ktera jsou
popisovana jako ,,ismy*“- Samanismus
postrada onen komplex idei, ktery za ni-
mi stoji.
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Ano, nemyslim, Ze bychom méli pouzivat
pojem Samanismus, protoze ,,ismus‘ je ko-
herentni komplex nauky, ideologie, ktera
ma vét§inou sviij kanon, ale vzdy jisté viad-
ce, ktefi urcuji, ¢emu Ize ¢i nelze véfit.
A Samanistické spolecnosti toto skutecné
nedélaji. A proto jsou Samani tak rizni
a proto jsou spise spojovani s neliterarnimi
typy spolecnosti. Pokud mluvime o Sama-
nismu, mame ve skutenosti na mysli na
deset tisic rtiznych nabozenstvi, ktera spo-
lu vzajemné nemaji zadny kontakt. Pouze
se jevi jako urcity typ nabozenstvi.

Ve vasi posledni knize nazvané Reindeer
People, se kterou se brzy budou moci se-
znamit i CeSti Ctenari, piSete o sibifskych
Evenech. PovaZuji za velmi cenné, jak
tato etnograficky velmi detailni prace re-
definuje pojem Samanismus, a to jak pro-
stfednictvim jeho pouzivani, tak pro-
sti‘ednictvim toho, Ze se tohoto pojmu né-
kdy vyvaruje. MuZete pfiblizit svij pri-
stup k psani této knihy?

Co se tyce pojmu Saman, chtél jsem se vy-
hnout jeho zbytnéni, coz je problémem
u Eliadeho. Je to také problém mnoha sou-
¢asnych stoupenct Samanismu. Tento piis-
tup je pro etnografii osudny. Eliade a mnozi
neoSamanisté vam budou tvrdit: ,, Tento ¢lo-
vek neni skuteny Saman, protoze neod-
povida archetypu.” A myslim, Ze tim se
vs$echno pfevraci. Protoze na prvnim misté
etnografie je skutecny zivot, zijici lidé a te-
prve mnohem pozdéji se miiZzeme ptat, zda
je tato osoba Saman ¢i nikoli. Protoze ja se
nezajimam tak moc o to, zda je ten ktery
¢loveék Saman nebo néco jiného. Pokusil
jsem se tedy postavit Samany do kontextu
jejich pohledu na svét, protoze Samani jsou
vlastné jen velmi malou soucasti mnohem
Sirstho svétonazoru — jak ziji zvitata, v ja-
kém vztahu jsou k ¢lovéku, jak existuje kra-
jina, jak se v ni pohybujeme. Proto jsem
zvolil podtitul knihy ,,living with animals
and spirits in Siberia“. Neni v ném zminka
0 Samanismu, protoze myslim, Ze v tomto
pohledu na svét jde spise o duchy nez o Sa-
many. Duchové jsou tim, co zajistuje fun-
govani svéta. Samani jsou jen jeden druh
lidi, ktefi maji jisté zvlastni znalosti o fun-
govani svéta a jak s nim zachazet. V sovét-
skych a postsovétskych spole¢nostech byli
Samani témér totalné vyhubeni. Byli zabije-
ni nebo nuceni k tomu, aby se vzdali své
praxe. Ale to, co pretrvalo, je Samanisticky
pohled na svét.

Samani nejsou vzdy nezbytni k tomu,
aby Samanisticky pohled na svét pretrval,

¥y oz h o v or

protozei kdyz lidé nemaji Samany, pokracu-
ji ve vésténi ze zvukd, z pohybu zvitat,
z chovani zvifat, ze snd...

Coz se nékdy nazyva Samanismem bez
Samanu.

Ano, svym zpusobem to tak je. Ale mame
také Samany bez Samanismu. V nékterych
sibifskych méstech, kde dochazi ke kultur-
nimu obrozeni, se objevili lidé, ktefi se pro-
hlasuji za Samany, ale nemtizeme jiz fici,
ze zde jeSte existuje Samanisticka spolec-
nost. Tato ,,8amanska“ idea je vytvofena,
aby plnila fadu ideologickych funkei pro
nejruzngjsi typy lidi.

Myslim, Ze jeden z duvodii, proc je sou-
¢asna akademicka obec k pojmiim S$a-
man a Samanismus tak rezervovana, je
jeho popularita v hnutich jako New Age.
Akademici se radi distancuji od davi
a také radi zduraziuji jak odliSny je ten-
to fenomén od tzv. autentické verze, kte-
rou studuji. Vy v tomto ohledu stojite jas-
né€ mimo hlavni proud a mezi akademic-
kou komunitou jste znam jako ten, kdo
rad provokuje a prolamuje hranice. Do
jaké miry jste proti Ipéni na hranicich?
A do jaké miry je na druhé strané jisté
zachovavani hranic dilezité ¢i nevyhnu-
telné?

To je velmi t€zké, protoze n¢kdy se klonim
k jedné, jindy k druhé moznosti. Na jedné
strané si fikam, at’ si kazdy mysli a véfi,
¢emu chce. Pro¢ ne?Jindy ovSem vidim lidi
tvrdit tak absurdni, tak ,,velkolepé™ véci,
jako naptiklad ¢lovek, ktery projde viken-
dovym seminafem a potom prohlaSuje, Ze
se miZze stat Samanem. Tyto véci se mi zdaji
byt zaloZzeny na velmi vazném nepocho-
peni, o ¢em to celé skutecné je; Ze je to
opravdu velmi tézka prace; Ze to stejné ne-
zalezi na vasi volbg; Ze to stoji na mnohem,
mnohem hlubsich kofenech rizného druhu.
Je alediilezité byt si védom toho, co délam,
kdo jsem a snad i kym jsou ostatni a co d¢-
laji, abych nezaménoval jeden fenomén za
jiny.

Lidé stojici mimo nova naboZenska hnuti
je Casto povaZuji za neautenticka, uméla.
Miyslite, Ze existuje spole¢ny zaklad Sa-
manskych praktik v novych niboZen-
skych hnutich a v tradi¢néjSim kontex-
tu?

To je téz obtizné, protoze nas to vraci k otaz-
ce autenticity a k moji ptedchozi odpove-
di, ze je tieba se pokouset byt si védom,
kym jsem a ¢im jsem. Myslim, Ze nova na-

bozenska hnuti jsou autentickymi nabo-
zenskymi hnutimi ve smyslu, v némz tako-
va hnuti vzdy autentickd byla. Ale mize
byt nepfesné nazyvat je Samanskymi nebo
tikat jejich viidctim Samani. SpiSe se mi zda,
ze jejich vudci jsou podobni prorokim
a pokud se na to podivame sociologickou
a historickou optikou, vypada to spiSe jako
vystoupeni prorokt béhem vsech staleti od
starovéku az podnes. Prorocijsou lidé, ktefi
se nahle objevi na vefejnosti a nabizeji li-
dem urcité poselstvi nebo spasu. Ti Sama-
ni, které zname z dfivéjsich stadii nebo které
zname jako staré muze, jez stale jeSté pri-
chazeji do vesnice, viibec nejsou zadni ve-
fejni vidci ve stejném smyslu a nepracuji
se stejnym typem védomi.

Co si myslite, Ze mohou neoSamanisté
prinést sou¢asnému zapadnimu ¢lovéku
a Casto desakralizované spolecnosti, ve
které Ziji? Mohou zapadnimu ¢lovéku
néjak pomoci?

Na to je také tézké odpovédét. Kdyz vysla
moje obrazkova kniha (The Shaman), onen
ptrehled Samanismu celého svéta, ktery se
také objevil v cestiné, mél jsem celkove
dobréohlasy. Objevilo se ale i n¢kolik malo
velmi negativnich reakci od dvou druht lidi.
Jednak od védci, kteti byli roztrpceni z to-
ho, Ze jsem vénoval n€kolik stran i neosa-
manismu, protoze ho pokladali za neauten-
ticky. Na druhé strané to pak byli nékteri
neoSamanisté, ktefi si stézovali, ze Samani,
které jsem popsal, nebyli vSichni mili a las-
kavi lidé, ale ze také provozovali ¢arod¢j-
nictvi, zabijeli, ovladali druhé v§emi moz-
nymi negativnimi zptisoby. Ty prvni, véd-
ce, mizete odmitnout a prosté fici, Ze jsou
nafoukani. S tou druhou skupinou je - mys-
lim - vaznéjsi problém, protoze tito lidé si
vytvofili svou predstavu Samana.

A také pouzivaji dichotomii dobra a zla.

Ktera zcela pochazi z kulturni kosmologie
Stfedniho vychodu a viibec ne ze $amani-
stické. Ano, a trvaji na ni. Kdyz jim n¢kdo
vypravi o skute¢nych Samanech z riznych
Casti svéta, tak fikaji: ,,Tento neni pravy Sa-
man, ten se zabyva také ¢ernou magii. Ne,
ne, ne, to neni skuteény Saman.* TakZe si
vytvori umélou kategorii a potom ji pomé-
fuji realitu a samoziejme ta realita ji neod-
povida. To je, myslim, ten horsi omyl. Na
druhé strané, néktefi lidé, ktefi tyto prak-
tiky provozuji, z nich vytézi néco dilezi-

=  Dokonceni rozhovoru
Je na dalsi strané dole v ramecku.
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AMERICTI nazory a litujeme toho, ze ncktefi citili

ANGLIKANI potfebu opustit rozmanitost naseho spo-
= le¢ného zivota v Kristu,* prohlasil napft.

ROZDELENI ’

reverend Charles Robertson. Mnozi konzer-
vativei skutecné v Episkopalni cirkvi zi-
stavaji. Situace netési ani samotného can-
terburského arcibiskupa Rowana William-
se, ktery po celou dobu trvajiciho napéti usi-
loval o udrzeni jednoty americké anglikan-
ské komunity. Statut nové cirkve v celo-
svétovém anglikanském spolecenstvi je za-
tim nejasny. Vytvoreni konkurencni cirkve
na uzemi, kde jiz anglikanska cirkev pi-
sobi, totiz nema precedens. Nové provincii
zatim vyslovilo podporu nékolik biskupt
z Afriky a Jizni Ameriky.

Konzervativcei z anglikanské Episkopalni
cirkve v USA znepokojeni sméfovanim této
cirkve v poslednich letech oznamili pocat-
kem prosince zalozeni nové cirkve (pres-
néji fe¢eno cirkevni provincie). Nese nadzev
Anglikanska cirkev v Severni Americe. Vy-
vrcholilo tak dlouholeté napéti, jez bylo
vyvolano predevsim vysvécenim prvniho
oteviené homosexualniho biskupa V. G.
Robinsona v roce 2003. K cirkvi se pfipo-
jily ctyfi diecéze, desitky farnosti ve Spo-
jenych statech americkych a Kanadg, ale
také skupiny, které se od matetské denomi-

nace oddélily jiz pred delsi dobou. Celem £ 1DE POZADUJI

tak k nové provincii m4 patfit asi sto tisic ZASTAVENI
véficich (k Episkopalni cirkvi se hlasi vice MO RMONSKYCH
nez dva miliony ¢lentt). Biskup pittsburské KRTU

diecéze Robert Duncan, jeden z iniciatorti
vzniku provincie, spatiuje smysl oddéleni
v uchovani autentické anglikanské tradice
v Severni Americe, od niz se
podle n¢j Episkopalni cirkev
vzdaluje. ,,Pan odstavuje
Episkopalni cirkev®, prohlasil
na konferenci ve Wheatonu
ve staté Illinois, na které bylo
odtrzeni oznameno. Poukazal
v této souvislosti na pokles
¢lent a tcastnikli bohosluzeb.
Predstavitelé materské

cirkve nad tim vyslovili poli- 4 3

tovani. ,,V Episkopalni cirk- Biskup V. G. Robinson.
vi je misto pro lidi s riznymi Foto: Wikipedia.

7idé, kteii prezili holokaust, vyjadfili na
konferenci konané 10. listopadu v New
Yorku u prilezitosti sedm-
desatého vyroci Ktistalové
noci nespokojenost s tim, ze
se v mormonské cirkvi po-
smrtn& kiti Zidé zavrazdéni
v nacistickych vyhlazovacich
taborech. Poukazali na to, ze
tato cirkev opakované poru-
Sila tfinact let starou dohodu
o tom, ze v tomto nebudou
pokracovat. Predstavitelé
Cirkve Jezise Krista Svatych
poslednich dnti tvrdi, Ze Cini

opatfeni, jez maji omezit uvadéni jmen téch,
kteti byli podle mormonského zvyku za-
stupné pokiténi, ve své databazi. Ernest
Michel, ¢estny pfedseda Amerického shro-
mazdeéni lidi pfezivsich holokaust, jehoz
rodice zahynuli v Osvétimi, v§ak prohlasil,
7e toto neni dostate¢né. Na konferenci fekl,
ze cirkev musi vzit zpét, co ucinila jiz dive.
,.Ktest zidovskych obéti holokaustu a pouhé
vyrazeni jmen z databaze je neakceptovatel-
né.“ V prohlaseni adresovaném predsta-
vitelim mormonské cirkve, které bylo na
konferenci predstaveno, se pise: Zadame
vas, abyste respektovali nas a nas judais-
mus tak, jako my respektujeme vase nabo-
zenstvi. Zadame vas, abyste nechali na po-
koji nagich $est miliont Zidu, ktefi se stali

obéti holokaustu, trpéli jiz dost.*
Jeden z nejvyssich predstavitelt Sva-
tych poslednich dntt Lance B. Wickman
mnzerce

SLON

Bronislaw Malinowski:
Sex a represe
v divo$ské spole¢nosti

Malinowského pojednani o sexu a jeho potla-
¢ovani jak v divosské, tak v civilizované
spolecnosti je stale neobycejné poucnym cte-
nim. Svuj systematicky vyklad vede zakla-
datel socidlni antropologie dusledné¢ v po-
rovnavacim duchu. Malinowského kniha je
tudiz pfitazlivd nejen pro antropology, ale
i pro jakéhokoli Ctenare, ktery se neboji byt
srovnavan s divochy. Text je psan ptistupnym
jazykem, ktery si nezada s nejlepSimi popu-
larné poucnymi dily a pfitom neztraci na své
profesionalni védecké trovni.

Prelozili Martin Hiibek a Markéta Trojanova.
245 stran, doporucena cena 295 K&. Objed-
navky: SLON, Jilska 1, 110 00 Praha 1, tel.
a fax: +222 220 025, slon@slon-knihy.cz. In-
formace o vSech knihach: www.slon-knihy.cz.

=  Dokonceni rozhovoru
z predchozich stran.

¢i domnélou realitu lidi, které studujete. To
byvalo pro kariéru antropologa velmi
zhoubné. Nyni je to o néco lepsi. Potom se
dostavate do jiného problému. Pokud
vSechny nase reality jsou stejné realné, kde
se potom nachdzime my pfi diskusi ¢i
srovnani jejich rozdilnosti? A at’ stojite kde-
koli, vyzaduje to urcity metadiskurs, ktery
uplatiiuje siln€j$i narok na realitu, nez dis-
kursy, o kterych se jedna. Ve zmifované
knize hodn€ mluvim o tom, ze Samanisticky
pohled na svét predpoklada vice nez jeden
typ ¢i jednu troven reality. A svym zptiso-
bem $aman vlastné pracuje s tou Urovni re-
ality, kterou jini lidé nevidi, s t€émi fenomé-
ny svéta, které maji své vlastni duchy, jez
jsou jejich podstatou a jsou také pric¢inami
udalosti v nasich zivotech. A to jsou pres-
né ty vztahy, které¢ my nedokazeme vnimat.
Pouze se setkdvame s dtsledky, ale nero-

tého. Jesté zcela nerozumim tomu, co to
je. Nejsem ovsem presvédcen, Ze to je to,
co si oni mysli.

Jak se vlastné antropologie stavi k otaz-
ce realnosti Samanskych piedstav o své-
té a jejich vztahu k zapadnimu, racio-
nalistickému vidéni svéta?

Myslim, Ze riizni antropologové maji riiz-
né pohledy na to, ¢im by antropologie me-
jisté ten, ktery nadiazuje zapadni pohled
na realitu a pokousi se vysvétlit rozdily
sociologicky nebo z hlediska kulturnich
odlisnosti. Existuje i radikaInéjsi pfistup
v antropologii, ktery v poslednich letech
zesilil. Ten stavi na stejnou uroven realitu

zumime, jak k nim dochazi, protoze ten
proces se odehrava v jiné rovin¢ reality,
je skryt za ¢i pod povrchem jeva, které
vidime. Takze Samanisticky pohled na svét
predpoklada tuto odlignost. Saman je ten,
kdo dokéze vnimat tyto véci a umi praco-
vat s kauzalnimi procesy v této urovni.

Dékujeme za rozhovor.
]

Laur Vallikivi (*1978) vystudoval socialni antropologii
na université v Tartu, Estonsko. Nyni je doktorandem
na Scott Polar Research Institute, Cambridge Universi-
ty a jeho Skolitelem je Piers Vitebsky.

Ludék Broz (*1975) obdrzel doktorat v socialni antro-
pologii na Cambridgeské université, kde k jeho ucitelim
patfil i Piers Vitebsky. V soucasné dobé pusobi jako
vyzkumny pracovnik na Max Planck Institute for
Social Anthropology, Halle, Némecko.

Ing. Mgr. Vojtéch Tutr (¥*1971) vystudoval religionis-
tiku na Husitské teologické fakulté UK. Nyni je dokto-
randem na katedfe religionistiky Evangelické teologic-
keé fakulty UK.
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vsak pfipomnél, ze v dohodé
z roku 1995 se mormoni zava-
zali, ze budou omezovat kity
obéti holokaustu, nikoliv Ze je
zcela zastavi. To by podle néj
znamenalo zménu jejich véro-
uky, k niz zastupné kity patii.
Jeji vyznam spociva v tom, ze
vetici se mohou zastupné kitit
za sve predky, a privadet je tak
do 178 let staré cirkve. Diky
tomu se v posmrtném zivoté
mohou rodiny opét spojit.
,,Z4adna skupina nema pravo chtit po druhé,
aby zménila svou nauku,” fekl Wickman
a dodal: ,,Pokud by byla nasSe sluzba ze-
snulym dobfe chapana, ... nemohla by byt
pricinou konfliktt.“ Mluvéi cirkve pritom
prohlésil, ze zminénou dohodu mormoni
naplnili tim, ze z databazi jiz vyskrtli vice
nez 260 tisic jmen. Lidé z organizace lidi
prezivsich holokaust vsak tvrdi, Ze maji
dikazy, ze v databazi pribyva velky pocet
jmen obéti holokaustu.

CIRKEV
POKUTOVANA
ZA GENDEROVOU
DISKRIMINACI

Soud ve Finsku v prosinci udélil pokutu
dvéma duchovnim (A. Norrovi, T. Tuomi-
nenovi) a dobrovolné pracovnici v cirkvi
P. Ojalové za poruseni antidiskrimina¢niho
zakona. Norro a Ojalova, clenové Luterské
evangelikalni asociace ve Finsku, jez ptiso-
bi v ramci Evangelické luterske cirkve Fin-
ska, odmitli spoluticast na bohosluzb¢ du-
chovni Petie Pohjanraitové. Ta je za to dala
k soudu, ktery uznal, Ze se stala obéti dis-
kriminace na zakladé pohlavi a vymeéfil pro-
vinilcim pokutu od 120 do 600
€. Soud tak rozhodl na zaklad¢
zjisténi, ze doty¢ni cirkevni pra-
covnici odmitli uznat pravo
zeny slouzit bohosluzbu.
Tuominen byl shledan vinnym
za to, ze jako nadfizeny Ojalové
nezabranil, aby se takto zacho-
vala. ,,Jsem spokojena v tom
smyslu, ze jde o vyznamny
princip pro cirkev®, fekla po
vyneseni rozsudku Pohjanrai-
tova. ,,Zavadi to dulezity pre-
cedens, ktery je tfeba brat vaz-

¢.“ Naopak Norro se netajil
zklamanim: ,,Nemohu jednat
proti své vire,* fekl a pfipustil,

ny Svet

Baptisterium v ustrednlm chrame Cirkve JeZ|se Krlsta Svatych
poslednich dnu v Salt Lake City v americkém staté Utah.

ze proti rozsudku poda odvolani. Citi se
totiz ukracen na pravu svobodné vyznavat
své naboZenstvi.

ATEISTICKE
POSELSTVI
V KAPITOLU USA

Skupina ateistll a agnostikd umistila v bu-
dové Kapitolu Spojenych stati americkych
ceduli s protindbozenskym textem. Mimo
jiné se v ném pravi, zZe ,,nabozenstvi neni
nic jiného nez mytus a povéra zatvrzujici
srdce a zotrocujici ducha.” Za akei stoji
organizace Nadace osvobozeni od nabo-
zenstvi, ktera tak odpovédéla na umisténi
betléma soukromou osobou v téze budove.
,»,Neverici jsou soucasti americké spole¢nos-
ti a my si ¢inime narok na misto u stolu,
abychom mohli jednat na zékladé prava na
svobodu projevu a svobodu nabozenstvi,
které zahrnuje i svobodu od nabozenstvi,*
tekl pfi této prilezitosti Dan Barker, spolu-
prezident Nadace. Umisténi cedule je sou-
¢asti mnohaleté tradice v dobé Vanoc -
debaty o tom, jaké symboly maji misto na
vetejném prostranstvi vzhledem k ustavni
zasad¢ oddéleni statu a cirkve.

A Li'lll.l 417
,Na svatek Z|mn|ho slunovratu at zavladne rozum. Neexistuji
bohove dablové ani andélé, peklo ani nebe. Existuje jen pfiroze-

Fika napis, umistény bllzkojeslicek v Kapitolu vjedne

nic nez mytus a povéra, ktera zaterUJe srdce a zotrocuje mysl.”
V zavéru napis vyzyva: ,Zachovejte oddéleni statu a cirkve!”

POTREBU)JEME
JESTE
VICE MESIT!

Posledni fijnovou nedéli byla
v Duisburgu-Marxlohu, Sever-
nim Poryni-Westfalsku otevie-
na nejhonosnéjsi mesita v N¢-
mecku. Slavnostniho otevieni
se zucastnilo na 10 tisic lidi.
Mezi hlavnimi mluvéimi na
inauguracnim aktu nechyb¢l ani
ministersky predseda Jiirgen Riittgers, ktery
prohlasil: ,,V nasi zemi potfebujeme jesté
vice mesit, a to nejen nékde na zdhumen-
cich, ale viditelné. Spojeni rozumu a nabo-
zenstvi, oddéleni statu od nabozenstvi, na-
bozenska svoboda a respekt jinych vyznani
jsou nutnymi predpoklady pokojného sou-
ziti. To bude tim snazsi, ¢im vice bude prani
stavet u nas mesity, konecné nazirano jako
opravnéné®. Dale konstatoval, Ze 40 let in-
tegracni politiky v Némecku je flagrantnim
ptikladem selhani a Ze otazka slucitelnosti
demokracie a islamu musi byt zodpovéze-
na.

Za muslimské spolky promluvil Meh-
met Ozay, predseda predstavenstva nové
mesity: ,,Muslimové v Némecku neziji pro-
vizorné, ale jsou zde doma. Mesita neni
symbolem vyhranéni, nybrz nabozenske,
kulturni, spolec¢enské a lidské naklonnos-
ti.“ Mezi dalSimi fecniky byli zastupci
katolické cirkve a protestantskych cirkvi,
zidovské komunity i prezident Utadu pro
nabozenské zalezitosti Turecka Ali Barda-
koglu. Ten prohlasil, ze mesita v Duisburgu
je nadhernym ptikladem pro celé lidstvo
a v Turecku se zajisté setka s pozitivnim
ohlasem. ,,Chceme islam a modernost, is-
lam a demokracii, islam a pokrok®.

Nova mesita byla postave-
na za tfi a pul roku, jeji kupole
dosahuje vysky 23 metrd, mi-
naret se vypina do vyse 34 met-
rQ. S ohledem na dalsi spoluob-
cany muslimové zatim upustili
od pravidelného vyvolavani
muezina k modlitbam. n

Podle WorldWide Religious
News (http://'www.wwrn.org)
s prihlédnutim k jinym
zdrojum vybral, prelozil

a upravil Milos Mrazek.
Posledni zprava:

na zdakladé zahranicnich
zdrojii Bedrich Jerabek.
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PSYCHIATRIE:
POMOC,
NEBO HROZBA?

Praha se ve dnech 19. zafi - 5. fijna 2008
stala mistem konani mezinarodni vystavy
Psychiatrie: pomoc nebo hrozba. Stala se
tak 30. méstem na pouti vystavy Evropou,
pticemz predtim byla mimo Evropu otevfe-
na v Asii, Africe, Australii a USA.
Vystava si v prvni fadé kladla za cil
oslovit odbornou i béznou vetejnost, uka-
zat jinegativni dopady psychiatrie na riizné
oblasti lidského Zivota a navstévniky priméet
k tomu, aby ve svém oboru nedali misto po-
Skozovani, zneuzivani a nesmyslnym teo-
riim, degradujicim ¢loveka na Groven zi-
vocicha. Odbornou vefejnosti minime
v tomto pripad¢ 1ékare, pedagogy, psycho-
logy, pravniky, pracovniky statni spravy
a samoziejmé také psychiatry. Mohli by-
chom samoziejme slozit€ zkoumat statistic-
ké udaje, dokladajici negativni vlivy psychi-
atrie, naptiklad na Skolstvi. Ale aniz k tomu
budeme nuceni, vyvstanou nam pied oci-
ma priklady, kdy ozbrojeny student vstoupil
do tfidy a nic netuSicim spoluzakim pfi-
pravil krvavou tragédii. Vyzkum v této ob-
lasti odhalil, ze 13 poslednich mladistvych
stielct uzivalo psychiatrické 1éky, znamé
vyvolavanim sebevrazednych a nasilnic-
kych sklonii. Celosvétove uziva psychofar-
maka jiz 20 miliond déti a témer polovina
z nich jsou Evropané. Jen v Ceské repub-
lice doslo naptiklad k vice nez 400% narts-
tu v predepisovani stimula¢niho psychofar-
maka Ritalin détem. Mame proto obavy, ze
Evropu by mohla zachvatit podobna vina
Skolniho nasili jako v USA. DalSim zaji-
mavym pfedmétem, ztvarnénym v jednom
ze 14 dokumentarnich filmd na prazské
vystave, byla naptiklad prezentace toho, jak
jsou psychiatrii podkopavany duchovni
principy nabozenstvi.

=]

YCHIATRY *

HELP OR DEATH? EXHIBIT %

PSYCHIATRIE ¢

POMOC NEBO HROZBA?

Jedno z reklamnich platen, ktera na prazském VysSehradé
ukazovala smér na antipsychiatrickou vystavu.
Foto: Zdenék VojtiSek.

Pro ty, kdo neméli
moznost vystavu shléd-
nout, byla jednotliva té-
mata zpracovana a do
sekce ,,publikace®, umis-
téna na webu www.cchr.
cz. Poradatelka vystavy,
Obcanska komise za lid-
ska prava (CCHR) je me-
zinarodni organizaci pro
odhalovani a vySetfovani
psychiatrického zneuzi-
vani. Byla zalozena v roce
1969 Scientologickou cirkvi a profesorem
psychiatrie dr. Thomaszem Szaszem. H

Zbynék Svadba,
predseda Obcanské komise
za lidska prava; z.svadba@cchr.cz

v témze roce, v kterém byla hora Zvir
prohlasena presovskym arcibiskupem fec-
kokatolické cirkve Janem Babjakem za
poutni misto. [ |

Zdenék Vojtisek (podle tiskové zpravy)

" g '._ s - P il _U._ " J I
Vizonarky Ivetka a Katka na vyro¢ni modlitbé na hore Zvir, srpen 2007.
Foto: http://www.ivetka.net/lvetka_a_hora_CZ/Fotogalerie.htmI#5.

IVETKA A HORA

Dokumentarni film Ivetka a hora (reZie: Vit
Janecek, 2008) reflektuje fenomén marian-
ského zjeveni na hote Zvir u obce Litma-
nova na Slovensku, kde se v letech 1990-
1995 dvéma divkam kazdy mésic zjevova-
la Panna Marie. Film ma-
puje historii zjeveni, pro-
meénu hory Zvir v poutni
misto, ale je také a ptede-
vSim osobnim portrétem
jedné z vizionarek - Ive-
ty Korcdkové. V dobé
zjeveni desetileta divka
komentuje dnes s odstu-
pem nékolika let svou
vnitini zkusenost, svtj zi-
vot se skutecnosti zazraku
zjeveni.

Film vstoupil do kin
20. listopadu 2008, tedy

VYSTAVA -’

KDE JSME ZTRATILI
KRIDLA?

Od 24. tijna do 1. listopadu potadali kies-
tané z obcanského sdruzeni Maranatha
(spojeného s Cirkvi adventisti sedmého
dne) cyklus deviti pfednasek ,,0 prekva-
pivych objevech moderni védy*. Pfedna-
Sel dr. Walter J. Veith, profesor zoologie
z Jihoafrické republiky. Cyklus mél nazev
,.Kde jsme ztratili kiidla? Jsme dokonalym
projektem nebo senzacnim shlukem na-
hod?* a zdtrazioval to, co je pro adventis-
tické kiestany typické - ze véda nepopira
doslovné chapani zpravy o stvoteni z Bib-
le. Pfednasky se konaly v Kongresovém
centru v Praze.

]

Zdenék Vojtisek (podle tiskové zpravy)

Tato rubrika je urcena i pfispévkum, které nemuseji vyjadfovat stanovisko redakce.
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SUFISMUS,
TENTOKRAT
SERIOZNE

Bronislav Ostransky, Hledani skrytého
pokladu. Antologie komentovanych pie-
kladii ze stiedovékeého arabského sufijske-
ho pisemnictvi, Praha: Orientalni tistav AV
CR, 2008.

Islam je navzdory rostoucimu objemu in-
formaci stale zahadny. Neni zfejmé, jak mi-
ze svétovou komunitu ohrozit jeho nebez-
pecny potencial a nakolik mize byt pro
globalni, pluralitni kulturu pfinosem. Su-
fismus coby typ islamské mystiky se jevi
jako nadéje. Ponor do hlubin nabozenské
sméry spiSe sblizuje. Kdyz vsak od vyznam-
ného predstavitele zdejsiho islamu zaslech-
neme, ze ,,sufismus nema s islamem nic
spole¢ného,” vznika potieba spolehlivych
poznatkl o sufismu a jeho vztahu k hlav-
nimu proudu islamu, abychom domnénku
0 mnozném premosténi potvrdili nebo vy-
vratili. Dosud byly k dispozici kratsi infor-
mace v dilech vénovanych $irsi islamské
tematice, spise literarni preklady islamské
mystické poezie a prozy a popularni lite-
ratura o Udajném ¢i skutecném stfismu
nesend vinou moédniho z4jmu o vse tajem-
né a alternativni.

Arabista a znalec islam-
ské kultury Bronislav Os-
transky se badatelsky zamé-
fuje na sufismus. Jiz pred
¢tyfmi lety vydal spis véno-
vany dil¢imu tématu dile-
zitému pro sufismus, Doko-
naly clovék a jeho sveét
v zrcadle islamské mysti-
ky: uradky bozi pro napravu
lidského kralovstvi sajcha
Muhjiddina ibn ‘Arabiho
(Praha: Orientalni ustav AV
CR, 2004) a o rok pozdgji dilo vénované
snim a jejich vykladu Arabskd oneiro-
kritika ve stredoveku a v soucasnosti: studie
o stredoveké arabské oneirokritice a jejim
vnimani v soucasnosti z pohledu moderni
psychologie a soudobého islamského mys-
leni (tamtéz, 2005). Tentokrat nabizi tema-
ticky Sirokou antologii prekladl ze stie-
dovékého arabského sufijského pisemnic-
tvi. Uvadi tii typy textl typickych pro tuto
literaturu, Zivotopisy vyznamnych mistru,
dobové slovniky sufijské terminologie
a traktat o sufijské psychologii duchovni
cesty.

r e ¢c e n z e

Jak se slusi na akademicky seriozni
pteklad, obsahuje v autorové predmluve
av uvodu (s. 7-18) edi¢ni informace a upo-
zornéni na misto knihy v ¢eském odborném
kontextu. Kazdy blok prekladli ma své
uvedeni do tematiky. Vice nez pilku textu
tvofi prubézny komentat ve formé pozna-
mek pod carou. Obsahuje vyklad realii,
vyrazl, historické informace o zminova-
nych osobnostech a udalostech, topografii
uvedenych mist.

Kniha bude jisté posouzena arabisty
z hlediska kvality prekladu a spolehlivosti
detailnich informaci ze soudobych islam-
skych dé&jin. Je vSak mozno ji posoudit
i religionisticky. Specialni religionistiku
(judaistiku, islamistiku, buddhologii apod.)
nelze pro jeji vazby na historické, geogra-
fické a lingvistické obory oddélovat od re-
ligionistiky obecné. Religionista mtize latku
pfipravenou napf. arabistou komparovat
a vykladat. Ostransky se neomezuje na
jazykovédnda déjinna fakta. Neboji se Cinit
to, co religionistika reflektujici své metody
dnes délat mize a chce, totiz vystupovat
jako empaticky a angazovany zkoumatel
pramentl. Naznacuje moznost néjak se pii-
blizit prozitkiim mystikd vyjadienym v sou-
dobych textech. Jeho vyklad je pfitom stiiz-
livy, nezatéZuje text interpretacemi, které
by neinformovani nadsenci
mohli z textu vyvozovat.
Diskrétné ukaze smér a po-
nechava na Ctenafi, aby si
vyvodil z ¢etby osobnéjsi
Zavery.

Autor nezastird spory
v islamském svété kolem
sufismu, snazi se vSak pre-
sveédcit Ctenare, ze sufiové
chtéli a chtéji byt muslimy,
nebyli daleko od vyznam-
nych pravnich autorit a ze
islam obhajovali. Ukazuje
v soucasné masové fobii z tohoto naboZen-
stvi 1 pfivétivou tvar islamu. Umoznuje
v sufismu vidét jeden mozny most mezi is-
lamem, ostatnimi abrahamovskymi a dal-
$imi nabozenstvimi.

Kniha mize odpovédét i na potiebu
duchovni inspirace, aniz by Ctenaf nutné
musel byt muslimem. Pokud se jeho spiri-
tualni ambice nespokoji s popularnimi a ne-
spolehlivymi edicemi a pokud se chce pii
duchovni praxi opfit o seriozni védeckou
praci, mohou sufijské texty v Ostfanského
prekladu a vykladu poskytnout podnéty.

]
Ivan O. Stampach

NABOZENSTVI

V SEKULARIZOVANE
SPOLECNOSTI
OCIMA POLITOLOGA

Petr Fiala, Laboratoi sekularizace.
NdaboZenstvi a politika v ne-ndaboZenské
spolecnosti: Cesky pripad. Brno: Centrum
pro studium demokracie a kultury, 2007,
183 s.

Recenzovana publikace piedstavuje dalsi
z knih profesora Petra Fialy, bez jejichZ zna-
losti se neobejde zadny vazny zajemce
o vztah nabozenstvi a politiky v ¢eské spo-
le¢nosti. Profesor Fiala, od roku 2004 rek-
tor Masarykovy univerzity v Brné, patfi
k vidé¢im osobnostem ceské politologie,
podili se na mnoha mezinarodnich védec-
kych projektech a jeho prace, publikované
v fadé svétovych jazykd, se tési zajmu
a uznani evropské odborné verejnosti. Je
autorem 14 knih a vice nez 150 odbornych
praci. Pii tak velkém rozsahu publikacni
¢innosti je ovSem tézké dosahnout toho, aby
se badatel do jisté miry neopakoval. Ti, kdo
pocit, ze velkou ¢ast obsahu Laboratore se-
kularizace uz znaji.

Nova je nicméné koncepce knihy, vy-
jadtena jejim ndzvem. Vefejny Zivot v Ce-
ské republice je mirou své ne-nabozenskosti
,»zvlastnim pfipadem® v ramci celé Evropy
(ktera navic sama piedstavuje zvlastni pri-
pad ve svétovém méfitku). I v jinych evrop-
skych zemich sice dochazi k oslabovani
vlivu nabozenstvi na politiku a spole¢nost,
na$i zemi lze ale brat jako ,,laboratof*,
umoznujici zkoumat tyto procesy ve stadiu,
do které¢ho jinde zatim nedospély.

V tvodni kapitole profesor Fiala vysvét-
luje své terminologické a metodologické
pfistupy. Klicovy problém zde predstavuje
uzce politologické vymezeni tématu. Tam,
kde autor hovoii o ,naboZenstvi®, ma ve
skute¢nosti na mysli pouze institucionalni
stranku fimskokatolické cirkve. Ostatni
nabozenska uskupeni jsou totiz podle jeho
slov ,,natolik *'mala‘, Ze jejich relevance pro
sféru politiky je minimalni* (s. 19). Pojmy
jako ,,sekularizace® ¢i ,,odnabozensténi*
v jeho pojeti oznacuji slabnuti vlivu katolic-
ké cirkve na vefejny zivot a nijak se nety-
kaji ,,necirkevnich* forem religiozity, které
jsou pry z hlediska uplatiiovani s nabozen-
stvim souvisejicich hodnot ve spolecnosti
irelevantni. V této souvislosti by se vSak
mozna sluselo poznamenat, ze v rameci
dnesniho ekumenického paradigmatu mo-
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hou rtizna ndbozenska vyzna- stvi. Jeji role by pak mohla
ni v oblasti etiky vystupovat f======nabyt na vyznamu ve chvili,
spolecné, jak o tom sveéd¢i ini- ! kdy celoevropské tendence
ciativy typu Kiingova Projek- »povedou k mobilizaci men-
tu Svétovy étos a v Ceskych Siny zastancu tzv. tradi¢nich
zemich napft. kiestansko-zi— hodnot proti globalizované-
dovsko-muslimské prohlaseni mu multikulturnimu relativis-
proti eutanazii z roku 2005. Fare Futa ¥ mu‘ (s. 139).

Ve druhé kapitole autor LABORATOR V zavéreéné paté kapitole
zkouma specifické pticiny | SEKULARIZACE | se autor dotyka otazky, jakou
Seského sekularismu. Za pri- © seaiseiraitdpoiiani: g e | Strategii by v Seské spoleé-
marni faktor oznacuje ,,urcité nosti mohla volit katolicka

proticirkevni archetypy v ¢es-
kém mysleni a s nimi spojené historicko-
kulturni determinanty* (s. 68). Sem fadi mj.
skutecnost, ze uz v 19. stoleti se vznikajici
¢esky nacionalismus zacal vymezovat vici
katolické cirkvi, kampaii ,,pry¢ od Rima“
po vzniku Ceskoslovenska a samoziejmé
i vliv doby komunismu. V souvislosti s ko-
munistickou diktaturou se v§ak zabyva pre-
devsim rozbitim institucionalni struktury
cirkve, i kdyz pro ,,odnabozenstovani*
ateisticka propaganda a znemoznovani
nabozenské vychovy a vzdélavani, vedouci
u velké ¢asti Cechii k vytvofeni asto az
infantilnich pfedstav o Bohu a kiestanské
vife.

K ,,zvlastnimu® vztahu mezi nejpocet-
néjsi cirkvi a vétsinovou spolecnosti vsak
prispél i sekundarni faktor, kterym se po
roce 1989 stala ,,nespravna interpretace spo-
lecenské situace ze strany cirkevnich pied-
staviteld a z ni vyplyvajici chybné strate-
gie” (s. 69). Ceska katolicka cirkev nedoka-
zala predejit tomu, aby se o ni v sekularni
spolecnosti mluvilo predevsim v souvislosti
s nekone¢nymi tahanicemi ohledné vraceni
komunisty odcizeného cirkevniho majetku,
a ,,svymi politizujicimi prohlaSenimi jen
ozivovala a ze skrytosti vyvolavala arche-
typalni proticirkevni nalady a utvrzovala
nepravdivy obraz o sob¢é samé jako o in-
stituci, jiz jde o moc a majetek* (s. 67-68).

Ve tieti kapitole autor hovoii o katolické
cirkvi v roli jedné ze ,,zajmovych skupin®.
Petr Piihoda v ptiloze Katolického tydeniku
23/2008 obsah této kapitoly shrnul slovy,
ze pojednava ,,0 rozporu, kdy cirkev, své-
bytna organizace, je v prostfedi ji nenaklo-
néném vnimana jako zajmova skupina -
a je nucena se tak chovat®.

Ve ctvrté kapitole se Petr Fiala zabyva
,kiestanskou stranou® (tj. KDU-CSL).
Analyzuje jeji mozné strategie a jejich efek-
tivitu a dospiva k zavéru, ze je v zajmu této
strany, aby se nebala hajit proti vétSinové
spolecnosti etické postoje blizké kiestan-

cirkev. Pfestoze je v Ceskych
zemich ,.celd kulturni i skute¢na krajina
plna katolickych symboli“ (s. 158), dnesni
cirkev uz na historickych zasluhach a kul-
turnich souvislostech stavét nemtize. Ne-
pochybné bude muset hledat nova feseni.
Jejich rozboru se vsak uz profesor Fiala
nevénuje, protoze by to prekracovalo me-
todologické hranice jeho analyzy.

I tak ale neni pochyb o tom, ze ,,aktéfi*
popisovaného déni mohou jeho rozborti vy-
uzit k pouceni. Pro katolickou cirkev, po-
tazmo 1jiné reprezentanty kiestanstvi z nich
vyplyva predevsim nemoznost ¢i kontra-
produktivnost vznaseni jakychkoliv narokd,
které jen ozivuji proticirkevni archetypy.
Animozita zabydlena v ¢eském podvédomi
se vSak patrné tyka jen cirkevni instituce,
nikoliv kiestanského poselstvi a uz vitbec
ne kiestanské lasky k bliznimu, tj. hlasani
viry autenticky kfestanskym jednanim,
které mize byt pro sekularni spolecnost
mnohem srozumitelnéjsi nez slova.

Timto dovétkem se uz ovSem dostavam
za hranice spolecenskovédniho diskursu,
kterého se profesor Fiala striktné drzi. Labo-
rator sekularizaceje psana zptisobem, ktery
pln¢ odpovida paradigmatu empirické védy.
Predklada fakta, stejnym zptisobem pfijatel-
na pro odborniky jakéhokoliv svétonazo-
rového presvédcent. u

Vit Machalek

KLADIVO
OPRASENO

Tonino Cantelmi, Cristina Cacaceova:
Cernd kniha satanismu. Psychosocidlni
aspekty vlivu na mladou generaci, Kostelni
Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi, 2008

Zdalo se, ze cirkve béhem 20. stoleti (téz
pod tlakem sekularni demokratické spolec-
nosti) upustily od honu na carodéjnice. Po-
dle vseho posledni ¢arodéjnice byla upale-
na ve Svédsku v letech t&sné pied Velkou

francouzskou revoluci, ale jesté dlouho pre-
trvavala inkvizi¢ni mentalita. I kdyz pak jiz
svetsti soudci nebyli ochotni vést carodéj-
nické procesy, trvala dlouha desetileti maso-
va hysterie a sklon lyncovat muze a hlavné
zeny, které okoli povazovalo za posedlé
satanem. Satan a démoni se hledali za lec-
kterou nemoci, zejména dusevni, za vSe-
moznou nabozenskou odlisnosti, za kdeja-
kou kulturni alternativou.

Podnéty k prekonani povery, ktera sta-
la zivot tisice lidi, vzesla z cirkevniho pro-
stfedi samotného. Slavny spis Malleus ma-
leficarum (Kladivo na carodéjnice) vysel
r. 1486, ale jiz o Ctyfi roky pozdéji byl ofi-
cialné odmitnut jako neeticky a povéreény.
R. 1631 vystoupil proti procesim jezuita
Friedrich Spee a po kratkém véahani ziskal
podporu fadovych spolubratti, dalsich teo-
logt, jakoz i fadovych a cirkevnich pred-
stavenych a jeho rozbory ¢arodéjnickych
procest postupné vedly k ukonceni perse-
kuce.

V tomto historickém kontextu piekvapi,
kdyZ ne snad néjaka pokoutni tiskarna,
nybrz renomovany vydavatel krestanské
literatury, jakym je Karmelitanské nakla-
datelstvi sidlici v Kostelnim Vydii, vyda
cosi jako moderni verzi Kladiva. Cernd kni-
ha shledava Satana a jeho uctivani v kni-
hach a casopisech, filmech, televiznich
potadech, v celych hudebnich Zanrech,
v pocitacovych hrach a jinde na internetu.

Pokusime-li se do knihy zacist, znepo-
kojuje nas téméf na kazdé strance myslen-
kovy chaos, napt. z hlediska elementarnich
védeckych zasad nepfiijatelné tridéni jev,
jez nepfispiva k jejich pochopeni. Spise to
vypada jako nahazeni jevl do libovolné
vytvotrenych pfihradek, aniz by bylo jasné
kriterium a aniz by se zajistilo, Ze se tfidéni
tyka celého souboru.

Kniha stoji a pada informacemi ziska-
nymi podle zndmého principu jedna pani
povidala. Neopira se o seriozni prace z obo-
ru ve svétovych jazycich, spiSe jen pro ilus-
traci obCas pripomina podobné texty ideo-
vych spfiznénct.

Pro oznaceni sledovaného okruhu lidi
a jejich projevi se autorim jevi jako dile-
zité zafazeni sledovanych skupin pod za-
hlavi sekt, vzdyt tim se ziskava souhlas ve-
fejnosti s pfipadnou perzekuci nebo aspon
eliminaci. Kapitola Co je sekta (s. 13-16)
nabizi hned nékolik vyznami tohoto vyra-
zu. Je tam jakysi katalog charakteristik Ci
definic, aniz by se autofi k nékterému z vy-
znamu pfiklonili. S touto rozmanitosti vy-
znamu pak v textu knihy pruzné pracuji.
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Hodi-li se to, jsou sektami
skupiny praktikujici eso-
terické kulty nebo magii
(s. 13). O stranku dale jsou
to nabozenské skupiny, které
se oddéelily od vétsinovych
nabozenskych uskupeni. Na
dalsi strance je vSak znakem
sektarstvi ,,pfisny* proces
iniciace a nasledna konverze.
O slové sekta se mimo jiné
na s. 14 chybné tvrdi, zZe je
odvozeno z kofene slova
sector, které pry znamena
,hasledovat, sledovat® (coz je latinsky se-
qui, -or). Podobné jazykové perly jsou roz-
trouseny po celé knize, napf. pismena OTO
pouzivana pro vlastni oznaCeni jednim
z magickych radt vysvétluji jako zkratku
latinského nazvu Ordo Templis Orientis
(ma byt Ordo templi Orientis). Kapitola
Rozsireni a fenomenologie satanismu (s. 60,
61) ani naznakem nesouvisi s fenomeno-
logii a autofi pravdépodobné netusi, co to

r e ¢c e n z e

slovo znamena. Na s. 12 se
tvrdi, Ze Evropsky parlament
schvalil doporuceni pred-
chazet nasilnému proselytis-
mu ze strany sekt. Ve sku-
tecnosti jde o zpravu Parla-
mentniho shromazdéni Rady
Evropy, coz je zcela jina in-
stituce nemajici nic spolec-
ného s Evropskou unii a je-
jim organem Evropskou ra-
dou, ktera je na s. 12 v po-
znamece téZ chybné uvedena.

Jazyk ceského prekladu
z puvodni italStiny je Sroubovany, misty az
nesrozumitelny, obsahuje mnoho pfinej-
mensim neobvyklych a v dané souvislosti
neuzivanych vyrazl, napf. rekrutdtor, a na
mnoha mistech acidni misto drogovy. Pte-
kladatele nam nakladatelstvi pro jistotu uta-
jilo.

Ze vseho nejvic kniha ¢tenare prekvapi
masivnim navratem inkvizi¢ni mentality.
Fantazie davného Kladiva o sexualnim sty-

TONINO CANTELMI
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ku s démony, o incubech a succubach tam
uz v 21. stoleti nenajdeme. Stranky spisu
jsou vsak zaplnény hypotézami, Ze témet
cokoli alternativniho a protestniho ma co
délat se Satanem a s lidmi, ktefi jsou jeho
bud’ politovanihodnymi obét'mi nebo zlo-
¢innymi spojenci. Jakoby se vypafila cir-
kevni tradice posledniho pilstoleti s jeji
snahou porozumeét alternativnim spirituali-
tam a vést s nimi dialog.
U autori se v knize uvadi specializace
v psychologii a psychiatrii, ale o psycho-
socialnich souvislostech sledovanych jevi
se v knize navzdory jejimu podtitulu mno-
ho nedocteme. Spise prenesli do svych obo-
ru teologii, a to teologii ¢ernobilou, jedno-
duchou, davno piekonanou. Jejich interpre-
tace psychickych a socidlnich jevli ma ten-
denci vést spiSe k represi nez ke stiizlive,
kvalifikované a u€¢inné pomoci tam, kde jde
o0 jevy skute¢né€ ohrozujici.
]

Ivan O. Stampach

=  Dokonceni élanku Livie Savelkové
., Religiozita indianii Severni Ameriky “
ze stran 122-125.

12V ptivodni podobé Lakott byvaji tyto 3 prvky casto
propojeny, vice viz napiiklad jiz zmifiovany: NEI-
HARDT, J. G. Mluvi Cerny jelen..., dale napiiklad
v nepresném piekladu BROWN, Joseph Epes, CER-
NY LOS. Posvdtnd dymka. 1. vyd. Kosice: Knizna
dielnna Timotej, 1998. (Chybny preklad jména, jedna
se o Cerného jelena.) Vyborna kniha je: ULLRICH,
Jan F. Myty Lakotii aneb Kdyz jesté po zemi chodil
Iktomi. Praha: Argo, 2002.

13 Zakladateli AIM byli Clyde Bellecourt (Odzibvej),
Russell Means (Oglala Lakota) a Dennis Banks
(Odzibve;j).

14V &eském velmi kvalitnim prekladu - CHROMY JE-
LEN, John (Fire), ERDOES, Richard. Chromy jelen:
Vypraveni siouxského medicinmana. 1. vyd. Praha:
Paseka, 2004.

15 New Age Movement.

16 Oproti zakonu z roku 1978, ktery se tykal naboZenstvi,
je v tomto zékon€ indiantim dano pravo pouzivat pe-
jotl.

17 Native American Graves Protection and Repatriation
Act, nékdy oznaCovan jako NAGPRA.

18 Indian Arts and Craft Act.

19 Mezi nejznaméjsi proroky patii Krasné jezero (Iro-
kézové), Neolin (Delaware), Tenskwatawa (Soni),
Wabokieshiek (Winnebago), Kenekuk (Kickapoo),
Wodziwob a Wovoka (Pajutové), John Slocum (Sa-
1i§), Smohalla (Sahaptin) a Abishabis (Kri).

20 Protoze v ptivodnich formach socialni organizace byla
politicka autorita ¢asto propojena i s autoritou nabo-
zenskou, loutkové vlady nebyly velkou ¢asti popula-
ce komunit povazovany za legitimni, pfestoze mély
relativné velkou i finanéni podporu ze strany USA,
Kanady a jednotlivych stati ¢i provincii. V ramci
piibuzenskych vazeb tak v rezervacich, kde byla velka
nezaméstnanost, ziskavali praci ve spraveé rezervace
pouze ,,piibuzni téch, ktefi stali u moci oficialné
uznavanych vlad. Vedle nich vak dale fungovali po-
liticti a nabozensti predstavitelé uznavani na zaklade
puvodni koncepce svéta, ¢asto vyrazné znevyhodiio-
vani a monitorovani.

21 Mam na mysli bydleni v domech ¢i trailerech, nezbyt-
na auta jako dopravni prostiedek, obliba McDonald,

zaméstnani a dovolené. Samoziejmé, Ze zivot indiant
se li$i zejména v tom, Ze v rezervacich je velké neza-
méstnanost a chudoba, které nepodporuji individua-
listicky zptisob Zzivota, dominujici v americké a ka-
nadské spole¢nosti. Touto formulaci chei spise pouka-
zat na to, Ze primarnim zdrojem obzivy az na vyjim-
ky nékterych arktickych ¢i subarktickych lokalit jiz
neni lov a sbér plodin, ¢i v jinych oblastech ptvodni
zahradniceni.

22 Tyka se naptiklad znamého odbornika na Irokéze —
Williama Fentona, ktery byl ptijat do 1é¢itelské spolec-
nosti Irokézi a poté publikoval knihu o jejich obfa-
dech a maskach, které se nesméji ukazovat ani v ramci
irokézskych spolecenstvi mimo dané obfady a sou-
vislosti.

23 Casto bez znalosti prace s prameny a kritického pii-
stupu k nim, soucasné ale zase se vzpominkami
a autentickymi prozitky s moznosti porovnat aktual-
ni a minuly stav. Mnoho indianti i v minulosti infor-
movalo o tom, Ze antropologiim a Gfednikim schval-
né poskytovalo smyslené a zavadéjici udaje, které se
v komunitach staly i vtipy.

24  Existuji samoziejme i pedagogové a akademici z fad
indianu, ¢asto pusobi v tzv. Native Studies progra-
mech, tedy ve studijnich programech zaméfenych na
kulturu a politiku ve vztahu k indiantim.

25 Elders Meeting, 2004.

Religion of North American Indians

Religion is very important to Native Americans and
their identity, just as ,,spirituality” is considered by
many contemporary ,,non-Natives” and New Age sym-
pathizers to be the most important characteristic of
Native Americans. Native American religions, how-
ever, cannot be separated from other cultural institu-
tions such as healing, political structure, relation to the
dominant population. The present situation has to be
seen in terms of religiouschange and transformation,
including converting to Christianity, disputes over the
concept of ,,more or less traditional form of belief”,
historical role of prophets, U.S. and Canadian laws and
assimilatory policy and Pan-Indian movement.

PhDr. Livia Savelkova, Ph.D. (1977) je vedouci kated-
ry socialnich véd na Fakulté filozofické Univerzity Par-
dubice, u indiant pobyvala v letech 2001, 2004, 2005,
2007.

=  Dokonceni clanku Barbory a Karla
Spalovych ,, Litomericky boj laikii
ze stran 115-119.

8 Dostupné z http:/tisk.cirkev.cz/z-domova/list-biskupa
-duky-vericim-litomericke-dieceze.html.

9 Oba ¢lanky jsou dostupné z http://www.katyd.cz/
index.php?cmd=page&type=1&year=2008&number=
6&section=1.

10 Podpisové archy petice jiz nejsou na webovych stran-
kach dostupné; text petice je pfistupny v internetové
diskusi http://www.katyd.cz/index.php?cmd= page&
type=17&action=2&node_id=5110&article_id2=5733.

11 Petice byla zaslana predsedovi CBK Janu Graubne-
rovi, ¢eskému metropolitovi M. Vlkovi a nunciovi
v CR D. Causero. Jan Graubner povéfil odpovédi za
CBK administratora diecéze Dominika Duku (viz
http://www.katyd.cz/index.php?cmd=page&type=
17&action=2&node_id=5110&article id2=6074).
Kardinal VIk petici odmitl pfevzit a poslal ji organiza-
torim zpét (viz http://www.katyd.cz/index.php?cmd=
page&type= 17&action=2&node_id=5110&article_
id2=6134). Nuncius se vyjadfil az po nékolika mési-
cich.

12 Piistupné z http://www.christnet.cz/magazin/clanek.
asp?clanek=3020.

13 Pfistupné z http://tisk.cirkev.cz/online-rozhovor/kar-
dinal-coppa-opet-v-ceske-republice.html?year=2008
&day =28&month=6.

The Litomerice struggle of laity

The bishop of Litomerice diocese was sent to another
place after four years of service. The laity discussed
the event on the web forums. The article provides the
content analysis of these discussions pointing to the
culture of the dialogue and the limits of the power of
laity in the church.

Barbora Spalova (*1976) se vénuje religiozité ze
socialné antropologického pohledu. Pfednasi na Fakul-
té socialni véd Univerzity Karlovy a na Filosofické
fakulté Univerzity Pardubice.

Karel Spal (*¥1970) je religionista, mezi jeho témata
patii vedle evropského katolicismu také cirkve byzant-
ského ritu a ¢eska muslimska komunita.
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Rozmanitost spole&enstvi buddhista v Ceské republice

BUDDHISTICKE
KOMUNITY 1.

Monika Studnickova

V souéasnosti pusobi v CR mnoho samostatnych buddhistic-
kych skupin, zastupujicich vSechny hlavni sméry buddhismu.
Nékteré jsou napojeny na obdobné skupiny v zahranici, jiné
pusobi pouze v Ceské republice. V tomto a v nasledujicim &isle
je ve shrnuti studentské prace strucné predstavime.

Po roce 1989 se u nas objevily snahy vytvo-
fit organizaci, ktera by zastifeSovala vSech-
ny buddhistické sméry v ¢eskych zemich.
Téhoz roku vznikla Ceskoslovenska bud-
dhisticka spolec¢nost, ktera vsak po nékoli-
ka letech zanikla. S ni zanikl i Casopis Stre-
dni cesta, ktery tato spole¢nost vydavala.
Roku 1999 vznikla dalsi obdobna organi-
zace Lotus, jejiz vznik inspiroval therava-
dovy mnich Bhante Wimala. Toto centrum
ma sidlo v Praze 1 v Dlouhé ulici 2 a stara
se o setkavani v§ech buddhistickych smért
u nas. Zve na setkani zahrani¢ni mnichy
i laiky. V dobé nejvétsiho buddhistického
svatku Vesakh potada buddhisticky festival
(od roku 2000).! Obdobnym spoledenstvim
Ceskych, predevsim theravadovych bud-
dhist je i roku 1993 zalozeny Mezindrod-
ni buddhisticky nadacni fond. Jeho cilem
je podpora navstév theravadovych mnichu,
budovani medita¢nich center apod.

1. Buddhistické komunity
zamérené na theravadovy buddhismus
Theravadovy buddhismus neboli sinajana
(malé vozidlo), jemuz se fika nauka star-
Sich, se ptidrzuje pivodniho Buddhova uce-
ni a cti Buddhu jako ucitele a ne jako nadlid-
skou bytost. Ridi se presné dle jeho nauk
a prikdzani. Klade diraz na usili.
Theravadovi buddhisté dodrzuji pfimy
osobni kontakt ucitele a zaka, davaji dlraz
nameditace a uzitidhammy v kazdodennim
zivoté. Charakteristické pro toto nabozen-
stvi je hluboké promysleni pfedevsim ne-
jstarsich textd (pfipisovanych Buddhovi
a jeho prvnim zakiim), zabyvani se eticky-
mi zékony a téméf zadnym projevovanim
nabozenské tcty a jinych nabozenskych
ukonti. Tento smér neuznava zadné nadlid-
ské bytosti ¢i nadpozemské skuteCnosti.

vvvvvv

¢loveéka. To ma za nasledek, Ze theravadovy

buddhismus byva ptifazovan spise k psy-
chologii nez k naboZenstvi.?

Hlavni naplni Zivota u theravadového
buddhismu je pfedevs§im meditace. Mezi
nejznaméj$i meditacni praxe patii obzvlaste
meditace vhledu a meditace klidu, které
spolecné ptivedou ¢loveka k bodhi (procit-
nuti) a proziti Buddhovych Ctyr vznesenych
pravd.?Je to smér nejvice rozsiteny na Sri
Lance a v Barmé. V mensinové mife ma své
stoupence i v Laosu, Vietnamu, Thajsku
a Kambodzi.

1.1. Skupina Buddha Mangala

Sdruzeni vzniklo odtrZzenim od skupiny
Bodhi v roce 1998. Vedouci skupiny jsou
Jitka Haskova a Tomas Sivok. Mangala je
velmi staré slovo, které pouzival uz i Bud-
dha a které znacivsechny druhy prospéchu.
Z toho vychazi i skupina Buddha Manga-
la, ktera chce v ramci své pusobnosti po-
moci ¢lovéku dnesni doby najit to, co hleda.

Skupina touzi po utvofeni podminek
a prostiedi ke studiu a praxi Buddhovy na-
uky s hlubokym pochopenim a poznanim
zivotni skute¢nosti, jehoz vysledkem je za-
ujeti spravného postoje a vztahu k sobé sa-
mému i celému univerzu. Je to vztah opros-
tény od chtivosti, nenavisti, upoutanosti
a zaslepeni, vztah naplnény soucitem, vol-
nosti a moudrosti.*

Tato komunita organizuje rizné semi-
nare, setkani, prednasky, meditacni kurzy
atd. Zve mnoho riznych mnicht a ucitel
meditaci. Hlavnim duchovnim uéitelem
komunity je ctihodny Ashin Ottama.

Na svych strankach ma tato komunita
v programu na rok 2008 naplanovano mno-
ho meditaci a prednasek. V ramci komuni-
ty Buddha Mangala se jeji ¢lenové schaze-
ji ke spole¢né 35-40 minutové meditaci
v centru Lotus kazdé pondé€li, po ni vzdy
nasleduje tematicky rozhovor a diskuse.’

Tato rubrika je urena i ptispévkim, které nemuseji vyjadfovat stanovisko redakce.

Rozvrh ¢lanku

v tomto Cisle

1. Komunity zaméfené na therava-
dovy buddhismus

1.1 Skupina Buddha Mangala

1.2 Skupina Pratelé Dhammy

1.3 Skupina Dhamma Plzen

1.4 Skupina Boddhi

1.5 Skupina Doan Pardubice

2. Komunity zaméiené na mahaja-
novy buddhismus

2.1 Skupina Karma Dargje Ling

3. Komunity zaméFené na bon

3.1 Skupina Bén Garuda

3.2 Skupina Dzogchen Yungdrung Bén

v pristim Cisle

4. Komunity zamérené na tibetsky
buddhismus

4.1 Skupina Dzogchen

4.2 Skupina Kagyu Samye Dzong

4.3 Skupina Karma Thesung Choling

4.4 Skupina She Drub Ling

4.5 Skupina Shambhala (Vadzradhatu)

4.6 Skupina Buddhismus diamantové
cesty

4.7 Skupina Rabten Chodarling

5. Komunity zamérené na zenovy
buddhismus

5.1 Skupina Dogen Sangha (Dogen zen)

5.2 Skupina Sotozen (Zen mistra Kai-
sena)

5.3 Skupina Kwan Um

5.4 Skupina Zen dodz6 Plzen

6. Velka buddhisticka strediska

6.1 Prazské buddhistické centrum Lotus

6.2 Buddhistické meditacni centrum
Samadhi

Zavér

1.2. Skupina Pratelé Dhammy
Oficialni zalozeni této skupiny, ktera se
schazela jiz dfive, prob&hlo v roce 1991.
Clenové se v soudasnosti schazeji v bud-
dhistickém centru Lotus v Praze. Néaplni
téchto schiizek je (v tomto potadi) piti Caje,
kratka recitace, meditace, nékdy predneseni
n¢jaké sutty, diskuse o uceni. Jejich schiiz-
ky jsou volng pfistupné a vSichni nové pii-
chozi se jich mohou z¢astnit bez nutnosti
znalosti ueni ¢i praxe.®

Tato komunita obcas kona vikendové
meditacni kurzy a dvakrat do roka organi-
zuje navstévu mnicha ze zahranici i mnichti
v klasterech v Evropé ¢i Asii.’

Toto sdruzeni ma i vlastni knihovni
fond. Skupina Pratelé dhammy se zamétu-
jenauceni theravadového buddhismu, ktery
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se dle zemépisného umisténi
svého rozsiteni dnes také nazy-
va ,,jizni buddhismus®. Velky
soustavny kontakt ma tato sku-
pina s tradici thajskych lesnich
skol.?

U zrodu tradice téchto skol
stal Adzan Sao Kantasilo
(1861-1941) a jeho zak AdZzan
Man Bhuridatté (1870-1949),
ktery putoval po Thajsku, Bar-
m¢, Laosu, pobyval v lese a vé-
noval se meditaci. Zptisobem
svého zivota lakal své nasle-
dovniky, kteti zakladali klastery a propago-
vali vladni program s cilem domestikace
téchto lesnich mnich.’ Tradice thajskych
lesnich §kol se rozsifila po celém Thajsku
a n¢kolika dalsich zemich, ale znamg;jsi je
od 60. let 20. stoleti diky zajmu médii a
thajské kralovské rodiny.

1.3. Skupina Dhamma Plzein

Tato komunita sidlici v Plzni navazuje na
tradici theravadového buddhismu. Pravidel-
né se setkava ve svém centru k meditacim.
Praktikuje naptiklad meditaci pozorovani
dechu dndpdnasati, coz je bdéla pozornost
zamétena na dech. Setkani praktikujicich
jsou volné pristupné a ucast neni podminé-
na znalosti nauky ¢i praxe. Organizuji také
pfednasky mnichi v Plzni, stejné tak jako
pobyty v buddhistickych klasterech ve
Velké Britanii, Svycarsku a Italii.

1.4. Skupina Boddhi

V Ceské republice vznikla tato skupina
v roce 1994. M4 mnoho center po celém
nasem Uzemi. Nejvyznamnéj$imi jsou
Brno, Olomouc, Praha, Pardubice a Pros-
téjov. Prislusnici se pravidelné schazeji ve
svych centrech k meditacim. Meditace ob-
vykle trva ptiblizné 45 minut a po ni nasle-
duje posezeni pfi Caji a diskuse o dhammé.

Cilem skupiny Bodhi je zprosttedkovat
kontakty s tradi¢ni buddhistickou spiritua-
litou, pfedevsim s theravadovym buddhis-
mem, dale vyuzivat tyto kontakty k rozvi-
jeni individualni meditac¢ni praxe ¢lent
v pravidelné¢ se schazejicich skupinach a pti
vicedennich organizovanych setkanich,
rovnéz pomoci prednaskové a vydavatel-
ské Cinnosti pfispivat k popularizaci medi-
tacni praxe a k prohloubeni znalosti bud-
dhistické psychologie, a tim i ke zvySeni
etické a spiritualni tirovné spole¢nosti.

V Praze se praktikujici setkavaji v cen-
tru Lotus. Poradaji vylety, meditacni kurzy,
prednasky atd.'® V Brné€ maji pravidelna
setkani v centru YMCA. Od roku 2005 zde

Meditace pardubickych buddhistické skupiny Doan.
Foto: http://doan.110mb.com/fotogalerie

zavedli tradici uplitkovych meditacnich
setkani, to znamena, Ze kazdé tplnkové
pondéli se kona meditace a prednaska o
dhammeé od laického ugitele.!" Pardubicka
skupina kazdy rok potfada nékolik medi-
tacnich kurzi. V Olomouci sidli tato skupi-
na v ulici 28. fijna 5.

1.5. Skupina Do4n Pardubice

Doan je obcanské sdruzeni lidi z Pardubic
a okoli. Drzi se tradice theravadového bud-
dhismu a snazi se ho praktikovat v kazdo-
dennim zivoté tak, aby jak praktikujici, tak
i lidé kolem nich byli $tastnéjsi a spoko-
jené&jsi.'? Slovo dodn oznaduje spolucestu-
Jjictho na cesté k probuzeni. Cilem aktivit
této skupiny je vytvorit spolecenstvi lidi,
ktefi maji zdjem o buddhismus a ktefi si
budou navzajem pomahat na cesté ducho-
vniho rozvoje. Tato komunita se pravidel-
n¢ setkdva k meditacim v ¢ajovém klubu
Paleta kazdou prvni nedéli v mésici.?

2. Buddhistické komunity zaméi'ené na
mahajanovy buddhismus

Mahajanovy buddhismus byva ptezdivan
velka cesta. Jeho stoupenci touzi po blahu
vieho tvorstva a piikazuji konat dobro. Sko-
la stredni (madhjamikit) zastava nazor, ze
vse je ve skuteCnosti pouze klam, skola (jo-
gova) uéi, ze vse existuje pouze v mys-
1i."* Tento typ buddhismu naopak od ther-
avadového povazuje za nadlidské bytosti
nejen buddhy, ale 1 bodhisattvy (osvicené
bytosti, které pomahaji dospét k nirvane os-
tatnim bytostem). Je rozsifen hlavné v Cing,
Koreji, Japonsku, Tibetu a Vietnamu.

2.1. Skupina Karma Dargje Ling

Obcanské sdruzeni Karma Dargje Ling je
prazské spoleCenstvi vychazejici z uceni
Skoly Kagjiipa, linie Karma-Kagjii, pattici
k tibetskému buddhismu. Hlavou této Skoly
je Jeho Svatost 17. karmapa Trinlay Thaja
Dordze. Hlavnim sidlem této skupiny na
Zapadé jsou klastery a centra Dhagpo Ka-

gyu Ling (nékdy oznacované
ijako Dhagpo mandala) ve Fran-
cii. Ceska skupina navazala
s témito centry kontakt na jafe
roku 2000, kdy do Prahy pfijel
francouzsky lama Kunkjab."

Ceské centrum vzniklo roku
2000 s nazvem Dhagpo Praha,
ale v kvétnu 2002 byla skupina
pfejmenovana na Karma Darg-
je Ling. PGvodné byla tato sku-
pina zaloZena jako centrum
mni$ského zplsobu nabozen-
ského zivota v linii Karma-Kag-
ju. Opacny pol, tzv. joginsky nebo laicky
zpusob nabozZenského zivota uvniti této
linie, pfedstavuje Buddhismus Diamantové
cesty (vice o ném ve druhé ¢asti ¢lanku).'®

Vedoucim ucitelem Eeské skupiny je
Trinlay Tulku rinpoche, ktery je i garantem
medita¢niho vycviku a studia. Narodil se
v rodin€ praktikujicich buddhistt abyl roz-
poznan jako reinkarnace Khakhjab rinpo-
¢heho. Trinlay Tulku rinpoche je povaZovan
za jediného tulku, ktery se inkarnoval na
Zéapadg, a ne v Tibetu.!’

Skola Karma Dargje Ling klade velky
diiraz na meditacni praxi. Velmi dilezité je
pro ni i studium a dikladné pochopeni za-
kladniho buddhistického uceni o povaze
podminéného okolniho svéta, o piirozenosti
mysli. Skupina Karma Dargje Ling se scha-
zi v prazském centru Lotus ke spole¢né me-
ditaci.'* Kazdému nové pfichozimu je po-
skytnut avodni vyklad k meditacnim pra-
xim. Komunita nékolikrat roéné potrada
meditacni kurzy.

Skupina se snazi prekladat tradi¢ni bud-
dhistické texty. Také chce ve svém centru
vytvofit odbornou knihovnu. Dalsi soucasti
projektu je i studium tibetstiny."

3. Buddhistické komunity zaméfené na
bon

Bdén je puvodni predbuddhistické nabozen-
stvi, starovéka duchovni tradice Tibetu. Za-

=  Dokonceni v dolni éasti pristi strany.

»7 NA PRISTE

Dalsi, jiz 12. ro¢nik popularné religio-
nistického ¢asopisu Dingir otevieme za-
vaznym a tézko vycerpatelnym tématem

1/2009

naboZenstvi a nasili.
I tentokrat prineseme ¢lanky, vychaze-
jici z riznych ahlt pohledu.

Tato rubrika je urcena i pfispévkum, které nemuseji vyjadfovat stanovisko redakce.
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K diskusi kolem Sisyfa v Dingiru

Prof. Ivan Blecha se v ¢lanku ,,Pravidla dé-
laji védu‘* (Dingir 3/2008, s. 106-108) pii-
pojil do diskuse z ptedchozich cisel, ktera
se tykala psobeni Klubu skeptiki Sisyfos.
Prof. Blecha se snazi oba nazory, doc. Zlat-
nika ze Sisyfa a doc. Stampacha, jeho od-
plrce, smifit. Vénuje se tématu védy a pra-
vidlim védecké ¢innosti, zatimco podstata
sporu byla v n&¢em jiném. Slo ne o pojeti
védy viibec, ale o jeji podobu a prosazovani
v tomto spolku.1 (...)

Sisyfos apriori vylucuje, ze by ,,nevé-
dec® mohl néco ptinosného vytvorit, a pre-
dem ho vylucuje z diskuse o téchto problé-

mech. Ze zapovida moznost jinych nazort,
¢i jen seznameni se s alternativnimi mys-
lenkami, ukazal letos nejen pripad organi-
zovaného sepisovani dopisti ,,rozhoi¢enych
ob¢anti* proti potadu Detektor na CT 1, ale
i natlakové akce na Univerzit¢ Palackého
v Olomouci.2 (...)

Proti pozadavkiim na ovétovani poznat-
ki, ziskanych jinymi, nez dosud znamymi
postupy, nelze nic namitat. Pokud kdokoli
hovofi o tom, Ze ma zazracny 1€k, je nucen
to dolozit a plné souhlasim s tim, ze musi
platit zasady védecké prace. Ale prosa-
zovani natlakovych pfistupti a vylu¢ovani
toho, aby viibec mohlo k né¢emu takové-
mu dojit pod zdminkou, Ze nezname pod-

statu fungovani néceho nového, je toceni
v bludném kruhu. Stale plati Sablona: Ne-
vétime, protozZe to neni vyzkoumano a nez-
koumame, protoze tomu nevéfime. Tomu
se fika ,,védecky* pristup? (...)

Z dopisu bc. Dr. Lubose Safarika (¥1963),
tajemnika Klubu psychotroniky a UFO,

(kpufo@kpufo.cz).

Poznamky

1 Nekteré piiklady viz : Safaiik, L.: Pojeti védy v Ceském
klubu skeptikti — Sisyfos ZAZ ¢€.1/2005 (http://www.
kpufo.cz/portal/view.php?cisloclanku=2005040801.

2 Ing. Dora Assenza, Ph.D.: Klub Sisyfos a snahy o ome-
zovani akademické svobody. Meduiika ¢. 4/2008 (http:/
/www.kpufo.cz/portal/view.php?cisloclanku=
2008032902 .

=  Dokonceni shrnuti studentské prdace
z predchozi strany.

hrnuje i animistické a Samanistické prvky.
Ti, ktefi nasleduji toto uceni, se nazyvaji
bonpo. Jsou to lidé, kteti veri v bon a samot-
né slovo bon pro né znamena pravdu, pra-
vou podstatu a véénou, neménnou nauku.
Slovo bon ma pro bonpy stejny vyznam
jako pro buddhisty slovo dhamma (v jazyce
pali, v sanskrtu je to dharma a v tibetsting
chod). Bonpové véri, ze v davnych dobach
byl bén vyucovan v mnoha ¢astech svéta.

Proto ho také nazyvaji ,,vécny bon* >

3.1. Skupina Bon Garuda

Skupina se fadi k tibetské tradici Yundrguhg
Bon neboli Vécny bon. V souCasnosti je
hlavni centrum u€eni bonu v mésté Hima-
Calpradési, které lezi v indickém Dolandzi
blizko Solanu. Zde se rozrostla bonisticka
komunita, které se podatilo obnovit klaster
Tasi Menri Ling.

Hlavnim u¢itelem je tibetsky mistr Ten-
zin Wangyal, ktery v roce 1998 pfijel na
Zapad, usadil se v USA a vyucuje prede-
v§im praxi dzogchenu.Prazska komunita se
vénuje praktickym cvic¢enim vedoucim
k rozpoznani stavu nedudlni kontemplace.
Schazi v prazském centru Lotus.”!

3.2. Skupina Dzogchen Yungdrung Bon
Tato prazska skupina se vénuje ucenti, které
se na Zapad dostalo az po roce 1959 diky
Loponu Tenzin Namdakovi rinpoche. Byl
ucitelem i u predchozi skupiny zminova-
ného Tenzina Wangyala rinpocheho a ten-
to mistr je hlavnim ucitelem i této komuni-
ty, ktera stoji na naukach Yungdrung Bonu,
jejichz zaklad tvofi duchovni systém deviti
stezek.

Devét cest bonu tvoii:* (1.) cesta pied-
povidani, ktera se zabyva predpovidanim
budoucnosti, astrologii a riznymi magic-
kymi obfady; (2.) cesta vizualniho svéta,
ktera vysvétluje ptivod a charakter boht
a démond, ktefi ziji v tomto svéte; (3.) ces-
ta iluze, ktera popisuje obtady, které¢ poma-
haji rozhanét negativni sily; (4.) cesta exis-
tence, kterd vysvétluje pohtebni obrady; (5.)
cesta laickych nasledovnikd, ktera pomaha
tém, ktefi chtéji nasledovat deset ctnosti
adeset dokonalosti; (6.) cesta mnichd, ktera
vyklada klasterni pravidla; (7.) cesta prvot-
niho zvuku, kterd vysvétluje, jak se ¢lovek,
ktery dobfe praktikuje, mlze sjednotit
s mandalou nejvétsiho osviceni; (8.) cesta
prvotniho Senu, ktera vysvétluje dilezitost
a pottebu tantrického mistra, dale misto
a pficinu pro tantrickou praxi a také popisu-
je duchovni zévazek zéka k mistru a dava
instrukce k meditaci; (9.) cesta nejvyssi na-
uky, kterd obsahuje uceni ,,velkého zdokon-
aleni®, tzv. dzogchenu.

|

PoznamKky
1 http://www.centrumlotus.cz/ (18. 3. 2008).
2 STAMPACH, Ivan. Buddhismus v ceskych zemich, Din-
gir, 1998, 4.s. 11.
3 VOITISEK, Zdengk. Encyklopedie nabozenskych smérii
v Ceské republice, s. 364-365.
4 http://www.centrumlotus.cz/ (19. 3. 2008).
5 http://www.buddha.cz/buddhamangala/setkani.html
(9. 4.2008).
6 http://www.centrumlotus.cz/ (26. 3. 2008).
7 http://dhamma.wz.cz/activities.htm (26. 3. 2008).
8 http://dhamma.wz.cz/forest.htm (26. 3. 2008).
9 http://dhamma.wz.cz/forest.htm (26. 3. 2008).
10 http://www.bodhipraha.cz/ (24. 3. 2008).
11 http://www.bodhibrno.cz/bobr/ (24. 3. 2008).
12 http://doan.110mb.com/ (25. 3. 2008).
13 http://doan.110mb.com/aktivity.html (25. 3. 2008).
14 LESNY, Vincenc. Buddhismus, s. 261-309.
15 http://karma-dargye-ling.org/onas.html (17. 3. 2008).
16 VOITISEK, Zdengk. Tibetsky buddhismus v Ceské re-
publice, Dingir 4/2004, s. 131.
17 http://karma-dargye-ling.org/onas.html (17. 3. 2008).
18 http://karma-dargye-ling.org/setkani.html (17. 3. 2008).

Tato rubrika je urena i ptispévkim, které nemuseji vyjadfovat stanovisko redakce.

19 http://karma-dargye-ling.org/onas.html (17. 3. 2008).
20 http://seton.webpark.cz/suva/bon.htm (14. 3. 2008).
21 VOJTISEK, Zdenék. Tibetsky buddhismus...s. 130.
22 Tamtéz.

Monika Studni¢kova (*1985) je studentkou bakalarské-
ho oboru Humanitni studia na Cyrilometodgjské teologic-
ké fakulté Univerzity Palackého v Olomouci.

religionisticky ¢asopis
o soucasné nabozZenské scéné

11. ro¢nik
Cislo 4/2008 vychazi 29. prosince 2008.

Vydava DINGIR, s. r. o.,
Cernokostelecka 36, 100 00 Praha 10
dingir@dingir.cz
http://www.dingir.cz
Séfredaktor:

PhDr. Zdenék Vojtisek, Th. D.

Redakéni rada:
Mgr. Pavel Dusek,
Doc. Pavel Ho$ek, Th. D.
Mgr. Andrea Huddkova, DiS.,
Mgr. Martin Kofinek,

Mgr. Mgr. Milo§ Mrazek,
MUDr. Mgr. Prokop Remes,
Jan SuSer,

Ing. Mgr. Vojtéch Tutr,
Doc. ThDr. Ivan O. Stampach.
Graficky navrh: Richard Bobirka
Tisk: VS CR, Praha 4

Cena: 49,- K¢

Objednavky a urgence:
SEND - piedplatné
P. O. Box 141, 140 21 Praha 4
tel: 225 985 225
e-mail: administrace@send.cz
http://www.send.cz

Registrace:
MK CR 7943 z 30. 3. 1998.
ISSN: 1212-1371

144

»7 DINGIR 4/2008



= Dokonceni ¢lanku ,,Samanismus
mezi alternativami” ze strany 129.

ly prvky zaméfené introspektivné, dale
nékteré obecné techniky a vzdy i néja-
kou aktivitu, kterd mohla pfinést nevsed-
ni ¢i mystické zazitky. Kromé struktu-
rovaného programu byl pak také cas na
neformalni rozhovory, nabidku literatu-
ry, vyménu zkuSenosti ucastnika.

V obou seminéfich byla ¢ast vénova-
na soustiedéni o samot€, dale hledani
»samanova pomocnika“ ze svéta zvifat
¢i rostlin. Byla moznost si vyzkousSet
vésténi z bubnu,® nebo navozeni uréitého
dusevniho stavu, ktery je v jazyce $a-
mant popisovan jako sestup do dolniho,

resp. vystup do horniho svéta. Zda se ale-
spon vétsina tiCastnikti dostala do zmé-
néného stavu védomi — coz je v podstaté
cilem této aktivity, — si nejsem jist. Bylo
vSak mozno jej zazit pti uziti techniky
hyperventilace, s niz se na seminéfi pra-
covalo.

Vétsina tiastnikd téchto seminaii se
nezabyvala intenzivn¢ nasledovani Sa-
manské cesty. SpiSe jednotlivé aktivity
a prvky Samanské praxe vcleiiovali do
vlastniho interpreta¢niho ramce — pokud
toho byli schopni — takze chapani jed-
notlivych aktivit mohlo kolisat od pozi-
tivistického pfes hlubinné psycholo-
gicky az po esotericko-mysticky. Miro-
slav Kaspar se neprezentuje jako autorita
a ponechava vsem volné pole pro jejich
predstavy a pfesvédceni. Jeho vystupo-
vani je velmi civilni.

Centrum ve Skiidlech diky svému
pestrému rejstiiku aktivit pfitahuje Siro-
ké spektrum zédjemcti o alternativni du-

chovni a terapeutické aktivity. Prostiedi,
které vytvarfi, je pritazlivé jako alternativa
k racionalistickému a technokratickému
pristupu k zivotu, které vytésiuji z nasi spo-
lecnosti pfirozené vztahy k transcendentnu,
k ostatnim lidem a k pfirod¢. Skiidla uka-
zuji ptichozim pratelskou tvar mista, kde
je kazdy vitan takovy, jaky je, kde neni
nutno spliiovat néjaka stanovena kriteria.
Na druhou stranu mtize byt totalni plurali-
ta pro mnohé¢ lidi matouct, a pokud nejsou
zakotveni v né¢jakém spiritualnim domové,
v podstaté jim nedava pfili§ moznosti
osvojit si n¢jaky interpretacni ramec, do
kterého by mohli vkomponovat jednotlivé
prvky spiritudlnich aktivit, které se zde
provozuji, a dat jim ve svém zivoté urcité
misto a smysl.

PoznamKky

1 Informace k napsani tohoto ¢lanku, pokud neni uvede-
no jinak, byly ¢erpany z vlastnich zkuSenosti pfi ucasti
na seminafich, z rozhovori s jinymi G¢astniky a ze stra-
nek centra Skiidla.

2V tomto ¢lanku pomineme distinkci mezi Samanismem
a novoSamanismem, stejné tak spory o to, zda nékteré
techniky pouzivané pii seminatich v Evropé a USA lze
nazyvat Samanskymi. Pfebirame zde terminologii, kte-
rou pouzivaji lidé, o nichz je v ¢lanku fe¢ — tedy ve-
douci a organizatofi seminait a $amanskych skol.

3 ,.Skiidla ¢. p. 8, Skridla, (cit. 29. 11. 2008), dostupné
z URL http://skridla.arcs.cz/skridla.htm.

4 Institut zaloZeny americkym antropologem Michaelem

Foto na této strance: http://skridla.
arcs.cz/vyroba_bubnu_2006.html

Harnerem. Vychazi z predstavy o spole¢ném jadru
Samanskych praktik napfi¢ riznymi kulturami.
V soucasné dobé ma evropskou odnoz, jejiz aktivi-
ty se odehravaji hlavné ve stiedni Evropé&. Vice viz
http://www.fss.at/index.asp

Zkraceny popis seminate Cesta bubnu, ktery se
konal ve Skfidlech na pfelomu leto$niho fijna a lis-
topadu, v programu rozesilaném zajemciim.
,Piibéhy & zazitky*“ dostupné z URL http://skridla
.arcs.cz/pribehy.php3

,,Skfidla ¢.p. 8¢

Spise nez o magické praktiky se jedna o techniku,
ktera pfipomind postup pii arteterapii.

citit to, co citim...

Ten klid mé vraci zpatky na ostrovy, odkud jsme vyrazili. Dopro-
stfed spolecenstvi. Je to neuvetitelné. Citim po téle hlubokou, praza-
kladni soundlezitost, nekonecnou vzajemnou blizkost a duvéru,
obrovskou. Oni jsou kmen. Oni jsou lidé a fikaji si lidé, protoze
krom nich zadni jini 1idé nejsou. Neznaji cizi, neznaji nepratelske.
Oni jsou déti Zemé. Citim tu obrovskou blizkost a davéru a uve-
domuju si, ze ty pocity prichazeji ze Sktidel, z tohoto spolecenstvi, které se tu seslo
a pravé me obklopuje, prave se vprostred n¢ho citim natolik bezpecny, abych mohl

Uryvek z popisu pocitii pfi holotropnim dychdni
Jjednoho z ucastnikii. Zdroj: http://skridla.arcs.cz/pribehy.php3.

Vievo: logo centra ve Skridlech.




Foto: FPavling Brzasova
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