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PROC DINGIR

Nékteré starovéké jazyky mély zajimavy zvyk,

ktery spocival v tom, Ze do psaného textu

vkladaly tzv. ideogramy. Byly to znacky, které
predjimaly vlastnosti nasledného slova. A tak se napft.
v klinopisnych textech vkladal ptred kazdou véc ze
dreva (napt. strom, ale i stll nebo zidli) znak pro die-
vo. Pred rybniky, reky apod. se vkladal znak pro vodu
atd. Podobné existoval i zvlastni znak, ktery se musel
napsat pied jméno jakékoli bozské bytosti nebo boha.
Této znacce, upozoriujici na bozskost toho, co bude
nasledovat, se vétSinou iika podle starého sumerského
oznaceni pro boha DINGIR. Toto slovo je pak zaroven
i pravdépodobné viibec nejstarsim oznacenim pro boz-
skou bytost, jaké zname.

Zajimavé je, ze klinovy znak, ktery se jako

oznaceni DINGIR pouzivj, je ve skutecnosti

obrazkem hvézdy, ktera predstavuje smér,
knémuz clovék hledi a k némuz se upina. Znak DINGIR
se tak mliZe pro nas stat symbolem jisté nezanedbatel-
ného rozméru lidstvi, ¢lovéka, ktery hleda néco, co ho
presahuje, na ¢em se miiZe orientovat a k Cemu miize
smérovat. Tato lidska touha nachazi nejrozmanitéjsi
podoby v nejriiznéjsich kulturach a socialnich skupi-
nach. A tak i v nasi soucasné spolecnosti se setkdvame
s desitkami nejriiznéjsich nabozenskych skupin, jez
jsou vyrazem tohoto rozméru ¢lovéka.

Zamérem naseho Casopisu je pozorné sledo-

vat a zkoumat tuto soucasnou nabozenskou

scénu. Vychodiskem nasi prace jsou principy
a metody védy o nabozenstvi, religionistiky. Nesnazi-
me se tedy nabozZenska hnuti hodnotit nebo kritizovat,
chceme je podrobné monitorovat, popisovat a adekvat-
né jim rozumeét z hlediska pricin a souvislosti jejich
vzniku a vyvoje. Budeme se tedy vécné tazat, kdo nebo
co je DINGIRem téch, kdo se k témto hnutim hlasi, jak
pravé jejich DINGIR ovliviiuje jejich zivot a jaké formy
jejich cesta za timto cilem nabyva. Casopis DINGIR by
tak mél pomoci odborné zkoumat a mapovat oblast,
ktera je od pradavna neodmyslitelnou soucasti zivota
lidstva, a presto zlistdva pro mnohé nezmapovanou
a neprehlednou krajinou.

RECENZNI RIZENI

Dingir se jako religionisticky Casopis vénuje predevsim
soucasné nabozenské scéné. Kromé doprovodnych textt
dokumentujicich rtizné nabozenské postoje a zprav
obsahuje kazdé ¢islo odborné ¢lanky, které podléhaji
recenznimu rizeni. Na kazdy ¢lanek vypracovavaji
dva pisemné posudky akademicti pracovnici, ¢lenové
redakeni rady nebo jeji spolupracovnici. U téchto ¢lankt
se posuzuje soulad s bibliografickou normou, jazykova
uroven textuy, spolehlivost informaci a védecky prinos pii
jejich interpretaci. Dingir je jedinym ceskym odbornym
Casopisem, ktery se soustavné vénuje soucasné religiozité.

Fotografie na obalce: jubilejni slavnost hinduistické

nacionalistické organizace Visva hindu parisad v ro-
ce 2014. Foto: Arindam Banerjee, Shutterstock.

Fotografie na proté
telky tureckého prezidenta Recepa Tayyipa Erdogana
pfi jeho prijezdu do Istanbulu roku 2017.

Foto: Thomas Koch, Shutterstock.

strané: muslimské podporova-

Prislusnici Cirkve Jezise Krista Svatych poslednich dni (tzv. mormoni) jsou obvykle
silné konzervativni. Na jare tohoto roku proto ponékud prekvapil jednoznacné
pozitivni postoj prezidenta Russela Nelsona (*1924) a dalsSich vrcholnych pred-
stavitell cirkve k prevenci nemoci covid-19 véetné ockovani. Jesté prekvapivéjsi
snad je, Zze do nového vydani pfirucky pro cirkevni vedouci (General Handbook)
byl zafazen oddil, ktery vyzyva ,svaté“ k podpore uprchliku.

Foto misionarek ,mormonské cirkve“: Rick Egan, Salt Lake Tribune.

Jiz 14 svédku Jehovovych bylo od roku 2017 v Rusku odsouzeno k trestiim odnéti
svobody v délce Sest a vice let. Naposledy byli odsouzeni Vilen Avanesov (*1952)
k Sesti letiim, jeho syn Arsen Avanesov (*1983) a Alexandr Parkov (*1967) k Sesti
a pul roku vézeni. Kromé svédku jsou v Rusku v riizné mire Sikanovani i prislusnici
dalsSich nabozenskym mensin: scientologové, mormoni ¢i néktefi muslimové.
Foto: Religion News Service.

Uték jedenactileté Shalomah Henningfeldové od péstounskych rodict Zijicich u za-

padni hranice Bavorska znovu obratil pozoronost k udalosti, kdy bylo v zafi roku 2013
ufedné odebrano 40 déti z obou komunit hnuti Dvanact kment v Némecku. Pred-

Rodice ale v dobé utéku komunitu opustili a o nich ani o jejich dcefi neni verejné nic
znamo. — Na fotografii je symbolicky rozcestnik v dnes uzZ opusténém sidle komu-
nity hnuti Dvanact kmenu v bavorském Klosterzimmern. Jmenovany jsou obce,
kam vétSina obyvatel komunity odesla. Foto: Zdenék VojtiSek.




NABOZENSKY
NACIONALISMUS V DINGIRU

Zdenék Vojtisek

Pti pripravé témat do ¢asopisu Dingir je jeho redakeni rada Casto zkla-
mana tim, Ze v jednom Cisle neni mozné pojednat zdaleka tolik jevq,
kolik by si jich zvolené téma zaslouzilo. Mimotradnou miru tohoto tlaku
jsme pocitili pti pripraveé tématu ,NabozZensky nacionalismus”. Politické
vyuziti mocné sily, kterd plyne ze spojeni ndboZenské a narodni identity
(jak pojem ,,ndbozensky nacionalismus* vystizné vysvétlil Pavel Hosek
v eseji na tieti strané obalky), ma totiz velké mnozstvi podob. A i kdyz
jsme tento Siroky véji omezili na soucasné podoby, jesté ziistala fada
takovych, na néz se v tomto Cisle nedostalo. Pripravovali jsme clanky
0 nabozenském nacionalismu v Turecku, Polsku nebo v Izraeli, ale do
jednoho Cisla se tolik textli prosté nevejde. V redakéni radé premyslime
o tom, Ze bychom se k tomuto tématu brzy vratili. Ostatné - nyni také
navazujeme na téma ,NaboZenstvi a narodni identita“ ve 4. ¢isle v roce
2013 (plny text ¢isla je dostupny v internetové prezentaci Dingiru).

A co je tedy v tomto ¢isle mozné k tématu ,NaboZensky nacionalis-
mus“ nalézt? Otvira ho ¢lanek indolozky Blanky Knotkové-Capkové
o indickém nacionalistickém hnuti hindutva, které se vymezuje piede-
v8im proti asi 13-15 % obyvatel Indie isldamského vyznani. Stejny objekt
nepratelstvi - muslimy - maji i radikalni buddhisti¢ti mnisi v Barmé
(Myanmaru), jak o tom v nasledujicim ¢lanku piSe slovensky buddho-
log Zijici v Thajsku Milo$§ Hubina. Tradi¢ni spojeni pravoslavi s mistnim
narodem se ukazalo jako velmi nebezpecné pro jeho jednotu, kdyz tak-
to vstoupilo do sporu Ruska a Ukrajiny. Fakta, ktera o tomto sporu byla
jiz nékolikrat v Dingiru zminéna, shrnuje a dopliiuje religionista Ivan
Stampach. Nacionalni charakter miiZze nabyt novodobé pohanstvi tie-
ba tak, jak se to stalo némeckému germanskému pohanstvi na pielomu
19. a 20. stoleti. Soucasnou situaci zvla$té s ohledem na Cesko a Slo-
vensko pozoruje slovensky religionista zijici a studujici v Brné Michal
Puchovsky. Nabozenstvi, a hlavné nabozZenské stavby, kostely a mesity,
ma velkou symbolickou silu ve valkach a sporech o Nahorni Karabach.
V dal$im c¢lanku tématu to tvrdi a doklada politolog Slavomir Horak.
KdyZ nepocitame jiz zminénou esej na konci ¢asopisu, tak blok tématu
,Nabozensky nacionalismus” uzavird rozhovor se sociologem Janem
Jandourkem o Rusku. Vedl ho Pavol Bargar.

MEZINABOZENSKY
KALENDAR

Na tomto misté prvni stranky casopisu bylo pied vice nez 14 lety ozna-
meni o chystaném vydani mezinabozenského kalendare v nakladatelstvi
Dingir.! Ackoliv nechybélo mnoho k dokonceni tohoto projektu, mezina-
bozZensky kalendar na rok 2008 nakonec vydan nebyl. Skromnéjsi podo-
by mezinaboZenskych kalendait zacal v poslednich letech pripravovat
adistribuovat farat pro mensiny Ceskobratrské cirkve evangelické Miku-
1S Vymeétal. Je také hlavnim autorem kalendare, ktery tvoii piilohu toho-
to ¢isla Dingiru a ktery je darem nakladatelstvi ¢tenaiim do jubilejniho
25. ro¢niku tohoto ¢asopisu. [ ]

Poznamka:
1 Bylo to na strané 37 ¢isla 2/2007.

Doc. PhDr. Zdenék Vojtisek, Ph.D. (*1963), je vedoucim katedry religionistiky na Husitské teologické
fakulté Univerzity Karlovy v Praze a $§éfredaktorem ¢asopisu Dingir.
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Ve 20. stoleti se vztahy mezi cirkvi a svobodnymi zednafi pomalu, ale vyrazné zlepsily

KATOLICKA CIRKEV
A SVOBODNI ZEDNARI

Veronika Rehakova

Je vSeobecné znamo, Zze pomér katolické cirkve ke svobodnym zednariim nebyl v minulosti — velmi eu-
femisticky vyjadfeno - pravé pozitivni, coZ ovSem péstitelé kralovského uméni nékdy splaceli podobnou
minci. Dnes jsou odbornici a jednotlivé mistni cirkve rozdéleni na zastance tvrdsi linie a na ty, kdo by volili
v dialogu s nimi vyrazné umirnénéjsi ton.* Pravé zminéna rozdilnost postojli je zpravidla dana odliSnou
zkusenosti se svobodnymi zednafi v té které geografické oblasti. Jak se dospélo k dnesSnimu rozporuplnému
pomeéru mezi katoliky a svobodnymi zednafri? Z ¢eho byli prislusnici 16Zi konkrétné obvinovani? Nakolik
jsou dnes zavazna prohlaseni papezii zejména z osmnactého a devatenactého stoleti? Byli nékdy oficial-
né cirkevni hierarchii oznaceni jako satanisté? Pravé na tyto otazky chceme odpovédét v tomto ¢lanku.

Svobodni zednaii v papezskych
dokumentech 18. a 19. stoleti
Regulérni svobodné zednarstvi? vzniklo
ve Velké Britanii roku 1717 v prostredi
anglikanské cirkve. Za cil si kladlo praci
na sobé, toleranci mezi riznymi mys-
lenkovymi a naboZenskymi skupinami,
humanistické povznaSeni spole¢nosti
Ci charitativni ¢innost. Velmi rychle se
rozs$itilo do jinych evropskych zemi i do
zamoti, kde jeho ¢lenové pochopitelné
reagovali na rtiznorodé mistni pomé-
ry.> Nabozenska orientace ¢lent byla
osobni zaleZitosti, pritom vsak v 16zich
uznanych Londynem a poslu$nych
pravidel Jamese Andersona* byla pri-
jimana idea Velkého Architekta - Boha
stvoritele. V roce 1877 doSlo k roztrzce
s francouzskym Velkym Orientem, jenZ
pripustil ateismus svych ¢lend.’
PapeZské dokumenty, které expli-
citné ¢i implicitné hovoii o svobodnych
zednarich, vychazely vletech 1738 (Kle-
ment XII.) az 1884 (Lev XIII.).® Obvinéni
vznesena vici zednartim se
tykala jejich zakrytého ¢len-
stvi a ve véci viry synkretis-
mu, indiferentismu, deismu.
Trestem bylo vylouceni z cir-
kevniho spolecenstvi (ex-
komunikace). Problém tkvi{
v tom, Ze byli zaménovani ¢i
sméSovani s jinymi uskupe-
nimi, jako encyklopedisty,
iluminaty a karbonari. Dvé
posledné jmenované - opro-
ti zednarské zasadé loajality
k vladci a evolu¢niho reSeni
spolecenské promény - voli-
li revoluéni strategii. Zasada
loajality ovSem nevylucova-

la, aby mnoz{ zednati na Apeninském
poloostrové zastavali antiklerikalni
a protipapeZské postoje a zapojovali se
ve prospéch risorgimenta, jemuZ Papez-
sky stat stal v cesté. A tak papeZové na
zakladé zkuSenosti se zednarskymi 16-
Zemi urcité geografické oblasti vynaseli
odsudky, které byly vztazeny na veskeré
svétové zedndarstvo. Lze v magisterial-
nich dokumentech nalézt obvinéni ze
satanismu, tedy uctivani zlého ducha?
Oznaceni zednaii za sektu, jejimz otcem
je dabel, se zde objevilo, avSak pattilo
k dobové cirkevni rétorice, pojmenovava-
jici takto boj svétla s temnotami. Navzdo-
ry tomuto rétorickému spojeni s dablem
se ale nejednda o praktikovani satanis-
mu.’

Zde je treba zminit otdzku zavaznosti
magisterialnich vyrokl z osmnactého
a devatenactého stoleti pro soucasné
katoliky, nebot’ néktefi z nich se jimi
citi byt zavazani.® Interpretace cirkev-
nich dokument minulych staleti je totiz

prace velmi odpovédna, ktera vyzaduje
jak historickou erudici, tak jasné rozli-
Sovani stupni zavaznosti papezskych
vyroki. Podle katolické nauky je papez
neomylny ve véci vykladu zjeveni. V his-
torickych soudech o osobach a organi-
zacich takova prerogativa pochopitelné
neplati, a proto neni rozhodné v rozpo-
ru s cirkevni disciplinou, kdyz katolicky
teolog uctivé a slusné vyslovi své po-
chybnosti, nebo dokonce urcitou kritiku,
kterd ma vést k novému promysleni dané
problematiky.’

Obdobi uvoliiovani

a prvnich vzajemnych kontakti

v letech 1903-1960

S nastupem dvacatého stoleti jsou zmin-
ky papezii o svobodnych zednarich velmi
ziidkavé. Obsahové se neobjevuje nic no-
vého, spiSe je rétorika vyrazné ,meékei”.
Navic po roce 1917 nebylo tfeba téma
Castéji znovu otvirat, protoZe v Kode-
xu kanonického prdva z téhoz roku se
nachdazel paragraf 2335, ktery

THE

OF THE

CONTAINING THE

CONSTITUTIONS
FREE-MASONS.

Hiftory, Charges, Regulations, &c.
of that moft Ancient and Right
Worthipful FRATERNITY.

stanovoval: ,Kdo pristoupi
k zedndr'ské sekté nebo k jinym
sdruZenim téhoZ typu, které os-
nuji pikle proti katolické cirkvi
nebo prdvoplatnym svétskym
mocem, upadaji bez dalsiho

For the Ufe of the LODGES.

v exkomunikaci vyhrazenou

Apostolskému stolci proste.“°

o Podminkou exkomunikace

tedy bylo, aby doty¢na spo-

LONDON
Printed by Wit 1AM Hunren,
and Jonx

2{9

James Anderson (1680-1739), autor zakladniho spisu Konstituce

svobodnych zednara z roku 1723, byl presbyternim duchovnim
a rozpor mezi kfestanstvim a zednarstvim nepocitoval.

for Jown Sexex at
the Flotwer-de-luce over-againtt St Dunflan's

In dhe Year of Mafonry —— * 5723
ednmo Domini —— —— 1723

le¢nost brojila proti cirkvi,
a to i v ptipadé, Ze dotycny
jednotlivec na tom nemél ak-
tivni podil.

0d konce dvacatych let
1ze vystopovat vstiicné kroky

the Gloe,

Tento ¢lanek prosel recenznim fizenim.
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a polooficialni dialog mezi cle-
ny cirkve a 16zi. V ¢ervnu 1928
se v Cachach odehralo setkani
jezuitll a nékolika vrcholnych
predstaviteld zednarti z némec-
ky mluvicich zemi. Iniciatorem
byl holandsky jezuita Hermann
Griiber, jenz coby zastupce ka-
tolické inteligence s odporem
odmitl pomluvy o satanismu,
Cernych msich alidskych obétech
a chtél se zminénymi difamacemi
poctivé bojovat, za coZ pozadoval,
aby se zednari viici katolické cirk-
vi chovali s naleZitou slusnosti
a také o ni nesirili polopravdy, ¢i
dokonce pomluvy.'

V roce 1935 predstavuje priklad
zlepsSujicich se vztahl volba nového
Ceskoslovenského prezidenta Edvarda
Benese, zednare a matrikového kato-
lika, kdyZ Svaty stolec podpofril jeho kan-
didaturu. Roku 1948 doslo v obci Bad
Hofgastein ke vzajemné vyméné nazord
mezi velmistrem Veliké 16ze rakouské,
Bernhardem Scheichelbauerem, a viden-
skym arcibiskupem kardinalem Theo-
dorem Innitzerem, coz ve vatikanskych
kruzich vyvolalo rozporuplnou odezvu.
Sanctum Officium reagovalo vyrokem, Ze
v zednarstvi lze rozliSovat rizné podoby,
tedy rovnéz ty, jez usiluji o smir s kato-
lickou cirkvi. Sou¢asné se stvrzovalo, ze
postoj katolické cirkve k zednarim zi-
stava nezménén.'?

at v letech 1878-1903) a Kle-

ment Xll. (1730-1740).

Doba snah o smifeni
a partikularni dialog: 1960-1983
Pontifikat Jana XXIII. a obdobi kolem dru-
hého vatikanského koncilu se i nadale
vykazoval protichidnymi tendencemi.
Otevienéjsi ton piichazel ze zemi Latin-
ské Ameriky, USA, Velké Britanie, Skandi-
navie - at' uz v podobé navrhi revidovat
pomér cirkve k zednaitim, nebo pokusy
o partikularni dialog. Ackoli se koncil
k této zalezitosti nevyjadril, je vcelku
pochopitelné, ze koncilni dokumenty
o poméru katolikli k mimok¥estanskym
nabozenstvim!® a o svobodé svédomi'*
mohly byt chapany také jako otevira-
jici se cesta k feSeni otdzky zednarstvi
v ocich katolické cirkve.

S podporou papeZze Pavla VI. a ra-
kouského kardinala Franze Koniga spat-

fila v roce 1970 svétlo svéta De-
klarace z Lichtenau, k niZ dospé-
la smiSend katolicko-zednarska
komise a jez pripoustéla dvoji
Clenstvi a zruSeni exkomunikace.
V letech 1974-1980 probihala
jednani mezi Némeckou biskup-
skou konferenci a sjednocenymi
velikymi 16Zzemi Némecka. Vy-
sledkem vsak byla jednostranna
deklarace katolické strany o ne-
moznosti skloubeni obou identit.

Za pontifikatu Jana Pavla
I. v letech 1983 a 1985 vydala
Kongregace pro nauku viry v cele
s Josephem Ratzingerem dveé pro-
hlaseni o tom, Ze negativni stanovisko
katolické cirkve vii¢i zednarstvi zistava
nezménéno. Zasadné se zakazuje, aby
katolik vstupoval do zednarské 16ze, coz
ale neznamenalo absolutni vylouceni
moznosti dialogu. Pokiténi, ktefi jsou
v 167i, se podle zminénych dokumentt
nachazeji ve stavu smrtelného hrichu.
Také se zakazuje, aby se mistni cirkevni
autority vyslovovaly o povaze zednar-
skych asociaci.’®

Na roviné cirkevniho prava se stal
vyznamnym meznikem novy kodex
z roku 1983, kde se rika: ,Kdo se stane
clenem sdruZeni, které broji proti cirkvi,
bude potrestdn spravedlivym trestem;
kdo takové sdruZeni podporuje nebo ridi,
bude potrestdn interdiktem.“'® Vztahuje
se tento paragraf na svobodné zednare,

PoznamKky

1 Vécné informuje o svobodném zednarstvi D. Duka.
Pripousti, Ze by byla mozna spoluprace mezi zed-
nari a katoliky na obecné prospésnych dilech. Do-
minik Duka, ,Svobodni zednafi - rozhovor,” Teo-
logické texty, 1993, ¢. 1, s. 27. [cit. 2021-10-05].
Dostupné z URL: http://www.teologicketexty.cz/
casopis/1993-1/Svobodni-zednari.html. - Popu-
larné ladény je rozhovor s cirkevnim historikem
J. Sebkem, ktery odmita pomluvy o zednéi'ském sa-
tanismu, vrazdach atd., dale tvrdi, Ze katolici by se
méli bat mnohem vice riiznych lobbistickych skupin
nez soucasnych svobodnych zednait. Jan Paulas,
,Zednari a cirkev jako ohen a voda,“ Katolicky ty-
denik, 2007, ¢ 31 (31. 7. 2007). [cit. 2021-10-05].
Dostupné z URL: https://www.katyd.cz/clanky/
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né na: https://librinostri.catholica.cz/nahledy.
php?n=1&a=KodexKop-OCR#lg=1&slide=57.

11 Srov. Joseph Stimpfle, ,Dallindagine dei vescovi te-
deschi (1974-1980) al documento vaticano 1983,
in Massimo Introvigne (ed.), Massoneria e Religioni,
Torino: Elle Di Ci Leumann, 1994, s. 162-182, zde
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12 Srov. Weninger, Loge und Altar... s. 342.
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18 Srov. Jana Cechurova, Cesti svobodni zedndri ve XX.
stoleti, Praha: Libri, 2002; ptipravovana kniha: Po-
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nebo nikoli? Mezi odborniky pochopitel-
né existuji spory, nicméné se zda, Ze na
pravé polozenou otazku mezi cirkevnimi
pravniky prevlada afirmativni odpovéd.
Paragraf 1374 z roku 1983 ma nahrazo-
vat paragraf 2335 z roku 1917. Rozdil
tkvi v tom, Ze se nehovori o exkomuni-
kaci vyhrazené Svatému stolci a Ze neni
primo zminéno zednarstvi.

Slovo na zavér k ceské realité
Stanoviska Kongregace pro nauku viry
dialog se svobodnymi zednari vyslovné
nezakdzala a rozhodné nebrani katolic-
kym teologlim a historikiim, aby v této
oblasti badali. O tom jasné svédci napii-
klad setkani religionistt, katolickych teo-
logti a zednar, které se uskutecnilo roku
2007 v Rimé."” Jak by mohl v Cechach
a na Moraveé vyhliZet dialog mezi parti-
kularni cirkvi a regulérnimi svobodnymi
zednari? Prvnim krokem ze strany mistni
cirkve by bylo seznameni se s déjinami
Cesky a némecky mluviciho zednarstva
v prvorepublikovém Ceskoslovensku. Ty
se na zakladé nam dostupnych informa-
ci nejevi vici cirkvi zdaleka tak vyhro-
cené,® jako tomu bylo ve Francii a Ita-
lii. Poté by se pristoupilo k jmenovani
odborniki z obou stran, kteri by vedli
dialog. Mohlo by se uvazovat o spolupra-
cina poli charity. Ackoli katolici musi re-
spektovat princip vylouceni dvojiho Clen-
stvi, rozhovory by bylo mozné vést rov-
néz na nabozenské roving, jednalo by se
0 obdobu dialogu mezinabozenského ¢i
ekumenického v duchu vyse zminénych
koncilnich dokumenti, pochopitelné pri
respektovani odliSnosti mezi katolictvim
a zednarstvim.

]

Roman Catholics and Freemasons

The author surveys papal statements about Freemasons
and disproves the defamation about their Satanism. The
20th century brings a gradual release of the tension
between the Catholic Church and Freemasons on one
hand and several attempts at mutual dialogue on the
other hand. Last mentioned came to an end in 1983
when all Catholics were again strictly forbidden to
belong to a Masonic Lodge. The author considers the
possibility of a particular dialogue between the Czech
Catholic Church and Czech Freemasons related to the
United Grand Lodge of London.

Mgr. Bc. Veronika Rehakova, Ph.D. (*1977), vystudo-
vala historii a religionistiku na Filozofické fakulté Masa-
rykovy univerzity v Brné, teologii na Cyrilometodéjské
teologické fakulté Univerzity Palackého v Olomouci
a doktorat z teologie ziskala na Katolické teologické
fakulté v Praze. Prednasi na Biskupském gymnaziu
v Brné a na Teologické fakulté Jihoc¢eské univerzity
v Ceskych Budéjovicich. Specializuje se na systematic-
kou teologii, spiritualitu, specificky na oblast duchov-
niho doprovazeni.

Dogonské nabozenstvi: problematika vyzkumu

NEJASNOSTI
KOLEM DOGONTU

Ondrej Havelka

Malokteré etnikum je (nejen) pro oblast religionistiky a antropologie
tak zajimavé jako malijsti Dogoni. Stejné jako jejich jazyk, kultura
i architektura, je originalni i jejich ndbozenstvi, ovSéem na rozdil od
architektury, kterou lze na misté jednoduse dokumentovat, nebo
jazyka ktery Ize na misté pomeérné snadno studovat jetos dogon-

otazkami, proc je tomu tak, proc¢ chybi relevantnl prameny (v kontrastu
s nadbytkem nevérohodnych informaci), co o dogonském nabozenstvi
opravdu vime a jak se pokusit seriézni informace odlisit od Siroce

rozsirenych fantasknich pfibéhu.

Dogoni jsou etnikem, jehoZ existence je
Uzce svazana s Utesem Bandiagara v jizni
¢asti zapadoafrického Mali. Utes Bandia-
gara je piskovcovy terénni zlom dlouhy
ptiblizné 150 km, dosahujici vysky mis-
ty az 500 m, pricemz nad
utesem i pod nim se roz-
klada (prevazné suchd)
rovina. Dogoni obyvaji
hlinéné vesnice vystavé-
né na horni hrané utesu,
vesnice pifmo pristaveé-
né k dtesu v jeho spodni
hrané, ale i rizné vysoko
ve sténé, rovnéz vesni-
ce rozeseté pod dtesem
a v neposledn{ radé laby-
rint jeskyni pfimo v ute-
su. Architektura vesnic
anaboZensky motivované
urbanistické uspoiadani
hlinénych domka vycent-
rované knézskou budovou
je vramci celé Afriky unikatni. Dogonsky
jazyk tvor{ nezavislou vétev nigersko-
-konzské jazykové rodiny a nenf Uzce
spjaty s zadnym jinym jazykem.!
Béhem svych dvou vyzkumnych po-
byt mezi Dogony jsem prosel celou ob-
lastjejich izemi, metodou zucastnéného
pozorovani a osobnich rozhovort ovéro-
val dostupnou relevantni literaturu véno-
vanou dogonskému ndboZenstvi a i¢ast-
nil se mimo jiné ritualnfho obétovani
zvifete a no¢niho kultického bubnovani
pired dogonskym pohibem. Zvlastni po-
zornost jsem vénoval maskdm a ochran-
nym drevénym predmétiim, které - skrze
zobrazované symboly provazané s myto-

Dogonska oblicejova mas-
ka.
VSechny fotografie: autor.

logii - hraji vdogonském naboZenstvi vy-
raznou ulohu. Cilem ¢lanku je upozornit
na existenci jedine¢né nabozenské tradi-
ce, nabidnout piehled dostupnych infor-
macfi o této tradici a varovat pted typic-
kymi dskalimi soudobého
terénniho vyzkumu v ob-
lasti nékterych tradi¢nich
africkych nabozenstvi.
Téma zpracovavam na za-
kladé vlastniho terénniho
vyzkumu a komparace
relevantni literatury a po-
rovnavam s dostupnymi
informacemi o okolnich
nabozenstvich, zejména
o zapadoafrickém vodu-
nu. Pobytlim v zapadni Af-
rice jsem vénoval celkem
12 mésici rozdélenych do
Ctyt cest mezi lety 2001
az 2019. Mésicni pobyt
mezi Dogony se usku-
tecnil v roce 2004, krat${ pobyt pozdéji
téhoZz roku. V dalsich letech jsem se sou-
stfedil zejména na zdpadoafricky vodun.

Problematika chybéjicich prament

Podobné jako u jinych ndboZenstviv celé
subsaharské zapadni Africe, neexistu-
ji ani o dogonském naboZenstvi zadné
primarni nabozenské pisemné prameny
dogonského ptivodu. Ve studiu jsme tedy
odkazani na sekundarni prameny pre-
vazné evropskych badateld poslednich
sta let, nebo na primy kontakt s Dogo-
ny; ani jedno ovSem nezarucuje jistotu
spravnosti nauky, ke které se badatel
dostane. Dogoni jsou velmi uzavienilidé,
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zaroven ovsem pochopili, Ze jejich tradi-
ce anabozenstvi se staly cennou obchod-
ni komoditou, a tak je samozvanym od-
bornikem v oblasti naboZenstvi praktic-
ky kazdy Dogon, ktery sménuje mnohdy
zcela fantaskni ad hoc vymyslené histor-
ky za zapadoafrické franky evropskych
¢i americkych badateld a bez ostychu
je vydava za stovky let staré originalni
nabozZenstvi. Jisté tak necini vSichni, ba
snad ani vétSina, ovSem je takovych ne-
malo. Diskurs je tak konstantné zahlco-
van fantaziemi prekryvajicimi mensinu
relevantnich informaci, ke kterym je stale
obtiznéjsi se v zaplavé fantazii dobrat.

Vétsina seriéznich evropskych studii
vychazi z prace francouzského antro-
pologa Marcela Griaulea (1898-1956),
ktery mezi Dogony stravil mnoho let, vé-
noval jejich ndboZenstvi a kulture svou
disertacni praci a studiem zapadoafric-
kych naboZenstvi se cely sviij profesni
zivot zabyval.? KdyZ se vSak vétsina studif
odkazuje na jeden sekundarni zdroj, je
to prinejmensim nedostatec¢né a spor-
né. Griaule navic mnoho vérouc¢nych dat
Cerpal od jednoho (skutecné jediného)
hogona,? ktery mu tdajné zpristupnil
tajnou nauku pro zasvécené predavanou
ustné po mnohé generace. (Nabozensky,
aleipoliticky viidce dogonské vesnice se
nazyva hogon.)* Tato nauka vsak obsahu-
je mnohé - dnes jiz spolehlivé vyvracené
- udaje z rise Ciré fantazie, které jsou sta-
le prebirany dalSimi badateli a pro svij
senzacni charakter nadhodnocovany
populariza¢nimi médii. Motivaci onoho
hogona dnes nelze nijak ovérit, ani od-
hadnout; mizZeme jej nahlédnout jako
pokladnici naboZenské nauky, stejné jako
podnikatele s naboZenstvim v modernim
slova smyslu nebo mnoha dal$imi zptiso-
by. Je zjevné, Ze s takto ziskanymi infor-
macemi musime naklddat mimoiadné
opatrné. Ovérovani na misté casto nesta-
¢i, nebot Dogoni mnohdy spise vyckavaji
na predlozené teze badateld a potom je
za finan¢ni odménu na kameru potvrdi.
Sam jsem zvolil metodu komparace tex-
th, které jsou religionisty a afrikanisty
povazovany za nejjistéjsi, vicenasobného
osobniho ovéfovani mezi Dogony® a po-
rovnavani dosazenych vystupti s dalsimi
zapadoafrickymi naboZenstvimi, ovsem
jednim dechem dodavam, Ze u okolnich
ptvodnich africkych nabozenstvi je si-
tuace s prameny totozna. Nepokladam
tuto metodu za zcela dostatecnou, spise
za jednu z mala moznych.

za hranici

Mytus o stvoieni svéta
a symbolika dvojcat

Klicovymi postavami v dogonském na-
bozenstvi maji byt dvojcata Nummo
a Nommo (Casto vsak ztotoznovani jako
jeden), praptivodni duchové dogonskych
predkil, nékdy chapani jako boZzstva.®
Meélo by se jednat o hermafroditni vodni
tvory, nazirané snad obdobné jako vod-
ni bozstva (to-vodun) v zapadoafrickém
vodunu; mohou byt znazortiovani s lid-
skym télem a rybim ocasem.” Nommo ma
byt prvni Zivy tvor stvoieny nejvyssim
bohem Ammou.? Kratce po svém stvore-
nise Nommo rozmnoZil do
Ctyt part dvojcat, pricemz
jeden par se vzeprel radu
zaloZenému stvoritelem.
Pro obnoveni fadu bih
Amma obétoval dalsiho
tvora, jehoZ télo roziezal
a rozptylil po celém stvo-
reni - na kazdém misté,
kam dopadl fragment téla,
méla byt postavena sva-
tyné.’ Na tomto zakladu
dogonského nabozenstvi
(nejvyssiblih Amma, dvoj-
¢ata Nummo a Nommo

PristfeSek nabozenského

- hraji vyznamnou roli (lokalné s opac-
nymi hodnoticimi znaménky) v mnoha
dalsich zapadoafrickych tradicich vcet-
né zapadoafrického vodunu a udalost
davného naruseni struktury ¢i harmonie
stvoreni je také pritomna.

Jedna z verzi narace o stvoieni své-
ta rika, Ze se nebesky bith Amma spojil
s bohyni Zemé, a protoze Ammovi pieka-
Zel pri spojeni klitoris bohyné v podobé
obriho termitisté, zplodil pouze nedo-
konalého potomka - poustni lisku nebo
Sakala, - a proto posléze termitisté od-
stranil, ¢imZ na zemi zavedl naboZensky
ritual Zenské obrizky.!!
Po odstranéni termitisté
pokracoval Amma s bo-
hyni zemé v plozeni a ko-
necné zplodili skutecné
lidi. Také snatek a spojeni
muze a Zeny je nabozen-
skym obradem - snatek
je povolen pouze v ramci
jednoho klanu a kasty.'?

Jina verze pribéhu
vypovida, Ze po narozeni
: jednopohlavniho Sakala,

‘ které znamenalo poru-
Senf harmonie stvore-

vudce, tzv. hogona.

a stvoreni svéta) se sho-
duji hogoni a konsenzus lze vysledovat
také v literature.*

Klicovy vyznam ma v dogonském
naboZenstvi problematika dvojcat ver-
sus jednorozenych: Vypravi se, Ze pra-
plvodné se tvorové rodili jako dvojcata
a kazdy byl hermafroditni,
na svét ovSem prisel Sa-
kal, ktery se narodil sam;
tim se porusilo stvoreni
a zacali se rodit jedinci
s jednim pohlavim. Vét-
Sina badatelli se shoduje,
Ze v dogonském nabozen-
stvi existuje védomi davné
udalosti, kterd nedlouho
po stvoreni zptisobila na-
ruseni harmonie, poruchu
struktury stvoreni. Proto
je Sakal (podle jiné verze
liska pisecnda) spojovan
se smrti a je mu zasvécen
vyznamny naboZensky festival Sigi, na
némz mimo jiné vystupuji tanecnici ve
znamych dogonskych maskach, nékteri
na vysokych chiidach. V tomto ohledu
neni dogonské nabozenstvi vzhledem
k okolnim nabozenstvim vyjimecné, ne-
bot dvojcata - zejména opacného pohlavi

Maska kanaga pouzivana
pFi slavnosti Sigi.

ni, bylo nutné promeénit
vSechny bytosti na jednopohlavni. Od-
stranéni druhého pohlavi a ptivodni du-
Sevni duality jedince ma symbolizovat
obrizka. (Nemohu zde nevzpomenout
teze C. G. Junga o archetypu muzstvi
v Zenské psychice a naopak.)!® Odstra-
néni predkozky peni-
su znamenda odstranéni
zenského prvku, zatim-
co v pripadé klitorisu
je odstranovan muzsky
prvek.'* Muzskou i Zen-
skou obrizku praktikuje
vétsSina africkych kultur;
samotna obrizka tedy
v africkém kontextu vyji-
mecna neni, originalni je
ovSem zddvodnéni.

Dualita ma v dogon-
ském nabozZenstvi cent-
ralni postaveni, ostatné
také nebeské sily maji
dualni charakter: nejvyssi blh Amma ma
mit muzské i Zenské charakteristiky.'®
Narozeni dvojcat je oslavovano zvlastnim
nabozenskym rituadlem, nebot dvojca-
ta odkazuji k pvodni dualni struktuie
stvoreni a k harmonii mezi pozemskym
a nebeskym.!®
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Utes Bandiagara v zapadoafrickém Mali.

Problematicky piibéh

o vesmirném puvodu

Nyni musim upozornit na kontroverzni
¢ast dogonského naboZenstvi, kterd je
v popularizac¢nich publikacich nekriticky
prejimana a silné nadhodnocovana: jed-
na se o udajny ptivod dogonského védéni,
nebo (podle jiné verze) dokonce Dogo-
nt samych, na hvézdé Sirius (pripadné
Sirus B ¢i dalsi neznamé hvézdé v jejich
okoli). Nutno predeslat, Ze tento mytus
verejnosti predal jediny Marcel Griaule'’
a od té doby se pribéh siri jako lavina
s odkazem na praci Griaulovu nebo zcela
bez odkazu ke zdroji. Griaule je dnes kri-
tizovan za smysleni vesmirného ptivodu
Dogonl a také za povySenecky pristup
k Dogonlim odrazejici evropskou aro-
ganci vici Africe v jeho dobé, jak dale
dolozim.

Nyni k samotnému piibéhu a nabo-
zenskym souvislostem: festival Sigi se ma
konat pouze jednou za Sedesat let a ma
oslavovat jisté uskupeni hvézd. Dogon-
sky pojem Sigi Tolo oznacuje hvézdu -
udajné Sirius, - na niz se odebrala prvni
dvojice vodnich bytosti Nummo-Nom-
mo. Podle jiné verze naopak z této hvézdy
Nummo a Nommo na zemi pricestovali
jako prapredci Dogonli. Existuje i verze,
podle které dvojcata po dlouhém zivo-
té na zemi odletéla na hvézdu Sigi Tolo,
aby se poté opét vratila a ucila Dogony
dutlezitym obtadiim. Fotografie z téchto
festivall obletély svét a v posledni dobé
je zcela bézné, Ze se tyto festivaly nepo-
Fadaji pouze z nabozenskych divody, ale
velmi Casto jen pro turisty ¢i filmové sta-
by za penize.'® Obchod s ndboZenstvim
akulturou je dnes pro Dogony kazdoden-
ni rutinou, coz samozi'ejmé nemusi zna-

menat nic pro skute¢nou viru Dogont,
ovSem na vnéjsi badatele to nepochybné
zasadni vliv ma. Velka variabilita pribé-
hii ma rovnéz svou vypovidaci hodnotu.

Mnoho soudobych odborniki expli-
citné odsoudilo pribéh o ptivodu Dogont
na hvézdeé Sirius jako nepodloZeny a vy-
mysleny Marcelem Griaulem; Zzadna hlu-
boka znalost astronomie, jakou Griaule
pro Dogony postuloval, se nepotvrdila.'’
Nejde o to, Ze by badatelé zamysleli zpo-
chybnovat dogonsky mytus, jde naopak
o to, Ze se zda byt prokazano, Ze Griaulem
predlozeny mytus mezi Dogony nikdy
neexistoval a je pouze plodem Griaulo-
vy fantazie?® zkompilovanym se skutec-
nymi dogonskymi prvky.?! Bez zajima-
vosti v§ak rozhodné neni to, Ze dnes jiz
tento pribéh mezi Dogony existuje, byt
je s nejvétsi pravdépodobnosti umélého
plvodu a pomérné mlady, a tedy soucasti
dogonské nabozenské tradice se nakonec
v jistém smyslu opravdu stal. Griaule by
tak nebyl nezavisly badatel, ale naopak
svym zpisobem spolutvirce dogonské-
ho mytu. I takto miiZeme francouzského
antropologa chapat, a dodam, Ze Fran-
couz Griaule se nakonec sam prohlasil
za dogonského zasvécence s nejhlubsi
znalosti tajné nauky.?? Dnes jiz téZko
zjistime, zda je Griaule tvircem nebo za-
pisovatelem mytu o vesmirném ptivodu;
obé hypotézy maji své zastance, vétsina
odbornikt se vsak kloni k tezi, Ze ptribéh
byl Griaulem vymyslen.

Vyskytla se nicméné dalsi linie kritiky,
ktera poukazuje najedné strané na velmi
povySenecky pristup Griauleho k Dogo-
nlim a jeho zasahovani do jejich naboZzen-
ské nauky, na druhé strané ovsem podro-
buje kritice také oponenty v Cele s van

Beekem, kdyz uvadji, Ze tradi¢ni zapado-
africké nabozenské nauky nebyvaji kon-
stantni, ale v Case se pomérné dynamicky
méni, a tedy nelze jednoduse odmitnout
jisty prvek nabozenstvi jen proto, Ze dnes
jizvdaném naboZenstvi nehraje zasadni
roli nebo Ze z onoho naboZenstvi zcela
vymizel.?® Vyznamny soudoby odbornik
v oblasti jorubského a dogonského nabo-
zenstvi, Andrew Apter, upozoriuje také
na to, Ze zasvécenci nikdy nesmi vylozit
hlubsinauku nikomu jinému nez dal§imu
ucni, jenZ se ma stat zasvécencem, a ne-
smi to byt cizinec. Podle Aptera je krajné
nepravdépodobné, Ze by vazeny hogon
zasvétil francouzského badatele do tajt
dogonského nabozenstvi.?* Griauleho vy-
zkum naopak hiji jeho dcera, ktera tvrdi,
Ze za soudobym popienim vesmirného
mytu u nékterych dotazovanych Dogont
stoji jejich obavy z muslimt, nebot ti se
udajné intenzivné snazi tradi¢ni dogon-
ské nabozenstvi vymytit a izemi nabo-
Zensky ovladnout.®

Na druhou stranu je objektivnim fak-
tem, Ze Dogoni pied prichodem cizinci
v minulém stoleti poradali (a stale po-
radaji) nabozenské festivaly s tanecniky
v ritudlnich maskach s urcitymi prvky
oslavujicimi no¢ni oblohu, s dal$imi ta-
necniky na chiidach, kteri predstavo-
vali vysoké nebeské bytosti, a nelze si
nevSimnout, Ze nékteré drevéné figury
mély zvlastni formu, pripominajici by-
tosti podobné lidem, presto vsak jiné.
Faktem tak zustava, Ze barvité nabozen-
ské obrady Dogonti jsou - dokonce i v tak
religiézné bohaté oblasti jakou zapadni
Afrika beze sporu je - jedinecné.

Masky maji pro nabozenské obrady
Dogonli mimoradny vyznam a jsou vy-
rabény vzdy na kazdou prilezitost nove.
Symbolika hraje v Zivoté Dogoni vy-
znamnou Ulohu - napt. pristresek hogona
je podepiran sochami nahych muzi a Zen
v zivotni velikosti, coZ symbolizuje plo-
divou silu. Nejdtlezitéjsi pro dogonskou
spolecnost je oblicejova maska zvana
kanaga s vysokym dvojitym ktizem, od-
kazujici na boha Ammu a stvoreni svéta;
kromé samotnych masek lze tento motiv
spatrit na dverich dilezitych hlinénych
domkd, na holich (dogonsti muZi nosi hiil
jako nezbytny doplnék), na samotnych
obydlich, podpérnych pilitich, bubnech
atd. Dalsi vyznamnéjs$i maskou je obli-
Cejova maska kravy (Casté obétni zvite)
a neméné dilezita je podobizna kroko-
dyla (symbol smrti), ktery je nahlizen

Tento ¢lanek prosel recenznim fizenim.
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za hranici

jako posvatné zvire. Masky smi k nabo-
Zenskym ucelim pouzivat pouze zasve-
cenilidé, iniciovani do spole¢nosti Awa.?

Zavér

Mnoho nabozenskych rituald, jako jsou
obétovani duchum ¢i bozZstvum, uctiva-
ni predkd, tcta k posvatnym zviratiim,
vésténi atd., je podobnych tém, které
nachazime v okolnich nabozenskych
tradicich. Véstci v dogonské spolecnosti
vésti - originalné vzhledem k okolnim
vésteckym tradicim - ze stop lisky pi-
secné (vulpes pallida). Symbolika dvoj-
Cat - zejména rozdilného pohlavi - ma
v tradi¢nich zapadoafrickych naboZzen-
stvich (vodun, thron, juju, orisa) velky,
az zasadni vyznam; neptekvapuje proto,
ze ma klicovy vyznam také v dogonském
nabozenstvi, zdivodnéni je ovSem rov-
néz originalni. Podoba plati i v oblasti
obradnich masek a vyuzivani rytmickych
nastroji k dosahovani ritualniho transu,
prestoze dogonské masky jsou vzhledem
k bézné pouzivanym maskam okolnich
etnik ¢i naboZenskych smérd unikatni.
Jistou podobu lze vysledovat s maskami
u nékterych etnik v Burkiné Faso.

Co je odlisné, je existence obétniho
mista - sacré - na okraji kazdé vesnice;
jedna se obvykle o plochy kdmen pt-
dorysu priblizné 2 x 2 m, vysky 1 m, na
némz jsou obétovana zvirata. Cizinec ani
Dogon z cizi vesnice nesmi obétni misto
dané vesnice sam navstivit, ba ani spat-
rit. Pokud chtél v minulosti nerezident
bezpecné projit izemim, musel pozadat
o doprovod, pricemz hogon urcil nékte-
rého z mladych muzi, ktery cizince pro-
vedl izemim mimo obétni misto a vratil
se do vesnice. V nékterych dogonskych
vesnicich toto pravidlo stale plati a pri
terénnim vyzkumu je dobré mit na pa-
méti, Ze Dogoni jsou na sva obétni mista
mimoradné citlivi; za poruseni zakazu
pritomnosti u obétniho mista hrozila
donedavna nezvanému hostu smrt, dnes
je i v pripadé nezamysleného priblize-
ni se k obétnimu mistu ¢i jeho pouhém
zahlédnuti striktné vyzadovana obét
jedné kravy, ktera musi byt podriznuta
avykrvacet na obétni kaimen tentyznebo
nejdéle nasledujici den. U nékterych ves-
nic pod ttesem Bandiagara jsou jezirka
plna krokodyli, kterym by se mélo kazdy
mésic obétovat vétsi zvire nahnanim do
jezirka. Krokodyl je symbolem ptrechodu
ze zivota do posmrtného modu existen-
ce.?” Dogoni jsou mimoradné zajimavym

etnikem a jejich nabozenstvi pres znacny
zajem zlstava zahaleno spiSe neznamem.

PoznamKky

1

10

12

13

14
15

Srov. HEINE, Bernd - NURSE, Derek. African Lan-
guages: An Introduction. 1. vyd. Cambridge: Cam-
bridge University Press, 2000, s. 18.

Zrozsahlého Griauleho dila srov. napt. GRIAULE, Mar-
cel. Methode de I'Etnographie. 1. vyd. Paris: Presses
Universitaires de France, 1957.

Srov. GRIAULE, Marcel. DIEU D’EAU: entretiens avec
Ogotemméli. 1. vyd. Paris: Librairie Arthéme Fayard,
1948, s. 3.

Srov. napi: IMPERATO, Pascal James. Legends, Sorce-
rers and Enchanted Lizards: Door Locks of the Bamana
of Mali. 1. vyd. New York: Africana Publishing, 2001,
a dals$i podobnou sekundarnf literaturu.

Vyslechl jsem nazory nékolika hogonti (ndbozen-
skych viidci) i prostych véticich. Dostalo se mi vSak
- napk. v otazce posmrtného modu lidské existence
-nékolika zcela protichiidnych odpovédi zejména od
prostych véricich. Soustfedim se tedy predevsim na
informace ziskané od hogonii. Jak ov§em porovnat
miru kredibility hogona, se kterym hovotil Griaule,
a hogona, s nimz hovofti souc¢asny badatel? Mezi ho-
gony existuje pouze jedno kritérium, a to je skutec-
nost, Ze je hogon zvolen do ¢ela komunity, coZ ovsem
zaru¢i pouhd prislusnost k vazené rodiné a vysoky
vék. Samotny - jakkoli dlouhy - pobyt mezi Dogony
jednoduse nezarudi spolehlivé vystupy. Je tieba filt-
rovat informace, ovéfovat a komparovat.

Srov. SCHULZ, Dorothea E. Culture and Customs of
Mali. 1. vyd. Westport: Greenwood Press, 2012, s. 68.
Srov. DORAY, Shannon. The Master of Speech: Dogon
Mythology Reveals. 1. vyd. Toronto: Trafford Pub-
lishing, 2003, s. 13.

Srov. SIEDLAK, Monique J. Vodun: West Africa’s Spiri-
tual Life. 1. vyd. Saint Augustine: Oshun Publications,
2021,s.11-23.

Srov. SCHULZ, Culture and Customs... s. 68.

Srov. tamtéz, s. 60-69.

Srov. TAIT, David. An Analytical Commentary on the
Social Structure of the Dogon. Africa: Journal of the
International African Institute, roc. 20, ¢. 3,s.175-199.
Srov. BEIERLE, John - SKOGGARD, lan A. Culture Su-
mmary: Dogon. 1. vyd. New Haven: HRAF, 2000, s. 4.
Srov. JUNG, C. G. Aspect of the Masculine. 3. vyd. Ox-
fordshire: Routledge, 2015, s. 128-156.

Srov. TAIT, An Analytical Commentary... 175-199.
Srov. WILMORE, Gayraud S. African American Reli-
gious Studies: An Interdisciplinary Anthology. 1. vyd.
Durham: Duke University Press, 1989, s. 272.

Srov. TAIT, An Analytical Commentary... s. 175-199.
Srov. GRIAULE, DIEU D’EAU...

PFi své navstévé jsem sledoval pripravy masek na
festival ve dvou odli$nych vesnicich soucasné, coz by

19

20

21

26

27

nemélo byt mozné, a jeden festival se chystal ptimo
pro televizni $tab.

Srov. napt. praci skupiny odbornikt: BEEK, W. E. A.
- BEDAUX, R. M. A. - BLIER, S. P.- BOUJU, ]. - CRAW-
FORD, P.1. - DOUGLAS, M. - LANE, P. - MEILLASSOUX,
C. Dogon Restudied: A Field Evaluation of the Work
of Marcel Griaule. Current Anthropology. ro¢. 32, ¢. 2,
s.139-167.

Srov. APTER, Andrew. Griaule’s Legacy: Rethinking
‘la parole claire’in Dogon Studies. Cahiers d Etudes
Africaines. 177, XLV (1), s. 95-129.

Stov. BEEK, - BEDAUX - BLIER - BOUJU - CRAWFORD
- DOUGLAS - LANE - MEILLASSOUX, Dogon Restu-
died...s. 139-167.

Srov. APTER. Griaule’s Legacy... s. 95-129.

Srov. tamtéz.

Srov. tamtéz.

Srov. CALAME-GRIAULE, Geneviéve. On the Do-
gon Restudied. Current Anthropology, ro¢. 32, ¢. 5,
s.575-577.

Dokladam fotografiemi nabozenskych masek, které
jsem pfi zGc¢astnéném pozorovani v mnoha dogon-
skych vesnicich nashromazdil.

Krokodyl je nejposvatnéj$im zvifetem Dogoni.
Nikdy se nesmi zabit, naopak je potfeba krokodylim
obétovat ziva zvirata. Jezirka s krokodyly, které jsem
mél moznost na izemi Dogonti navstivit, nebyla ni¢im
ohrani¢ena; krokodyl nesmi byt prostorové limitovan.
Velmi ¢asto je krokodyl - pro Dogony symbol smrti
a prechodu do nového médu existence - vyfezavan
jako rukovét hole, pficemz htil je pro dogonské muze
zcela nezbytnym dopliikem.

Dogon Religion: Research Issues

The paper deals with the Dogon religion, the original
religion of sub-Saharan ethnic group of Dogons, which
is closely linked to the Bandiagara cliff in the southern
part of West African Mali. The aim of the paper is to
draw attention to the existence of a unique religious
tradition, to offer suitable differentiation of available
information about this tradition and to warn against the
typical shortcomings of contemporary research in the
field of traditional African religions. The author works
on the topic on the basis of his own field research and
comparison of relevant literature, as well as in light
of relating available information to the surrounding
religions, especially the West African Vodun.

ThLic. Mgr. Ondiej Havelka (*1980) je doktorandem
na Katolické teologické fakulté Univerzity Karlovy UK.
Zabyva se kirestanskou hospodarskou etikou a mezina-
bozZenskym dialogem. Jako etnograf navstivil vice nez
stovku zemi po celém svété. Je jednatelem stavebni
spole¢nosti.

Posvatné jezirko pIlné krokodyli nedaleko dogonské vesnice.
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Bohumil Houser: unitarsky prikopnik v3’/chodn|’ch nabozenstvi

JOGIN, UNITAR,
LECITEL

Jan Blahusek
Cilem tohoto textu je predstavit osobnost Bohumila Housera (1922-

2005), jedné z dosud méné znamych, ale vyznamnych postav nasi

nabozenské scény druhé poloviny 20. stoleti. Patfil mezi prikopniky
asijské spirituality a alternativni mediciny v CSSR. Byl laickym unita-
skym kazatelem, IéCitelem a predsedou tGidajné nejstarsiho klubu jogy
u nas, zalozeného v roce 1964 brnénskymi unitari. V duchu unitarskeé-
ho univerzalismu Houser vytvofil syntézu prvki rliznych nabozZenstvi,

od kfestanské mystiky, jogy, theravady az po zen a taoismus.

Houser byl vSak vice praktikem nez sys-
tematickym myslitelem, takZe jeho ,,uni-
tarska joga“ méla spiSe podobu praktic-
kych cvi¢eni zamétenych k mystické zku-
Senosti i oby¢ejnému zdravi. Inspiroval
Fadu pokracovateld, ktefi u nas rozvijeji
nékteré konkrétni vychodni tradice (zen,
taoismus, advaitu atd.) ajeho duchov-
ni odkaz je stale zivy mezi brnénsky-
mi unitari.

Cesta k duchovnimu zajmu:

z odboje k joze

Vzhledem k tomu, Ze k tématu zatim
neexistuje Zadna odborna literatura,
Cerpam pri psani tohoto textu prede-
v$im z Houserovy knihy Sny nepro-
buzeného, zejména z ivodniho auto-
biografického medailonu jejiho auto-
ra,! pripadné z dalSich primarnich
zdrojd, svédectvi pratel pana House-
ra i vlastnich vzpominek autora toho-
to ¢lanku, jenZ se s panem Houserem
osobné znal.

Bohumil Houser se narodil roku
1922 v Bratislavé a vétSinu Zivota pro-
zZil v Brné. Ve své knize vzpomina na to,
jak se béhem druhé svétové valky stal
Clenem ilegalni organizace Hnuti slo-
vanské domoviny (HSD) a aktivné se za-
pojil do protifasistického odboje. V roce
1943 byl zat¢en gestapem. Soud se konal
v lednu 1944 ve Vratislavi (tehdy Bres-
lau ¢i Wroclaw).? Bylo to praveé zde, kde
do Houserova Zivota, dle jeho vlastniho
svédectvi poprvé vyraznéji zasahl pa-
ranormalni jev jasnovidectvi. Posledni
noc pred procesem, ve kterém mu hrozil
trest smrti, se mu zdal Zivy sen, v némz
mu soudci po dlouhé dobé désivého ti-
cha néhle ukazali velkou ¢ernou osmic-

ku a zacali se ,hlasité smat, vyskakovali
jako tanecnici a placali se po ramenou
jako opilci.® Houser uvéril v takto ,pred-
povézeny“ rozsudek, za ktery mél osm
let véznice a povzbuzen snem se sdm
ujal vlastni obhajoby. Vedouci jeho od-
bojové skupiny Vlastimil Kroupa dostal

Bohumil Houser (1922-2005).

trest smrti. Houser byl odsouzen k osmi
letlim tézkého zalare, jak mu idajné na-
znacilo jeho ,noc¢ni zjeveni®. Na podzim
roku 1944 skoncil v koncentracnim ta-
bote Creussen. Tam, idajné opét na po-
pud prozietelného snu, zahdjil ispésnou
vzpouru vézil. Tentokrat se Houserovi
ve snu ukazala jeho matka, s ismévem
mu podala pusku a fekla jen: ,Na shleda-
nou.” To mu pry dodalo dostatek kuraze,
aby odzbrojil bachare a povzbudil spolu-
vézné, aby se knému pridali a tésné pred
prichodem americkych jednotek tabor jiZ
sami ovladli.*

Po valce pracoval v ridicich funk-
cich v sokolovském uhelném reviru.
Byl zvolen okresnim piedsedou Svazu
osvobozenych politickych vézii a stal
se spolupracovnikem ceskoslovenské
vojenské zpravodajské sluzby. Pocatkem

unora 1948, kdyz se blizil komunisticky
pu¢, zacal Houser pripravovat akce na
podporu prezidenta Edvarda Benese.
Musel uprchnout do Bavorska a byl mu
priznan status politického uprchlika. Po
kratkém pobytu v Australii, kde kromé
jiného studoval i magickou medicinu
domorodct, se Houser navratil do Né-
mecka. Tam zacal studovat jogu u Bori-
se Sacharova a svami Sivanandy Sarady
(Charlotte Walinski-Hellerové), kteri
v Evropé sirili uCeni jednoho z nejrespek-
tovanéjéich joginti moderni Indie svami-
ho Sivanandy. V roce 1956 Houser odjel
domi, kde byl ihned zatcen a vyslychan
StB. Ze vSech trestnych ¢int, ze kterych
byl v nepritomnosti obvinén, vcetné ve-
lezrady, byl amnestovan a byl mu promi-
nut i trest smrti. Zivot mu vsak tidajné
nadale ztrpcovalo Sikanovani ze strany
rezimu a Statni bezpecnost sledovala
jeho aktivity.

VSestranny duchovni ucitel

V roce 1966 se Houser zacal podilet na
obnové naboZenské obce ceskych
unitart v Brné, kde poté plisobil jako
laicky kazatel. Stal se také dlouhole-
tym predsedou udajné nejstarsi jo-
gové organizace v Ceskoslovensku.
Tu zalozil v roce 1964 jeho unitarsky
pritel, religionista a indolog Karel
Werner v zavodnim klubu Prvni br-
nénské strojirny. Uzké propojeni Jéga
klubu Sati (pozdéjsi nazev piivodniho
klubu) s brnénskou unitarskou obci
bylo zfejmé nejen v osobach Werne-
ra a Housera, ale i skrze jejich dalsi
spolupracovniky, jako byl naptiklad
Jiri Elger, rovnéz laicky unitarsky kaza-
tel, lektor Joga klubu Sati a zak britské-
ho mystika Paula Bruntona. AZ do konce
svého zivota Houser piisobil mezi unitari
a také vedl témér po padesat let kazdo-
rocni soustredéni Joga klubu Sati, ktera
se konala pfti prilezitosti buddhistického
svatku Vesak a na ktera se sjizdéli jogi-
ni, buddhisté, unitari, krestansti mystici
a priznivci alternativni mediciny. Houser
pry rovnéz vedl korespondenci s indic-
kym filozofem a prezidentem Sarvepal-
lim Radhakri$nanem a udrZoval Cetné
kontakty s buddhisty v Evropé a v Asii.
Pritom ale nezapominal ani na inspirace
z domacich duchovnich tradic. Mezi jeho
staré pratele patrili moravsti lidovi kres-
tansti kazatelé bratii Reznerové, Jan Cer-
mak a dalsi. Ve svych prednaskach a clan-
cich se také casto vénoval krestanské
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nebo zidovské mystice. -
Také vzpominal na své
pratelstvi s vrchnim
Ceskym a moravskym
rabinem Richardem
Federem.

Ve svych promlu-
vach Houser casto pri-
pominal pomijivost po-
zemskych statki a uka-
zoval na poSetilost hon-
by za nepotiebnym lu-
xusem. Oproti svétské-
mu ,tanci kolem zlaté-
ho telete” (Houseriv
oblibeny mojziSovsky
motiv), nevédomému
zivotu a nezdravému
Ipéni na zbytec¢nostech stavél bdély, po-
klidny, stfidmy zZivot v harmonii s potie-
bami téla a duse, s laskou k prirodé a sou-
citénim s lidmi i zviraty.® Zvlasté Houser
zdlrazioval védom{ vé¢né duchovni
podstaty existence a platnosti tzv. kar-
mickych diasledkd vsech lidskych ¢int.
Duchovni pravdy ¢asto formuloval pomo-
ci paradoxniho spojeni protikladi. ,Vse
jsouiluze ajen Bih je jedina realita. A to,
co vam tu rikam, jsou také iluze ... shr-
noval nékdy své poselstvi.® Pro vrcholny
mysticky vhled, ke kterému by podle néj
mél kazdy praktikujici smérovat, pou-
zival nékdy zen buddhistické oznaceni
satori. Tuto zkuSenost popsal naptiklad
takto: ,Normalni clovék ma zabavy dost
avidi svét vesele. Porad. Tak jako to Bud-
dha vidél vesele a neustéle se usmival.
Ponévadz, rozumite, ta lidska opicarna to
je néco strasné veselého, kdyz zaZijete sa-
tori. To vypada opravdu jako néjaka vese-
lohra. A ptitom je to strasliva tragédie.”
V kontextu Houserovych patalii s nacisty
a komunisty i s ohledem na jeho ¢astou
kritiku kapitalistického mamonarstvi,
niciciho ¢lovéka i prirodu, mohou byt
tato jeho slova o mystickém prohlédnu-
ti obecné tragikomedie lidského udélu
vcelku srozumitelna.

Pro vsSestranny duchovni rozvoj
Houser doporucoval kromé viry v Boha
(resp.jinou podobu absolutna dle prefe-
renci konkrétniho ¢lovéka) a vé¢ny zZivot
také dusledné praktikovani riznych du-
chovnich cviceni (opét dle prirozenosti,
prip. svétonazoru konkrétniho ¢lovéka),
napriklad opakovani mantry, ocistu tzv.
Caker (tibetské cviceni tala-jukta), bud-
dhistické pozorovani dechu (anapana
sati), zenovou meditaci v sedu a chizi

List potistény podzimem
padd jak kamikadze...
Haurani mizi’ za obzorem,

Z Houserovy sbirky poezie haiku
Zivot v okamzZiku (1994).

(pripadné se soustiedé-
nim na koéan), rozvijeni
laskavosti (mettabha-
vana), kontemplativni
modlitbu krestanskych
mystikd, cviceni jogy,
¢chi-kungu atd. Tyto
techniky Houser spo-
jil v uceleny komplex
predavany béhem vice-
dennich jogickych sou-
stfedéni, jenz zachova-
val plivodni raz kazdé
z technik, ale soucasné
vytvarel novy ramec
pro jejich provadéni.
Hlavnim smyslem bylo
podporit ¢lovéka na
cesté ke ztiSeni mysli, sebereflexi, mystic-
kému poznani a soucitnému zivotu. Jestli
pri tom nékdo vice inklinoval ke kres-
tanské, buddhistické ¢i jiné interpretaci
duchovni zkuSenosti, bylo z Houserova
(unitarsko-univerzalistického) pohledu
jiz vedlejsi.

Dalsim Houserovym celoZivotnim
zajmem, ¢asto propojenym s jeho nabo-
Zenskym pulsobenim, byla alternativni
medicina. Jako 1éc¢itel Houser udajné
pouzival akupresuru, magnetoterapii,
bioterapii, metalopatii, fytoterapii, hyp-
nopunkturu, jégoterapii, urinoterapii,
¢chi-kung, buddhistické a taoistické 1é-
Cebné ritudly atd. Od roku 1984 byl zvan
na mezinarodni kongresy alternativni
mediciny. Pfednasel v Kanadé, ve Francii,
v Kodani, Zahtebu, Pekingu, Mnichové,
na Sri Lance a dvakrat ve Stockholmu.
V roce 1987 byl Houserovi na setkani
Svétové konference alternativni medi-
ciny v Kodani udélen Cestny doktorat.
Vroce 1986 spolecné s pritelem a lécite-
lem Aloisem Jurakem privezl z Pekingu
do Ceskoslovenska poznatky o taoistické
praxi Cchi-kungu. Ta se vedle jégoterapie
a urinoterapie stala jednim z piliii jeho
1écitelského pristupu. Houser se ale ne-
stavél do opozice vici zapadni medici-
né a mezi klasickymi lékati mél mnoho
pratel. Zdiraznoval prevenci, duchovni
zaklad zdravi a hlavni principy 1écCitelstvi
shrnul do péti bodt: vira, metoda, kon-
centrace, imaginace a tajemstvi.

Bohumil Houser byl ziejmé vice na-
bozenskym inovatorem a stavitelem
mostd, nez ,ortodoxnim strazcem cistych
linii“ Proto lze jeho vliv na duchovni po-
kracovatele vidét spiSe v rozmanitosti
inspiraci a jejich vlastnich cest nez v udr-

zovani jakési ,houserovské” skoly. Z jeho
znaméjsich zakd a spolupracovniki mu-
7eme jmenovat napiiklad Jana Zlabka,
jednoho z nejvétsich laickych znalct
a ucditeld raného a klasického zenu, ma-
hajanového buddhismu a taoismu u nas
(www.boddo.cz). Dale Ivo Chocholatého,
ktery se k Houserovu odkazu vyslovné
hlasi snad nejvice a soucasné propaguje
i poselstviindické ,objimajici svaté zeny”
Mata Amritanandamaji Dévi (www.se-
tkaniscestou.cz). Houserova soustiedéni
navstévoval také Ales Adamek, ktery se
posléze vydal jiz zcela samostatné cestou
advaita védanty a $ifi u nas linii Nisar-
gadatty Maharadze (www.advaita.cz).?
Svého Casu za Houserem jezdival i znamy
Cesky psychiatr Karel Nespor, ktery u nas
rozviji tradice klasické indické jogy inkli-
nujici k jiz zmifiovanému svamimu Siva-
nandovi. Houserav odkaz dale pochopi-
telné $iri také brnénska unitarska obec,
vedena reverendkou Jarmilou Ploténou.
Z brnénskych unitara se predevsim Jan
Vachuda stara o shromazdovani House-
rovych samizdatovych clankd, prekladi,
basninebo audio zdznam prednasek na
webu www.byti.eu.

Houserova ,unitai'ska joga“
jako novy vyraz starého univerzalismu
Houser se také vénoval psani beletrie
a duchovni poezie. AZ po sametové re-
voluci mu mohla vyjit sbirka versi in-
spirovanych japonskou formou haiku
s nazvem Zivot v okamziku, zi'ejmé prv-
ni svého druhu u nés.? Celou sbirkou se
line jak snaha o typicky zenové bezpro-
stfedni zachyceni pritomného okamziku,
tak i jedno z odvékych témat mystiky -
sjednoceni protikladd, jako tieba v této
basni:

,Hluk velkomésta zanikl

v mumlani modliteb.

Zacindm vnimat chramové ticho.“*°

Tyto verSe by snad $lo interpretovat
i jako zhusténou metaforu k jadru Hou-
serova duchovniho poselstvi. To bychom
pak mohli formulovat priblizné takto:
Nezalezi jen na tom, v jakém vnéjSim
prostiredi (zemi, nabozenstvi ¢i kultu-
te) se lidé nachazeji a jaké zivotni prani
(modlitby) vyslovuji, ale také na tom,
zda dokazi naslouchat i posvatnému ti-
chu, v némz rozdily hlasi i jejich mozny
nesoulad mizi. Domnivam se, Ze z toho-
to ,tichého mista“ (obrazné receno) se
Houser zfejmé snazil stavét mosty po-
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z domova

rozuméni mezi riiznymi tradicemi. V tom
byl vérny univerzalistické vizi svétového
unitarstvi, jak ho pro jeho ¢eskou odnoz
formulovat jeji zakladatel Norbert Fabian
Capek: ,habozenstvi neni pravoslavi ani
katolictvi, ani evangelictvi, ani unitarstvi,
... je to pismo velkého neznamého v dusi
lidské“!' Houser citovany vycet pouze
,0bohatil“ jesté o buddhismus, hinduis-
mus a taoismus. Pozitivné pak formulo-
vano: otisky ,pisma velkého neznamého*
lze dle unitaid nachazet ve vsech tradi-
cich lidského ducha, pri védomi, Ze ,ve
své nejvlastnéjsi podobé muize byt jen
jedno nabozenstvi, které plati na celé
Zemi a v celém vesmiru“ a projevuje se
v riznych formach.'?

Osobnost Bohumila Housera je dosud
znama hlavné v okruhu jeho duchov-
nich a 1écitelskych pratel a pokracova-
teld. Presto se domnivam, Ze v mnoha
ohledech lze tohoto muze povaZovat za
jednoho z nejvyznamnéjsich prikopni-
ki asijskych nabozenskych tradic u nas.
Soucasné v ném muiizeme vidét jednoho
z nejoriginalnéjsich ceskoslovenskych
modernich mystikd, ktery vtiskl unitar-
skému univerzalismu zcela konkrétni
anezameénitelny vyraz. Houser dle mého
nazoru paradoxné také dokazal skloubit
mnohé prvky dnes casto diskutované
polarity mezi tradicnim naboZenstvim
a alternativni spiritualitou. Jeho pristup
je mozné chapat jako synkretisticky, na-
vazujici nejen na progresivni univerzalis-
mus zapadniho unitarstvi, ale i na staré
univerzalisticko-synkretistické tendence
v hinduismu, mahajanovém a tantric-
kém buddhismu nebo ve vlivné ¢inské
kulturni koncepci ,tfi uceni v jednom*
(konfucianismu, taoismu a buddhismu),
za jejichZ synkretisticky prasecik byva
nékdy oznacovan cchan (zen),™ ktery
vznikl v $estém stolet{ v Ciné a ve stole-
ti dvacatém v Evropé dokonce vytvoril
pozoruhodnou syntézu s katolictvim.'*
Nabozensky univerzalismus (eventualné
synkretismus) je stejné stary jako nabo-
Zenstvi samo a zda se, Ze jesté nerekl své
posledni slovo. Lidé jako Bohumil Hou-
ser jsou toho dobrym prikladem.

]

Poznamky

1 HOUSER, B., Sny neprobuzeného, Brno: Bohumil Hou-
ser, 1999. Tuto knihu tvoii beletristicky zpracované
pribéhy z Houserova dramatického Zivota, proklada-
né basnémi a kratkymi povidkami.

2 Tyto informace je mo#né si ovéfit v Ustavu pro stu-
dium totalitnich rezimi v Praze, kde je k Bohumilu

Nauka a pUsobeni tispésné duchovni ucitelky lvy Adamcové

PRUVODKYNE
DO PATE DIMENZE

Jitka Schlichtsova

V malé obci Mnichov pod kopcem Oblik v Ceském stfedohofi nedaleko
Loun jiZ nékolik let buduje své centrum tGspésna duchovni ucitelka lva
Adamcova (*1959) z Teplic, kterou jeji posluchaci jmenuji nejcastéji
zdrobnélinou krestniho jména, tedy Ilvanka. Sama sebe predstavuje
jako mysticku a v jejich prednaskach se setkavame s ¢astymi zmin-
kami o Eduardu Tomasovi, které vytvareji dojem spojitosti s touto
vyznamnou osobnosti ceské mystiky. Charakter jejiho uceni ale plné
odpovida zarazeni do hnuti Nového véku a zminky o Eduardu Tomasovi

maiji spise legitimizacni vyznam.
Aredl zchatralého statku, z néjz uz zby-
vala jen jedna hospodarska budova,
zakoupila mladsi dcera Ivy Adamcové
Petra spolu s manzelem v roce 2007. Po
pétiletech zapocala s rekonstrukci, ktera
hospodai'skou budovu proménila v obyt-
nou. Pii rekonstrukci byly také upraveny
okolni pozemky tak, Ze vznikla parko-
vaci mista a opticky velmi pékna zahra-
da s bylinkami i okrasnymi rostlinami.
V hlavni budové se v soucasnosti nacha-
zi byty Ivy Adamcové a jeji dcery Petry,
pokoje s jedenadvaceti lizky pro na-
vstévniky, relaxacni prostor s knihovnou
ajidelna s otevirenou kuchyni k podava-
ni obcCerstveni a poradani prednasek,
kurzl a workshopd. Pro vefejnost bylo

,Centrum statek Slunecnice“! otevieno
v unoru roku 2017. Iva Adamcova zde
zacala pravidelné poradat nékolikadenni
pobyty svych posluchact i dobrovolnické
brigady pri zvelebovani domu a pozem-
k. V soucasnosti je provoz centra kvi-
li pokracujicim rekonstrukcim, stavbé
dalsich budov, ale i obtizim s provozova-
nim pohostinstvi béhem pandemickych
opatreni pozastaven, brigady zde vsak
probihaji i nyni. Prednaskova ¢innost se
presunula do pronajatych prostor jinych
kulturnich a ubytovacich objektti v Ces-
ku, na Slovensku, ale také v zahranidi,
kam Iva Adamcova rovnéz porada vy-
jezdni pobyty pro své posluchace.?

Houserovi dostupna dokumentace, ktera obsahuje
soudni spisy z nacistického Némecka, informace
o spolupraci Housera s ¢eskoslovenskou vojenskou
rozvédkou a také slozku, kterou o Houserovi vedla
komunisticka Statni bezpec¢nost.

3 HOUSER, Sny neprobuzeného... s. 17.

Tamtéz, s. 36.

5 Houser c¢asto kritizoval nadmérnou zapadni spotie-
bu masa i kruté zachazeni se zvitaty v primyslovém
zemédélstvi a laboratofich.

6 Osobni vzpominka autora tohoto ¢lanku z Housero-
vych prednasek.

7 Audiozaznam ptednasky B. Housera ,Ctyti vznesené
pravdy“ http://www.byti.eu/stazeni.html.

8 Dluzno upiesnit, Ze vSichni téi jmenovani (Zlabek,
Chocholaty a Adamek) byli také ovlivnéni vztahem
k Evzenu Steklovi, Zakovi Franti$ka Drtikola.

9 HOUSER, B, Zivot v okamZiku, Praha: Svitani, 1994.

10 Tamtéz (kniha nema ¢islovani stran).

11 CAPEK, N. F, Myslenky, Praha: Unitaria, 1993, s. 77.

12 Tamtéz,s. 78.

13 Viz dilo japonského zenového ucence D. T. Suzukiho
a jeho zakul (John C. H. Wu atd.). Prvky buddhismu
ataoismu jsou v ¢chanu (zenu) vSeobecné znamé, za
vliv konfucianismu je povaZovano napt. zavedeni pra-
covni povinnosti pro mnichy této $koly. To je my$lenka
ptvodnimu indickému buddhismu cizi.

14 Viz dilo némeckého jezuity a zenového ucitele Hugo
M. Enomiya-Lassalla a jeho pokracovateld.

IS

Bohumil Houser: The unitarian pioneer of eastern
religions in Czechoslovakia

Bohumil Houser (1922-2005) was one of the publicly
less known pioneers of eastern meditation in commu-
nist Czechoslovakia. He survived the Nazi concentration
camp and became a political refugee in western Germa-
ny after the communist coup d'étatin 1948. Since 1956
helived in Brno, where he joined the unitarian religious
community and the oldest yoga club in the country.
Houser was a lifelong unitarian lay preacher, chairman
of Yoga Club Sati and internationally renowned healer.
He propagated alternative medicine (urinotherapy etc.),
western mysticism and eastern meditation, mainly zen,
vipassana, yoga and qigong. Houser turned the unitarian
idea of wide religious universalism to practical syn-
cretist-mystical system of exercises based on various
traditions. He inspired many followers and groups,
which eventually focused on particular teachings, maha-
yana and zen buddhism, taoism, advaita vedanta, bhakti
yoga and naturally the unitarian universalism itself.

Mgr. Jan Blahiisek (¥*1974) vystudoval teologii a reli-
gionistiku na Evangelické teologické fakulté Univerzity
Karlovy v Praze; zabyvé se zenovym buddhismem,
krestanskou mystikou, entheogenni spiritualitou a mezi-
naboZenskym dialogem. Dlouhodobé pracuje v socialn{
oblasti, statni spravé a charitativnich organizacich.

Tento ¢lanek prosel recenznim fizenim.
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Nauka a spolecenstvi

,<Iva Adamcova se narodila jako mystik
a mystikem se ¢lovék opravdu muize jen
a jen narodit, nebot se rodi kviili ostat-
nim. Mystik je ¢lovék, ktery od narozeni
komunikuje s Bohem,”® piSe ve své in-
ternetové prezentaci, kde také uvadji, ze
byla ke svym prednaskam inspirovana
a vyucovana ,HLASEM" Teprve po roce
2000 dostala povoleni mluvit, a tak za-
Cala s bytovymi prednaskami a seminari
doma v Teplicich. Na vefejnosti se zacala
objevovat az v 1été roku 2011. Jeji uceni
lze zcela bez nesnazi zasadit do pestré
zahrady hnuti Nového véku, a dokonce
snad i vyjadrit nazor, Ze spiSe nez o my-
stiku se jedna o New Age v az prekvapi-
vé krystalické podobé.* Mezi esencialni
prvky systému Ivy Adamcové lze zara-
dit prvky progresivniho milenialismu
s dlirazem na individudlni i kolektivni
transformaci védomi lidi i celé planety,
dale pak nauku o indigovych détech,
uceni o nastavajicim véku vodnare, praci
s aurou a ¢akrami, channeling nebo 1éci-
telstvi. V nauce se ¢astec¢né odrazeji vlivy
zejména kirestanské a buddhistické, spise
vsak jen eklekticky a popularné v podobé
ucty k Jezisi Kristu jako duchovné velmi
pokrocilé bytosti a uciteli, budovani sou-
citu ¢i mindfulness.

V prednaskach Adamcova témeér ne-
zminuje jiné autory ¢i inspiratory svého
ucCeni - vSe prezentuje jako vysledek
primé komunikace s Bohem - s vyjim-
kou opakovanych pripominek mystika
Eduarda Tomase, k némuz zjevné chova
velkou tctu. Jeho fotografii s mantrou
,Subham astu sarvadZagatam. OMm!“
umistila také do jidelny statku.

VSechny vyse zminéné prvky spo-
juje do systému, jehoz zaklad je shrnut
v Predndskdch ze Starych Krecan. Zaznam
dvoudenniho seminare, ktery se konal ve
dnech 21. az 22. fijna 2011 v obci Staré
Kiecany na Décinsku, je dostupny ve
streamovaci sluzbé Youtube.® Protoze
je doporucovan i jako zasadni studijni
material pro kazdého zajemce o uceni
Ivy Adamcové, je i v tomto ¢lanku vyu-
zit jako hlavni zdroj, ktery byl nasledné
komentovan v rozhovoru autorky s Ivou
Adamcovou.®

Znalost tohoto zadkladniho materialu
je vyzadovana také od téch, kdo se chtéji
pripojit do nékteré ze skupin nasledov-
nikd Ivy Adamcové na socialni siti Face-
book. V Zadosti o prijeti do skupiny je
treba zodpovédét nékolik otazek, které

predchozi shlédnuti materialu oveé-
fuji. Nejveétsi z facebookovych skupin
nazvana ,Zivot podle uceni Ivanky
Adamcové"” sdruzuje kolem péti a ptl
tisict ¢lent.

Druhou nejvétsi je pak skupina
,Setkavani bunék“? kde sdili a sledu-
je setkavani zaka Ivanky Adamcové
u prilezitosti vyletli, navstév apod.
vice nez jeden a pil tisice clent. Sku-
pina poskytuje také platformu pro
seznameni s dal$imi ,bunikami“ v re-
gionu bydlisté. Pojmenovani ,buiky”
ma plvod pravé v prednaskach ze
Starych Krecan, kde pani Adamcova
prirovnava kazdého jednoho Clovéka
k télni bunce, ktera ma svou specific-
kou funkci, ilohu i osud a nema jinou
moznost nez své urceni naplnit.’ Jako
bytost ¢lovék prochazi celozivotnim
ucenim skrze situace, do nichz se do-
stava, a dostava se do nich opakovane,
dokud se mu nepodafrije plné zvladnout.
U kazdého clovéka se jedna o jiné situace
najiné urovni. V kazdém Zivoté je potie-
ba opravit karmické zapisy z predcho-
zich zivot(, a tim se posunout na dalsi
uroven védomi.

Iva Adamcova se prezentuje jako né-
kdo, kdo plné prijima vse jako v kazdém
ohledu dobré. Tvrdi, Ze by nepocitovala
hnév ani ve chvilich velkych osobnich
ztrat. Pri prednaskach a rozhovorech do-
stupnych online pro ilustraci opakované
zminuje duchovni rozhovor s ,0Otcem"”
béhem ranni prace na zahradé. Tehdy ji
udajné polozil otazku, ktera az napadné
pripomina hlavni motiv romanu Cha-
tr¢!? spisovatele Williama Paula Younga
zroku 2007, ktery sklidil nemaly uspéch
nejen mezi (zejména) pentekostalnimi
krestany, ale také pravé mezi stoupenci
New Age. Podobnost vS§ak miize byt také
Cisté ndhodn3, protoze se tento rozho-
vor mél uskutecnit pred vice nez triceti
lety.

Otazka znéla, jak by se zachovala,
kdyby nékdo pripravil o Zivot jeji teh-
dy dvouletou dcerku, a co by pocitovala
k onomu vrahovi. Odpovédéla, Ze by byla
vdécna za Cas, ktery s ni mohla stravit,
a byla by Stastna v kazdém dal$im jed-
notlivém okamziku svého zZivota. Mysle-
la by pritom zejména na blaho ostatnich
blizkych osob, jichz se ztrata také tyka.
Svij postoj k vrahovi charakterizuje ze-
jména plnym odpusténim a soucitem
vlci tomu, ¢eho se dopustil sdm na sobé,
svém svédomi, svém vlastnim prozivani

Ivanka Adamcova.
Foto: archiv Ivy Adamcové.

a dalsi cesté. V odpovédi na jeji postoj ji
bylo podle vypravéni sdéleno: ,Vyborné,
dité moje, a proto se to nestane.!!

V zasadé jde tedy o to, Ze véci, které jiz
Clovék dokaze prijmout jako dobré, aniz
by kladl odpor a prozival emoce zlosti,
vzteku, hnévu ¢i jiného druhu negativ-
niho prozivani, se mu nedéji, protoze
to nenf potfeba. Clovék prochazi pouze
takovymi obtizemi, které jesté neumi
zvladat, ale je v jeho schopnostech, aby
se to naucil. Kone¢nym vysledkem proce-
su uceni duse ma byt prijeti plné jednoty
v$eho, odpoutani se od dualniho mysleni
ahodnoceni dobrého a zlého. Prekonani
dualniho vnimani svéta a prijimani vse-
ho v jednoté jako dobra ma byt tim, co
posouva Clovéka na vyssi uroven byti.
Iva Adamcova ma v tomto procesu slou-
zit jako ,urychlovac’, ktery mutze urcité
duchovné pokrocilejsi ¢asti populace
pomoci prejit do paté dimenze védomi.
Mize to ucinit po omezenou dobu do
roku 2025, kdy Zijeme v dobé prechodu
mezi platonskymi mésici (eony)!* Ryb
a Vodnare. Prostiredkem k tomu jsou jeji
prednasky, které zajemcim zprostiredko-
vavaji pokrocilé informace a zkuSenos-
ti. Jinak by je museli odzivat zdlouhavé
v mnoha zrozenich. Pomoci dalsich prak-
tik pomaha Cistit jejich auru a ¢akry od
zauzleni a zapist, kterd vznikaji negativ-
nimi emocemi a vynucuji si stale dokola
odzivani opravnych situaci.

Dalsi ¢asti nauky jsou potom nava-
zany na jednotlivé cakry, jejich funkce
a bozskou energii, ktera jimi prochazi,
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probouzi se a uvoliuje tim, jak bytosti
odzivaji zivoty, odkladaji sva téla a pri-
chazeji do dal$ich zrozeni, a za jakych
podminek se to déje. Stale je ale zdiraz-
novana jednota vseho se v§im a pozitivi-
ta veSkerého déni. V souboru zaznamu
prednasek ze Starych Kiecan plisobi
uceni Ivy Adamcové komplexné. Jednot-
livé prvky nauky doprovazi odbornymi
vyrazy z fyziky, mediciny, chemie a dal-
$ich védnich obort, zapisy a kresbami na
tabuli, ilustra¢nimi pfibéhy, vypravénim
ze svého Zivota a zdlraznovanim své
pokrocilosti, povolanosti, 1éCitelskych
dovednosti, vyznamu svého vedeni pro
duchovni rist posluchact, své nesobec-
kosti a nezis$tnosti svého poc¢inani.

Béhem deseti let verejného vystu-
povani doznalo uceni Ivy Adamcové
urcitého vyvoje a proti nékterym svym
drivéjSim formulacim se nyni sama
v rozhovoru pri pripravé tohoto ¢lanku
vymezila. Napriklad rozporuje své 1éci-
telské plsobeni nebo drivéjsi sebepre-
zentaci coby mysticky a potvrzuje jeji
legitimizacni funkci zminénou v uvodu
Clanku. Jako mysticka se dle vlastnich
slov predstavovala zejména diive pro
srozumitelnost a priblizeni se tehdejsi
urovni svych posluchacii a tomu, co znali.
Pro vysvétleni veSkerého vyvoje a zmén
vyuziva metaforu Skolni prace od zna-
mého k novému a od jednoduchého ke
slozitému. Prednasky ze Starych Krecan
povazuje za zaklad, na kterém se ale musi
dale stavét. Aktivni postupy ¢i techniky
prace s hmotou i védomim poklada podle
ucelu za cernou nebo bilou magii, kte-
ré jsou na nizsi vyvojové urovni. Sama
sebe dnes Iva Adamcova popisuje jako
»pokrocilého Clovéka 5. dimenze*, jehoz
hlavnim znakem je nezasahovani, nevy-
vijeni nepfirozené nebo ,nadprirozené”
aktivity, nehodnoceni a prijeti vseho jako
dobrého a prirozeného, cilovym stavem
mysli je pak,plna obycCejnost” v pritom-
ném byti ted’ a tady.

Produkce a podnikani

Sekce e-shopu'® na webovych strankach
Ivy Adamcové ukazuje celou skalu ko-
mercnich aktivit: besedy, pobyty, audia
avideazbesed, knihy'* rozhovort a dalsi
materialy, jako jsou kalendare a virtualni
vstupenKy na streamované online pieno-
sy. Zajemci maji moznost si koupit darko-
vé poukazy ¢i audio lekce cviceni podle
Feldenkraisovy metody, ubytovat se na
statku ¢i si pronajmout prostor pro tcely

d omo v a

s/v.0

seminaru. Na stat-
ku i na internetu
jsou dale k zakou-
peni také umélecké
predméty a Sperky
pod znackou Na-
tura Jewels, jejichz
autorkou je mladsi
dcera Ivy Adamco-
vé Petra. Na inter-
netové prezentaci
znacky se pak do-
zvidame, Ze vytézek
z prodeje predméti
je urcen na dalsi re-
konstrukci statku,'®
zejména pak pristavbu salu pro jogu a se-
minare, a Ze i spolecnost Natura zastu-
puje Iva Adamcova.'

Ackoli Iva Adamcova v prednaskach
Casto zdUraziuje, Ze se nevyzna v pod-
nikani, ve svété internetu, v modernich
technologiich a vlastné v nicem jiném nez
ve své nauce a zahradé, Ze vSe kolem ni
vznika uplné samo diky jinym lidem, pri
pohledu na vzkvétajici nemovitosti, Siro-
ké spektrum jeji produkce a do obchod-
nich rejstriki nelze mit pochyby o jejim
efektivnim a promysleném nakladani
s financemi. Nutno ovSem podotknout, Ze
komer¢ni charakter poskytovani duchov-
nich sluzeb neni ni¢im, co by posluchaci
Ivé Adamcové vytykali, ba spise naopak.
Je to dalsi z typickych charakteristik du-
chovni sféry hnuti Nového véku.”

Centrum Slunecnice.

Zavérem
Pozitivita prostredi i celého naukového
systému, ddraz na osobni rist bez tla-
ku na vykon a dosazeni vnitfniho klidu
a smifeni v kombinaci s vypravécskym
a pedagogickym nadanim Ivy Adamco-
vé vytvari posluchacsky uspésny pro-
gram, ktery se béhem deseti let jejitho
verejného vystupovani pribézné rozvi-
nul v profesionalné vedenou produkci
a fadu podnikatelskych aktivit. V Cesku
v soucasnosti plisobi radové nékolik de-
sitek duchovnich ucitelti z okruhu hnuti
Nového véku, ale jen zridka se nékomu
podari dlouhodobé oslovovat takto po-
Cetné publikum.

]
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cVUCIWYcuc.
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12 Platénsky rok neboli,velky rok” je védeckou astrono-
mif definovan jako obdobi priblizné 25 800 let, béhem
néhoZ naklonéna zemska osa opise v diisledku pre-
cese uzaviceny kruh. V astrologii je toto obdobi roz-
délovano na tzv. platénské mésice, jinak zndmé také
jako eony, které maiji trvat priblizné 2 150 let a jsou
pojmenovany podle znameni zvérokruhu. V soucas-
nosti Zijeme dle nauky hnuti Nového véku v obdobi
piechodu mezi eonem Ryb a Vodnare.

13 Dostupné z URL: https://www.statekslunecnice.cz/
obchod/.

14 0O Ivé Adamcové vysly dosud dvé knihy rozhovorti:
TABORSKA, Olina a Ivanka ADAMCOVA. Jak to vidi
Ivanka Adamcovd. Praha: Olina T4borska, 2016 a TA-
BORSKA, Olina a Ivanka ADAMCOVA. Jak to vidi Ivanka
Adamcovd 2. Praha: Olina Taborska, 2020.

15 Natura Jewels. Statek Slunecnice [online]. [cit. 2021-
11-07]. Dostupné z: https://www.statekslunecnice.
cz/naturajewels/.

16 Kontakt. Natura Jewels. [online]. [cit. 2021-11-07].
Dostupné z: https://naturajewels.cz/pages/contact.

17 Viz napk také VOJTISEK, Zden&k. Hnuti Nového véku.
Dingir. Praha, 2003, 6 (2), 46.

The Guide to the Fifth Dimension

The article deals with the work of the successful Czech
spiritual teacher Iva Adamcova. The introductory part
focuses on the construction of the Sluneé¢nice Farm Spi-
ritual Center in Mnichov near Louny in the Ceské Stiedo-
hotiarea. The main part of the article then summarizes
the main elements of the doctrine and places it in the
context of the New Age movement. The organization
of Iva Adamcova's activities on the basis of providing
paid spiritual services and products is also described.

Mgr. Jitka Schlichtsova (*1988) je doktorandkou oboru
filozofie naboZenstvi na Evangelické teologické fakulté
Univerzity Karlovy. Vénuje se studiu sou¢asného nabo-
Zenského zivota a novych nabozenskych hnuti.

Tento ¢lanek prosel recenznim fizenim.
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Hinduisticky nacionalismus v kontextu indickych nacionalism

HINDUISTICKY
NACIONALISMUS:
HISTORIE A SOUCASNOST

Blanka Knotkova-Capkova

Pojem nacionalismus v indickém kontextu neni pouzivan jednoznacné. V evropském politickém diskursu
ma negativni zvuk a i ti, ktefi byvaji oznacovani svymi kritiky jako nacionalisté, se mu zpravidla vyhybaji
a voli spiSe pojmy jako vlastenectvi nebo narodni (nap¥. zajem). V zemich Indického subkontinentu to
neni jednoznacné pejorativni oznaceni.

Jako priklad mizZeme uvést nazev nej-
vétsi bangladésské opozicni strany, to-
tiz Bangladésské nacionalistické strany
(BNS, Bdmlddes dzdtijatabddi dal). At
byla tato strana zejména v devadesatych
letech 20. stoleti velmi vstricna vici spo-
lupraci s islamistickou fundamentalistic-
kou stranou Islamské spolecenstvi, Slo
spise o spojenectvi pragmatické nez ide-
ové; BNS byla zaloZena (roku 1978) jako
ucelové politické uskupeni k podpore au-
toritarského prezidenta Zijaura Rahma-
na a puvodné pripominala spiSe pokus
o obcanskou pravici. Z diskursivniho hle-
diskajde tedy o to, Ze p¥i prenaseni nazvi
politickych sméri do jinych kulturnich
kontextl je treba jisté ostrazitosti. Po-
jem nacionalismus obecné nema v indic-
kém kontextu tak silné negativni naboj.

Indické nacionalismy

v perspektivé historického vyvoje
Narodni ¢i nacionalistickd hnuti riizné-
ho charakteru se v Indii zacala rozvijet
v 19. stoleti. Casové souznéla s protiko-
lonialnim! a modernistickym hnutim.?
Kolonialismus mnoha z nich akceleroval
- at uz Slo o narodni hnuti jazykového

charakteru, ktera by nasla obdobu u ma-
lych evropskych narodt a ktera se casto
zahrnuji pod pojmenovani narodni ob-
rozeni, tak o hnuti, ktera byla ukotvena
nabozensky a ktera obvykle nazyvame
nabozenskymi nacionalismy. K tém by
patril nacionalismus hinduisticky, mus-
limsky a také sikhsky.?

Jazykovd ndrodni hnuti

Tato hnuti s modernistickymi snahami
v zasadé souznéla. Na jedné strané se
vymezovala proti kulturni a literarni
dominanci klasického jazyka sanskrtu,
na strané druhé proti anglictiné jako do-
minujicimu jazyku tredni komunikace.
Silily snahy o zavedeni novoindickych
jazyki v jejich nejen literarni, ale i hovo-
rové podobé. Ke klicovym oblastem, kde
se tyto tendence rozvijely, patrilo Bengal-
sko; k nejvyznamnéjSim autortim, kteri
zavadeéli tyto jazyky do literatury, pattil
prvni indicky (i asijsky) nositel Nobelo-
vy ceny, Rabindranath Thakur (1861-
1941). Thakur sice psal nékteré své eseje
v anglictiné (napt. Nacionalismus, 1917)
aporidil i druhé originaly nékolika vybo-
ra svych basni; poesii, prézu i dramata

vsak psal v bengalstiné. Nicméné Thakur
sam nacionalistou ve smyslu vymezova-
ni se proti jinym komunitam rozhodné
nebyl. Ve zminéném eseji nacionalismus
odmita, pokud je spojovan s negativnim
postojem vici jinym narodtm, s politic-
kym nasilim a s kolonialismem.* Podpo-
rovani indickych jazykd ¢i lasku k rodné
feci a k rodné zemi jako nacionalismus
nevnimal; opakované vsak zdiraznoval
propojovani této citové vazby s univer-
zalné pojatym humanismem.® Tento uni-
verzalni humanismus chapal spiritualné
a jeho postoj k nabozenskym naciona-
lismim jakéhokoli druhu tedy byl silné
odmitavy.®

NdboZenské nacionalismy na prelomu
19. a 20. stoleti

Vztahy mezi hinduistickou a muslimskou
komunitou v Indii nebyly sice blizké
(napf. mezinaboZzenské snatky nejsou
zcela bézné ani dnes), ale historicky byly
strety vétSinou zaleZitosti politického
boje panovnikd a vojenskych velitelt
o Uzemi. Oteviené nepratelstvi v podobé
utokd jednotlivych komunit proti sobé
¢i vzajemnych pogromu se stalo politic-

PoznamKky

Internetové odkazy byly naposledy navstiveny 10.11.2021.
1 Protikolonidlni hnuti byla také tematicky i ideové
velmi rozriiznénd. Jmenujme zde jako extrémni po-
lohu politickou linii charismatického levicového ra-
dikala Subhascandry Basua (ang. Bose), ktery vidél
cestu z britské kolonialni nadvlady prostfednictvim
spojenectvi s nacistickym Némeckem a imperial-
nim Japonskem. Tato cesta byla v indické politice
velmi mens$inova, i kdyz Basu osobné byl v rodném
Bengalsku velmi popularni. (V Cesku vysla o Basu-
ovi pivodni monografie od Stanislavy Vavrouskové
aJana Becky, viz Vavrouskovd, Stanislava - Becka, Jan,
Subhdscandra Bose - Hleddn(i cest ke svobodé Indie.
Praha: Academia, 2015.)
2 Natomto misté je tieba jen zdlraznit, Ze indicky mo-
dernismus mél (nejen) v kontextu protikolonidlniho

hnuti mnohé specifické rysy. Odkazme zde na tezi
indického postkolonialniho teoretika Parthy Cat-
terdziho, Ze neexistuje Zadna univerzalni modernita,
je tu kontextové podminéna pluralita modernit. Viz,
Chatterjee, Partha, Our Modernity. Rotterdam/Dakar:
South-South Exchange Programme for Research on
the History of Development (SEPHIS) and the Coun-
cil for the Development of Social Science Research
in Africa (CODESRIA), 1997. Dostupné na: https://
ccs.ukzn.ac.za/files/parthal.pdf.

3 Sikhsky nabozensky nacionalismus se vyvinul z pi-
vodné mystického nabozenského hnuti na ptidé
Pandzabu v severozapadni Indii. Samostatny sikh-
sky stat existoval v prvni poloviné 19. stoleti. V 80.
letech 20. stoleti se zde rozvinulo separatistické hnu-
ti. Tento ¢lanek vsak na sikhismus svou pozornost
nezaméruje.

4 Thakur v eseji Nacionalismus ostte kritizoval Brita-
nii jako obraz nasilné, odcizené technické civilizace,
kdezto indickou civilizaci vnimal jako nenasilnou
a spjatou s prirodou. Podlehl vsak iluzi, Ze pro asij-
ska narodné osvobozenecka hnuti mize byt vzorem
Japonsko jako zemé, ktera kolonizovana nebyla a do-
kazala se vyrovnat evropskym velmocim i v politické
sile. Tuto iluzi ovSem opustil ve tricatych letech, kdy
uz bylo zfejmé, kam japonsky imperialismus sméiu-
je.Viz Tagore, Rabindranath, Nationalism. San Fran-
cisco: Book of California, 1917.

5 Zde bychom mohli na¢rtnout paralelu s Masaryko-
vym piistupem - totiZ idealy humanitni jako nezbyt-
ny ramec i pro ¢eskou otazku.

6 Cf.téz Sen, Amartya, The Argumentative Indian. Wri-
tings on Indian Culture, History and Identity. London:
Penguin Books, 2005, s. 108.
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kou realitou az kolonialni doby.
Tuto situaci vyrazné zhorsila
kolonialni administrativa, kdy
podle vzorce ,rozdél a panuj“
podnécovala jednu komunitu
proti druhé a tuto podporu
Ci potlacovani ucelové ménila
podle toho, kterou z komunit
v dané dobé povazovala za vét-
$ihrozbu svym zajmim. K zos-
treni vzajemnych vztahli obou
komunit prispéla i skutecnost,
ze Indicky narodni kongres
(INK), zaloZeny pivodné jako
probritska platforma samot-
nymi Brity v roce 1885, se
brzy stal nejen hlavni politic-
kou silou v protikolonialnim odboji, ale
vystupoval jako zastupce vSech Indu. To
ovSem velmi popudilo mnohé muslimy,
kteri vnimali INK jako reprezentanta hin-
duistfi. Cleny INK nebyli jen hinduisté,
byli zde i muslimové, hinduisté vSak byli
ve vétSiné. V zasadé vsak slo o liberalni
proud, ktery podporoval M. K. Gandhiho
(zvaného mahdtmad). Presto ne vSichni
kongresisté sdileli ¢i povazovali za real-
nou Gandhiho predstavu, Ze po odchodu
Britl z Indie by na subkontinentu mél
vzniknout jeden stat. To se také nakonec
nestalo - vroce 1947 vznikly na zakladé
nabozenského rozdéleni staty dva, Indie
a Pakistan.

S Gandhiho myslenkou na vznik jed-
noho statu vsak nesouhlasili nejen mnozi
muslimové, ale i jista ¢ast hinduistd. Ti
byli kriti¢ti ke Gdndhiho nabozenské to-
leranci, kterou vnimali jako promuslim-
skou politiku, a pozadovali obrat k vyraz-
né podpore hinduistickych tradic. V tom-
to klimatu se tedy v indické spolecnosti
vyvijelo nékolik narodné orientovanych
proudi: nejsilnéjsi byl kongresovy, kte-
ry se deklaroval jako ekumenicky; dale
proud radikalné levicovy, proud hindu-
istického nacionalismu a proud mus-
limského nacionalismu. V jejich ramci
i napric jimi se rozvijely reformni a mo-
dernistické procesy, zamérené i na jiné
stranky emancipace spolecnosti, prede-
vsim socidlni (kastovni) a genderové ve
smyslu zlepSovani postaveni Zen.

vahini.

Prvni indické komunalistické
organizace

Komunalisticka hnuti nabrala na sile na
pocatku 20. stoleti. V roce 1906 vznikla
ve vychodobengalské Dhace Muslimska
liga (ML, ptivodné Celoindicka muslim-

_— N

Foto: Deccan Herald.

ska liga). Jejimi cili byla zpocatku nejen
podpora politickych i kulturnich prav in-
dickych muslimd, ale i loajalita viici brit-
ské kolonialni vladé. Ackoliv tedy v 19.
stoleti byli muslimové, resp. muslimska
elita, zejména v dobé Velkého indického
povstani (1857-1859) ostieji protibrit-
Sti neZ hinduisticka elita, ve 20. stoleti
se role do jisté miry obratily - tedy po-
vaZzujeme-li INK za hinduisticky, coZ sice
vétSinové byl, pokud jde o prislusnost
Clenstva, ale ne pokud jde o ideologii. ML
ovSem v dobé svého vzniku také dekla-
rovala naboZenskou snasenlivosta v or-
ganizaci ndboZenského nacionalismu
(ve smyslu vymezovani se proti hinduis-
tickému ,pan-indismu* a pozadovani od-
déleného statu pro indické muslimy) se
vyvinula aZ pozdéji. Zejména k tomu pfti-
spél vstup Muhammada Aliho DZinnaha
vroce 1913, pozdéjsiho architekta Pakis-
tanu, ktery byl vsak ptivodné ¢lenem INK.
Vstiicnost viici Britim pak byla ze strany
ML v z&sadé pragmaticka a vyslouzila
také indickym muslimim podle legis-
lativnich reforem v roce 1909 oddélené
volebni kurie. Tento pozadavek ovSem
nebyl z muslimské strany ani prehnané
radikalni, ani nepochopitelny, ponévadz
v piipadé vétSinového volebniho systé-
mu by jako mensina (byt v absolutnich
C¢islech pocetnd) nikdy neméli Sanci na
prosazeni svych cilt. Pro Brity pak bylo
v této véci spojenectvi s muslimy vitané,
nejvaznéjsim politickym konkurentem
uZ pro né davno nebyli muslimsti pa-
novnici, ale pravé INK. Jeho vétSinovou
dominanci si tedy spole¢né neptali ani
muslimové, ani Britové.

Na zacatku 20. stoleti se zacaly for-
movat i hinduistické komunalistické or-
ganizace, nejprve regionalnitho charak-

L 5

Demonstrace nacionalistické organizace mladych Hindu juva

teru. Hinduisticky extremismus
se formoval i jako jedno z kridel
na pudé INK (k prednim repre-
zentantlim pattil Bal Gangadhar
Tilak) a s otevirené komunalis-
tickymi organizacemi je propo-
jovaly i nékteré osobnosti, které
po néjakou dobu oscilovaly mezi
kongresovym mainstreamem
a komunalistickym proudem
(napt. radikalné protibritsky
Lala Ladzpat Raj). Cileny pro-
ces sjednocovani hinduistického
nacionalistického proudu trval
nékolik let, az byla v roce 1915
ustavena Hinduistickad velka
spolec¢nost (Hindi mahdsabha,
HM?7). HM se vsak brzy vymezila pre-
devsim proti INK a zdanlivé paradoxné
v nékterych pristupech souznéla s ML -
predevsim v loajalité vici britské vlade,
coz bylo ovsem v obou pripadech moti-
vovano predevsim opozici vici INK. Na
rozdil od ML se ji vSak nepodatrilo z toho
politicky profitovat; Britové jednali jako
s indickou reprezentaci pouze s INK
a ML. HM jeji odpor vici protibritskym
aktivitdm INK naopak uskodil po ziskani
nezavislosti, kdy ziskala v dolni snémov-
né jen Ctyri kresla.

Ideologie ,Hindutvy*

Ve 20. letech se uznavanym ideologem
proudu hinduistického nacionalismu stal
marathsky brahman Vinajak Damédar
Savarkar (1883-1966). Savarkar zpocat-
ku inspiroval radikalné protikolonialni
kongresovsky proud, aktivisticky se zacal
projevovat jako revolucionar; ba dokonce
atheista.? Studoval v Britanii, kde byl za
ucast na atentatu odsouzen, transporto-
van do Indie a véznén na Andamanskych
ostrovech a v dal$ich indickych véznicich
vletech 1910-1924. Zde sepsal svijj text
Hindutva - Kdo je hinduistou?° v podstaté
pamflet, ktery se de facto stal manifestem
hinduistického nacionalismu. Vyznam
pojmu hindutva lze priblizit jako ,hin-
duistickost” - propojena s ,indickosti*
Savarkar sam pojem hindutva odliSuje
od hinduismu (,,Hinduism®), a naopak
jej spojuje s pojmem ,Hinduness*“!® Sa-
varkar nebyl ndbozZenskym fanatikem,
hinduistickost pro néj také neznamenala
jen ndbozenstvi, ale spiSe takovou formu
nacionalismu, ktery stavél na jednoté na-
bozenstvia uzemi (koncept vlasti byl pro
néj ustiedni) a na svazcich krve a ptdy.
To v pripadé hinduismu jako systému
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nebylo obtiZné; utvarel se jako komplex
mytologickych a sociadlnich tradic, nikoli
napt. jako nabozenstvi zaloZzené na pro-
rockém zjeveni, spocivajici na jednom
hlavnim kanonickém textu. Sdvarkar
byl pritom vii¢i mnohym hinduistickym
zvyklim kriticky, za inspiraci povazoval
hinduistickou filosofii. Hinduisty ¢i Indy
pro néj byli lidé pribuzensky propojeni
s indickym uzemim, ktefi uznavaji Indii
za svou vlast. Text vénuje podrobnou
pozornost i dalsim historickym pojme-
novanim indického izemi a jejich etymo-
logiim. Diilezity je politicky aspekt, ktery
koncept hindutvy od pocatku nesl; Sa-
varkar jej silné propojil s pojmem Hindu
rdstra, hinduisticky stat. Vyraz hindt zde
ovSem opét odkazuje k hinduistickosti
i indickosti ve smyslu kulturni identity
v souvislosti s izemim.

Na 8irsi zabér hindutvy nez uzce na-
boZensky ukazuje i to, Ze sem Savarkar
zahrnul také dalsi indicka autochton-
ni nabozenstvi, tedy buddhismus, dzi-
nismus a sikhismus. Jako cil konceptu
hindutvy se tak jevi jednota toho, co je
indické (podle vyse uvedenych kritérii).
Implicitné tedy do této indickosti nepat-
fiislam a krestanstvi. Toto pfimo nebylo
tezi Savarkarova textu, explicitné nebyl
ani oteviené protimuslimsky ani xeno-
fobni. Jako takovy vSak byl v pozdéjsi po-
litické praxi organizaci, které se k nému
ideové hlasily, pouzit - nelze poprit, ze
se to nabizelo.

Savarkar se v roce 1937 stal pred-
sedou Hindi mahdsabhy, ktera - spolu
s dalSimi subjekty (viz nizZe) - ziskavala
image extrémistické organizace hinduis-
tické pravice. Zde by mélo byt feceno, Ze
k tomuto obrazu dospélai diky tomu, jak
se kriticky vymezovala proti INK a jak se
Savarkar vymezoval viici stale silnéjsimu
kongresovému viidci i idolu, M. K. Gand-
himu; kritizoval jak Gandhiho filosofické
zasady (zejména koncept nenasili), tak
jeho politickou taktiku jako promus-

limskou. Poté, co Gandhiho v roce 1948
zastrelil atentatnik Vinajak Nathuram
Gddsé, clen HM, uz bylo postaveni HM
v politickém spektru jakoby dano, i kdyz
ani ona netvorila (podobné jako INK ani
ML) zcela homogenni proud. Savarkar
byl vysetirovan za konspiraci pti Gandhi-
ho atentatu, ale pro nedostatek dtikazi
byl propustén.

Dalsi vyvoj hindutvy

za M. S. Gdlvalkara

V kolonialnim obdobi i po dosazeni neza-
vislosti byly zaloZeny i dalsi organizace
podobného smérovani jako HM, které
se hlasily k ideologii hindutvy. V roce
1925 to byl Rdstrij svajamsévak sangh
(RSS, Narodni svaz dobrovolniki), pro-
pojeny s HM predevsim ideové, ale také
personalné - zakladatel RSS Késav Ba-
liram Hédgévar (1889-1940) byl ¢inny
i v HM. RSS prosel nékolika obdobimi
vyvoje, od kulturné orientované podo-
by v dobé svého zalozeni po extrémis-
tickou a militantn{ ve 40. letech 20. sto-
leti. V nezavislé Indii byl kratce zakazan
a nucen deklarativné se vratit k obrazu
kulturni organizace, to vsak nenaplnil.
RSS nenti politickou stranou, ale hnutim,
vyuzivajicim dojmu lidovosti, z néhoz
koncept hnuti neziidka tézi. RSS se vsak,
na rozdil od socidlné vice elitarské HM,
podarilo proniknout do SirSich vrstev
spolec¢nosti, prekvapivé vcetné nizkych
kast, také vCetné mladezZe (zejména mla-
dych muzl), pro néz byl organizovan
vycvik v télesné zdatnosti i vojenskych
dovednostech. RSS vytvorilo i zenské
kridlo (Rdstrij sévika samiti - Narodni
spole¢nost bojovnic); v zajmu Siteni vlivu
i mezi Zenami se snazi obejit genderové
diskriminacni charakter ortodoxni hin-
duistické tradice, pricemz ideal bojov-
nice - ktery sdileji i samy Zeny v tomto
hnuti - opira o mytologické obrazy bo-
hyn-ochranitelek, bohyn-matek, které
bojuji za svou zemi a tim i za své déti.!!

Tento mytologizovany obraz Zen v naci-
onalistickych diskursech nebyl zdaleka
ni¢im vyjimecnym, paralely k nému lze
najit i v dal$ich zemich.'?

Vyvoj RSS v organizaci polovojen-
ského charakteru a konceptu hindutvy
s dirazem nejen na kulturni, ale i raso-
vou identitu ovlivnil druhy viidce M. S.
Golvalkar (1906-1963)."3

Gdlvalkar v mladi byl i nacas stou-
pencem nabozensky tolerantni, reformni
podoby hinduismu, pod vlivem Hédgé-
vara se vSak do RSS vratil a stal se jeho
druhym vidcem i hlavnim ideologem.
Jeho dilo My, aneb definice nasi ndarodni
prislusnosti'* uz ostreji nez Savarkarova
Hindutva apeluje na uznani nadiazenosti
hinduistické vétsiny a uznani této nadra-
zenosti ze strany ostatnich komunit, kte-
ré je treba primét k prizptsobeni, nebo
eliminovat. Zatimco Savarkar propojo-
val narod s uzemim, Golvalkar pracuje
i s konceptem rasy a etnicity, i kdyz v Sir-
$im smyslu nez Gzce ,biologickém®, opét
jde o formu socialné a politicko-kulturni
nadvlady hinduistického spolecenstvi.l®

Zatimco RSS jako hnuti Gspésné roz-
vijel lokalni i zahrani¢ni organizacni
jednotky, v indickém kontextu tzv. od-
noze (Sdakhy, dosl. vétve), HM jako po-
liticka strana reprezentujici obdobnou
ideologii a opozici vici INK velky vliv
neziskala. Neziskala ji ani dalsi strana
podobného typu, zalozena 1951, Indicky
lidovy svaz (Bhdratij dZana sangh). Po-
kusy o politické etablovani hinduistické
nacionalistické pravice dosahlo uspéchu
teprve po zaloZeni Indické lidové strany
vroce 1980 (B]P, Bhdratij DZanta Parti),
resp. teprve ke konci 90. let, kdy BJP po-
prvé zvitézila v parlamentnich volbach.
Poté, coji opétvystiridal na 10 let u vlady
INK (2004-2014), nastoupila BJP stale
trvajici uspésny trend a od roku 2019
plsobi uz ve druhém volebnim obdobi
jako vladni strana. Politickych organizaci
hinduistické pravice, vice ¢i méné extré-

7 V Ceské indologické literatute se vZzilo uvadét nazvy
INK a ML v ¢eském prekladu, zatimco pro HM byva
uvadeén jeji hindsky nazev.

8 Nandy, Ashis, ,A disowned father of the nation in
India: Vinayak Damodar Savarkar and the demo-
nic and the seductive in Indian nationalism.” In:
Inter-Asia Cultural Studies, 15/1, 2014, s. 91-112.
Dostupné na: https://archive.org/details/hindu-
tva-vinayak-damodar-savarkar-pdf/page/n19/
mode/2up.

9 Savarkar, Vinayak Damodar. Hindutva. Who is a Hin-
du? Bombay: Veer Savarkar Prakashan. 1969, 5. vyd.
[1. vyd. 1923]. Dostupné na: https://archive.org/
details/hindutva-vinayak-damodar-savarkar-pdf/

10 Ibid, s. 4.

11 Cf.napr. Baccheta, Paola, Gender in the Hindu Nation.
RSS Women as Ideologues. New Delhi: Women Unli-
mited (an associate of Kali for Women), 2004, zejm.
s. 61-88.

12 Viz napt. Maleckovj, Jitka, Urodnd ptida: Zena ve sluz-
bdch ndroda. Praha: ISV, 2002.

13 Golvalkar pochazel z Maharastry, stejné jako Savar-
kar. Maharastra patti dlouhodobé k oporam hinduis-
tického nacionalismu, vznikla zde i dal$i z politickych
organizaci s timto programem, Sivséna (1966, Vojsko
Sivadziho). Sivadzi, zakladatel Marathského kralov-
stvi v 17. stoleti, patii k historickym ikonam hindu-
istického nacionalismu. Na druhé strané, hlavnim

zarovern velmi kosmopolitnim prostorem, v némz se
rozvijeji i velmi progresivni politické a socidlni prou-
dy, véetné napt. feministického a LGBTQ aktivismu.

14 M.S. Gélvalkar, We, or Our Nationhood Defined, Nag-
pur: Bharat Publications 1939.

15 Cf.]affrelot, Christophe, The Hindu Nationalist Move-
ment in India. London: Hurtst and Company, 1996;
Jaffrelot, C., Religion, Religion Caste and Politics in
India. New York: Columbia University Press, 2011;
Hansen, Thomas Blom, The Saffron Wave. New Jersey:
Princeton University Press, 1999. Téz viz Petersen,
Katerina, ,Struktura, systém, vyvoj a soucasnost in-
dickych politickych stran a ideologii.“ In: Knotkova-
-Capkova, B. a kol., Indie z vniti'ni i vnéjsi perspektivy,

page/n1/mode/2up. méstem Maharastry je megacity Mumbai, které je Praha: Metropolitni univerzita Praha, 2020, s. 10-77.
Tento ¢lanek prosel recenznim rizenim.
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zesporu utok na
Baburovu mesitu
ve mésté Ajodhja
v roce 1992, kte-
rou zfanatizova-
ny dav zcela znicil
béhem nékolika
hodin.'® Nejbru-
talnéjsim proje-

Na misté rozborené Baburovy mesity v Ajédhji bude stat Ramuv
chram. Slavnostniho polozeni zakladniho kamene v roce 2020 se
ucastnil i Naréndra Maédi, tentokrat uz v roli ministerského predsedy

celé Indie.

mistickych, je vSak daleko vice. Uvedme
alespon Svétovou hinduistickou radu
(Visva hindu parisad), na jejimz zaloze-
ni také participoval Gélvalkar, militantni
Armadu mladych hinduistt (Hindu juva
vahini, zaloZzenou roku 2002) a jiz jmeno-
vané Vojsko Sivadziho (Sivséna, zaloZené
roku 1966).

Hinduisticky nacionalismus

v soucasnosti

Na konci 20. stoleti vysla publikace Tho-
mase Bloma Hansena Safrdnovd vina.
Demokracie a hinduisticky nacionalismus
vmoderni Indii.** Hansen rozebira hindu-
isticky nacionalismus jako politicky jev,
nezaujima primo hodnotici stanovisko,
spise analyzuje jeho dopady spolecenské
i politické. Oproti tomu se objevuji i os-
tre kriticka oznaceni ,Safranovy teror”
Ci Safranovy terorismus“!’ Vzestup hin-
duistického extrémismu (pouzivany jsou
i vyrazy fundamentalismus ¢i integris-
mus) Ize pozorovat od 90. let 20. stoleti.
K nejznaméjsim udalostem, provazenym
krvavymi komunalnimi, zejména pro-
timusimskymi nasilnostmi, patril be-

Foto: Press Trust of India.

vem komundalni-
ho nasili pak byl
protimuslimsky
pogrom v GudZza-
ratu v roce 2002,
pri némz zahynu-
lo pres tisic lidi.
Hlavnim minist-
rem (obdoba pre-
miéra na urovni svazovych stat) Gudza-
ratu byl tehdy soucasny indicky premiér
apredseda BJP, Naréndra Médi. Za svého
plsobeni v lokalni politice patril Madi
k zastanctim tvrdé linie hinduistického
nacionalismu a po gudzaratskych ma-
sakrech byl i vySetifovan za spoluucast
na nich a nekonani k jejich zastaveni;
obvinéni jej zprostil az Nejvyssi soud
vroce 2012.

0d roku 2014, kdy se Médi stal pre-
miérem, ponékud oslabil svou byvalou
ostre protimuslimskou rétoriku a jeho
politické vystupovani byva od té doby
spise charakterizovano jako populistic-
ké. BJP pod jeho vedenim se snazi oslo-
vovat i volice, kteri k tradi¢nim p¥izniv-
cim BJP nepatfili, predevsim nizsi kasty
a lidi mimo kasty (dality*®) a Zeny, i kdyz
zvyznamnovani zen v diskursu BJP roz-
hodné neni feministické; jak uz bylo re-
Ceno vyse, jde o aktivizaci Zen jako matek
,synu naroda“.

Stejné jako tomu bylo v historické
perspektivé, zistava i v soucasnosti
hinduisticky nacionalismus po ideové
strance Sirsim proudem od umirnénych

16 Hansen, The Saffron Wave, viz vyse.

17 Safranova barva zde odkazuje k tradi¢ni barvé odévu,
jakou zpravidla hinduisticti nacionalisté nosi. Poli-
tologické texty zejména (ale nejen) z muslimskych
zemi a jejich akademickych instituci poukazuji na
dispropor¢nost ostré a Siroké kritiky islamského
fundamentalismu, a vyrazné mensi pozornosti vé-
nované mezinarodné nasilnym akcim hinduistickych
extrémistt, zejména vii¢i muslimské mensiné v Indii.
(Cf., napt.: Gittinger, Juli, ,Saffron Terror: Splinter
or Symptom?“ In: Economic and Political Weekly,
46/2011,s.22-25. Dostupné na: https://www.jstor.
org/stable/23047273 ; Khan, Seema. Saffron Terror
and Hindutva Ideology, 2021. Dostupné na: https://
www.internationalaffairs.org.au/australianoutlook/
saffron-terror-and-hindutva-ideology; Khuram,
Igbal, , The Rise of Hindutva, Saffron Terrorism and
South Asian Regional Security.” In: Journal of Secu-

rity and Strategic Analyses. Islamabad, 5/1, 2011,
s.43-63. Dostupné na: https://www.proquest.com/
docview/2424657818.

18 Podle hinduistické tradice staval na tomto misté
chram zasvéceny Ramovi, mytickému hrdinovi eposu
Rémdjana, avataru boha Visnua. Mesita zde byla po-
stavenavroce 1527, rok po vitézstvi sultana Babura,
ktery zalozil tfi sta let vladnouci dynastii Velkych
Mughald.

19 Dalitznamena podrobeny, utiskovany. Tito lidé, Celici
navzdory systému vyrovnavacich opatteni v praxi
dodnes mnohdy socidlnimu vylouceni, jej pouzivaji
jako politické (protestni) oznaceni své identity.

20 Kumirnénym a spiSe diplomatickym reprezentan-
tim BJP pattil i jeji zakladatel, dlouholety predseda
Atal Bihari Vadzpéji (1924-2018), premiér Indické
republiky v letech 1996 a 1998-2004.

pozic? k extrémistickym. Zatimco za vlad
INK byl Savarkariv odkaz spiSe odsou-
van, nyni je opét stavén do popredi.

Pro umirnéné stoupence znamenal
aznamena tento konceptijednu z cest ke
hledani narodni identity. V praxi soucas-
né vladnouci strany vyuziva jeho ispéch
mimo jiné i jiz déle trvajici krize byva-
lého hegemona indické politické scény,
Indického narodniho kongresu. BJP se ve
volbach 2014 a 2019 podarilo podchytit
mladé lidi, nabidnout ekonomické zmény
(byt diskutabilni) a zapiisobit charisma-
tem silného lidra, jimz Mddi bezesporu
je. Politicko-ideova scéna, ac vnitiné da-
leko rozmanitéjsi, se tedy zjednodusené
Feceno polarizuje mezi postoje liberalni
anacionalistické. Vindickém kontextu to
neznamena jen hinduisticky nacionalis-
mus, i kdyz je v soucasné dobé politicky
nejsilnéjsi. Liberalové kritizuji mimo jiné
nedemokratické zasahovani do akade-
mické sféry a obecné pouze populistic-
ké a povrchni zdani demokracie, kterou
hinduisticka pravice vytvari. Naciona-
listé s riznou mirou tvrdosti revitalizuji
diskurs, ktery ztotozinuje komunalismus
s vlastenectvim a Kkritizuji liberalni po-
stoje jako odpadlické od autochtonnich
tradic. Vzhledem k dlouhodobé perso-
nalistickému charakteru indické politiky
1ze jen tézko predpokladat opétovny Sirsi
priklon k liberalné-socialni linii kongre-
sovské politiky, pokud INK nenabidne
osobnost, kterd tyto myslenky dokaze
presvédcivé sdélovat. Zatim se zda, Ze
na obzoru neni.

]

Hindu Nationalism: the History and Present

The article mentions the specifics of the concept of
nationalism in the Indian context. It maps the main lan-
dmarks of the development of Hindu nationalism within
the historical perspective of the broad stream of Indian
national movements - liberal, language-revivalist, anti-
-colonial and Muslim. It describes the development of
the concept of Hindutva from its original connection
with territory and kinship to a xenophobic, anti-Muslim
ideology, its impacts on Indian political practice before
and after independence and its diverse institutional re-
presentations. Finally, the article points to a historically
important feature of the Indian politics - personalism,
i.e., the traditional symbolism and influence of a strong
leader on the population. The history and present state
of Hindu nationalism are obvious evidence of that
phenomenon.

Doc. PhDr. Blanka Knotkova-Capkova, Ph.D., studovala
indologii (bengalistiku), v souc¢asné dobé ptrednasi na
Katedfe asijskych studii Metropolitni univerzity Praha
ana Katedre sociologie (studijni program genderovych
studif) FHS UK Praha. Vyzkumné publikuje pedev§im
k tématu indické kultury a moderni bengalské literatury
v Cesku a Indii, té7 na Slovensku, v Polsku, ve Velké Bri-
tanii, Nizozemsku a USA. V poslednich dvou dekadach
pravidelné prednasi v Indické republice.

Tento ¢lanek prosel recenznim fizenim.
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Pri ohrozeni sa nachadzaja aj také legitimizacie, ktoré ida proti duchu buddhizmu

BUDDHISTICKY
NACIONALIZMUS V BARME

Milos Hubina

Toto je z prevaznej ¢asti deskriptivny text. Jeho hlavhym ciel'om je vykreslit scénu barmského buddhisticého
nacionalizmu, jej dominantnych hracov a institucionalne, kultirne a — predovsetkym - nabozZenské pod-
mienky. Takto Siroka téma, prirodzene, nemoze byt obsiahnuta bez istej selektivnej prizmy, ktora ospra-
vedIni skalu rozhodnuti, doérazov, zjednoduseni, opomenuti a prikladov. Jednotiacou témou tohto ¢lanku
je ,objektifikacia“ buddhizmu, ked subor pravidiel, odporic¢ani, mentalnych cvi¢eni a ich kozmologickych
opravneni sa zmeni na objekt v ohrozeni; jeho ochrana potom legitimizuje akykol'vek stubor aktov, aj takych,
ktoré s v priamom rozpore s obhajovanym uc¢enim.

Doktrinalne predpoklady
nacionalizmu

Etické a soteriologické ucenie Buddhu
(pali: Dhamma, sanskrt: Dharma), s jeho
univerzalnou platnostou a pacifistickym
posolstvom, sa zda byt nezlucitelné
s ideou nacionalizmu. Ale ako kazda na-
bozenska doktrina pretrvavajtica milénia
spoloc¢enskych, politickych a kultirnych
zmien, aj Dhamma odraza dobové hod-
noty, nie vzdy rezonujice so vzneSenymi
soteriologickymi cielmi, a je interpretac-
ne dostatocne flexibilina, aby opravnila
Siroké spektrum akcii.

Jednym z tradi¢nych motivov, ktorym
buddhisti obhajujui doktrinilne neoprav-
neny akt, je ochrana a Sirenie Dhammy
ajej institucionalnych reprezentacii. Vy-
znamny barmsky historik Maung Kala
(1678-1738) napriklad vysvetloval, Ze
hoci posvétné texty odmietaju kronikar-
stvo ako nezlucitelné so spiritualnym
zivotom, poznanie historie potvrdzuje
pravdivost Buddhovej nauky o nestalos-
ti vSetkych veci a v tomto zmysle je uZi-
to¢né.' V podobnom duchu buddhisticki
nacionalisti argumentuju, ze Dhamma
je hodna akejkolvek obete, vratane zlej
karmy, ktoru nasilné, alebo iné karmicky
neprospesné skutky prinasaju. Typickym
prikladom tychto charakteristik su dza-
taky, pribehy z minulych zZivotov Buddhu:
na jednej strane tu mame Mugapakkha
dZdtaku, pravdepodobne najostrejsie od-
sudenie politického Zivota, aké ndjdeme

v textoch théravady. Dzataka opisuje, ako
sa princ Temija (budtci Buddha) rozpa-
matal na utrpenia pekelnych zrodeni, do
ktorych ho uvrhlo prosté napliianie kra-
lovskych povinnosti. Temija tak predstie-
ra mentalne postihnutie, len aby sa vyhol
tréonu a jeho karmickym dosledkom. Na
druhej strane, mnozstvo dzatak opisuje
budiceho Buddhu (tzv. bédhisattvu), ako
sa tesi zo smrti protivnika (Bakka dZdta-
ka), odporuca panovnikovi vhodnu vo-
jensku stratégiu (Mahd-Ummagga dzdta-
ka),? alebo sa obettiva za svojich blizkych,
rodinu, ¢i — vo svojom zvieracom zrode-
ni — za cely druh (Mahakapi dZataka).?

Didaktické c¢itanie tychto pribehov
potom pripusta nekone¢né mnozstvo
vykladov toho, ¢o tieto akty a komuni-
ty mozu predstavovat v dneSnom sve-
te. Tiez klasifikacia cesty za kone¢nym
vyslobodenim (pali: nibbana, sanskrt:
nirvana), rozdelena do troch typov usi-
lia: (1.) v prospech vSetkych citiacich
bytosti, (2.) v prospech svojich blizkych
a(3.) vprospech osobného spiritudlneho
rozvoja, ktora sa objavuje v neskorsich
komentaroch ku kanonickej literature,
roz$iruje moznosti nacionalistickej in-
terpretacie Dhammy. Nésilna forma na-
cionalizmu méze byt tiezZ opravnena od-
kazom na Cakkavatti Sthandda suttu, kde
univerzalny monarcha, spravodlivy pa-
novnik odovzdany Dhamme, neprestava
udrziavat silnd armadu. V neposlednom
rade: skutocnost, Ze karmicki hodnota

aktu zavisi od charakteru jeho objek-
tu, tj. obdarovanie vzorného mnicha je
karmicky prospesnejSie nez obdarova-
nie nemoralneho laika a vrazda mnicha
alebo Buddhu je tazsi zlo¢in nez vrazda
nemoralneho ¢loveka alebo zabitie zvie-
rata, pripusta Sirokd mieru kazuistiky.
Jednym jej slavnym prikladom je cej-
lénska myto-historickad kronika Mahd-
vamsa, ktora opisuje, ako skupina arha-
tov - bytosti, ktoré dosiahli vyslobodenie
z kolobehu znovuzrodeni, ale nemaju
vSetky nadprirodzené schopnosti Bud-
dhu - uteSuje krala Dutthagamaniho,
aby si nezufal nad mnozstvom pobitych
nepriatelov. S vynimkou jedného ¢loveka,
vysvetluja tieto vzneSené bytosti, ktory
vzal na seba pat zavazkov laického budd-
histu, a iného, ktory bol zaviazany nizsim
nabozenskym zaviazkom, vSetci ostatni
boli menej nezludia.* Podobne argumen-
toval aj thajsky mnich Kittivuttho, ked’
v sedemdesiatych rokoch minulého sto-
rocia hlasal, ze zabit komunistu - smr-
telnd hrozbu Dhamme - nie je karmicky
neprospesny ¢in.’ Idea ,spravodlivych
vojen” je théravadovym kultiram ovela
blizsia nez popularne videnie buddhiz-
mu zvycajne predpoklada.t
Buddhizmus v juhovychodnej Azii
tradi¢ne prosperoval a $iril sa pod zasti-
tou monarchii. Po¢ntc 13. storo¢im sa
théravadovy buddhizmus stava zaklad-
nym systémom politickej legitimizacie
na Sri Lanke a v juhovychodnej Azii.
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s. 119.

6 Pozri Bartholomeusz, In Defense of Dharma.
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Fundamentalnym legitimi-
zujucim konceptom je idea
univerzalneho vladcu (pali:
Cakkavattin), ktory Siri Bud-
dhovo ucenie (roztaca koleso
Dhammy) a jeho zvrchované
postavenie je opravnené jeho
enormnym mnozstvom za-
sluh, ktoré ho tiez predurcu-
ju stat’ sa Buddhom. V tomto
ideologickom kontexte urcu-
ju zasluhy (,dobra karma")
ontologicku hodnotu aj spo-
lo¢enskd dynamiku kazdého
Cloveka aj skupin l'udi. Pro-
sperita krajiny je preto za- |t \
visla na prosperite vsetkych
insStitucionalnych foriem
Dhammy a legitimny panov-
nik je ochrancom mnisskej obce (pali:
sangha), ktora zas dba na to, aby vladol
v zhode s Dhammou. Politické a nabo-
zenské svety su organicky prepojené.

Nacionalisticky resentiment

Ked’ britska kolonidlna vlada zruSenim
monarchie a nevymenovanim hlavy
mniSskej obce (pali: sangharadza) na-
burala tento ideologicky systém, ulohu
ochrancu Dhammy zacali preberat bud-
dhistické laické a monastické zdruZenia.
Prave z nich - pri absencii politickych
stran, rovnako zakazanych britskou vla-
dou - postupne vyrastalo nacionalistické
hnutie. Jedno z vyznamnejsich zdruzeni,
Buddhisticka asociacia mladych (YMBA),
ekvivalent krestanskej YMCA, vznik-
lo v roku 1906.7 Aj jej dneSna webova
stranka uvadza, Ze cielom zdruzenia je
,rozsirit a podporovat nacionalizmus,
buddhizmus, Buddhovo ucenie, a vzde-
lavanie“® YMBA vzdy kladla doraz na
rekonstrukciu ,,p6vodného buddhizmu®,
oprosteného od popularnych ,povier®,
abola tak prilis elitarska na to, aby mohla
ziskat masivnu podporu. V ¢ase svojho
vzniku vSak polozila zaklady pre neskor-
Sie rozvinutie narodnej buddhistickej
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Rakhinovia oslavuju U Ottamu, vodcu barmského hnutia za neza-

vislost, ktory pochadzal z tejto etnickej skupiny.
Foto: Minzayar Oo, The New York Times.

identity a jasne identifikovala dva hlavné
objekty nacionalistického resentimentu:
britsku politickd a administrativnu elitu
a indickd mensinu.

Indovia tvorili - po priradeni Barmy
k Britskej Indii - dolezita cast britskej
administrativy. Hindi, nie barmcina, bola
lingua franca v Rangune, hlavnom mes-
te krajiny, a od eurdépskych uradnikov
sa ocakavalo, Ze budud hovorit tymto jazy-
kom, nie barmsky. Indicka mensina bola
nie len ekonomicky silna, ale ovladala
tiez niektoré lukrativne oblasti manual-
nej prace, napriklad prace v dokoch. Vda-
ka tomuto a tiez kvoli vysokému poctu
ich obyvatelov a mohutnej migracii boli
Indovia, predovsetkym indicki moslimo-
via, vnimani ako ekonomicka a demogra-
ficka hrozba buddhizmu a tradi¢cnému
barmskému sposobu zivota.

Politicky buddhizmus

MniSska obec sa otvorene pripojila k na-
cionalistickému hnutiu prostrednictvom
svojej VSeobecnej rady monastickych
zdruzeni, zaloZenej v roku 1920. Treba
pripomenut, ze obraz buddhistickych
mnichov ako askétov, ktori sa vzdali
sveta, aby prostrednictvom meditacie

zastavili cyklus znovuzrodeni,
nie je historicky verny. Autori-
ta mniSskej obce - v podstate
celej asketickej tradicie s po-
vodom v Indii - historicky vy-
chadzala z ritudlnych sluzieb,
ktoré poskytovala laikom,
a neskor - v pripade sanghy
- aj z jej socialnych aktivit.
V Barme napriklad sangha
vykryvala nedostatky vladnej
politiky tym, Ze poskytovala
bezplatné vzdelanie a pomoc
v Case prirodnych katastrof.
V politickej oblasti bol vobec
prvym vaznom v Britskej Bar-
me odsudenym za poburova-
nie prave vodca VSeobecnej
rady, budhisticky mnich U Ot-
tama. U Ottama bol za svoje politické
aktivity vazneny opakovane a vo vazeni,
po protestnej hladovke, v roku 1939 aj
zomrel.

Aj ked’ sekularna moc politicky vyz-
nam sanghy a buddhizmu masivne vyuzi-
vala, sangha tiez predstavovala politicka
hrozbu. Jednotlivé vlady tak aplikovali
rozli¢né stratégie jej vyuzitia. ,Otec mo-
dernej Barmy,“ general Aun Schan (tiez
otec znamej disidentky a politicky Aun
Schan Suu Tij) vehementne vystupoval
proti politicky otvorene angazZované-
mu buddhizmu.’ General U Nu (premiér
v rokoch 1947-1958 a 1960-1962), na
druhej strane , dovolil, aby buddhizmus
a sangha priamo participovali na vyko-
ne politickej moci,” zatial' ¢o jeho na-
stupca Ne Win buddhizmus od Statnej
moci inStitucionalne oddelil.*® General
Than Swei zas rozbehol program ,Kral
Dhammy*“ zamerany na nasilni bud-
dhizaciu nabozenskych mensin a za jeho
vlady (1992-2011), v krajine so 135
oficialne uznanymi etnikami heslo , byt
barmc¢anom znamena byt buddhistom”
nadobudlo jasné politické kontury.! A aj
v situaciach, ked' sa mnisska obec pria-
mo obratila proti nedemokratickému

7 Foxeus, “The Buddha was a devoted nationalist,”s. 5.

8 Home, Young Men's Buddhist Association [online],
URL: http://ymbaorg.com/en, navstivené 12. no-
vembra 2021.

9 Mikael Gravers, Nationalism as Political Paranoia in
Burma: An Essay on the Historical Practice of Power,
Richmond, Surrey: Curzon Press, 1999, s. 43.

10 Gravers, Nationalism as political Paranoia, s. 55-56.

11 Roman Husarski, “Buddhist Nationalism and Islam
in Modern Myanmar” Acta Asiatica Varsoviensia, roc.
30, ¢ 2,2017,s. 76.

12 Juliane Schober, Modern Buddhist Conjunctures: Cul-
tural Narratives, Colonial Legacies, and Civil Society,
Honolulu: University of Hawaii Press, 2011, s. 86.

13 Emilie Biver, Religious Nationalism: Myanmar and
the role of Buddhism in anti-Muslim narratives. An
analysis of Myanmar’s ethnic conflicts through the
lens of Buddhist nationalism, dizertacna praca, Mas-
ter of Science in Global Studies, 2014, Department
of Political Science, Lund University, 2014, s. 42.

14 Boycott Muslim Businesses: Nationalist-Monk Shin
Wirathu, Hla Oo's Blog [online], 8. 3. 2013, URL:
https://hlaoo1980.blogspot.com/2013/03/boy-
cott-muslim-businesses-nationalist.html, navstivené
14. novembra 2021.

15 Walton, Hayward, Contesting Buddhist Narratives,s.17.

16 Biver, Religious Nationalism, s. 38-39.

17 Walton, Hayward, Contesting Buddhist Narratives,s. 20.

18 Tamtiez.

19 ScottAtran, Talking to the Enemy: Faith, Brotherhood,
and the (Un)Making of Terrorists, New York: Harper-
Collins e-books, 2010.

20 Michael Jarryson, “Introduction,” s. 3, In: Buddhist
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(eds.) Oxford, New York: Oxford University Press
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rezimu, vlada, braniac svoju legitimi-
tu (a buddhizmus), zacala podporovat
kult politicky inertnych buddhistickych
stup.'?

InStitucionalizovany

buddhisticky nacionalizmus

V devatdesiatich rokoch minulého storo-
Cia ma svoje korene hnutie 969, ktoré je
spolu s hnutim MaBaTha najtypickejsim
prikladom institucionalizovaného bud-
dhistického nacionalizmu v Barme. Cislo
je buddhistickym naprotivkom cisla 786,
numerického vyjadrenia slov ,v mene
Boha, milosrdného a zlutovného,” kto-
rym barmski moslimovia oznacuju svoje
obchody, sluzby a restauracie.

Kazda cifra buddhistického symbolu
odkazuje postupne na vynimocné kvality
Buddhu, Dhammy a sanghy. Ako symbol
sa toto cislo po prvykrat objavilo v knihe
publikovanej v roku 1990 a s politickou
kampanou zacalo byt masivne spajané
v kontexte nepokojov medzi moslimami
a buddhistami v $tate Rakhine v roku
2012."3 Buddhisti v odpovedi na prax
moslimov zacali takto oznacovat' svoje
obchody a hnutie tiez rozbehlo kam-
pan za nakupovanie buddhistickych
produktov.

Hnutie MaBaTha vzniklo v roku 2014,
scasti ako odpoved’ na zakaz pouZzivania
Ciselného symbolu v politickom kontexte.
Kooptovalo Cast 969 a zaroven vytvorilo
novu, kompaktnejSiu a politicky acin-
nejsiu instituciu. ,MaBaTha" je skratkou
pre ,Organizacia pre ochranu rasy a na-
boZenstva“ a vo svojom usili o ,ochranu
buddhizmu a barmského spdsobu zivota
pred hrozbou islamu“ sa MaBaTha vehe-
mentne zasadzovalo za prijatie Styroch
zakonov, ktoré mali tento problém riesit:
(1.) aby manzelstvo barmskej buddhist-
ky s nebuddhistom muselo byt schvale-
né miestnymi tradmi, (2.) aby miestne
autority mohli poZiadat o prezidentsky
rozkaz, ktory nariadi Zene tridsatSestme-
sacny interval medzi pérodmi, (3.) aby
extramaritalny bol vztah povazovany za
kriminalny akt a (4.) aby boli sprisnené
podmienky konverzie. VSetky Styri zako-
ny boli schvalené v roku 2015.

Neoficialnym lidrom tejto kampane
a tvarou suicasného buddhistického na-
cionalizmu je ,neslavne znamy, pravico-
vy, ultranacionalisticky, vitriolicky, naj-
radikalnejsi, mnich-agitator,” U Wirathu.
Ten v jednom zo svojich prejavov napri-
klad vystrihal:

U Wirathu v roku 2017. Foto: Lynn Bo Bo, EPA.

,Cokolvek robime, musime robit’ ako
nacionalisti. Cokolvek vidime, musime
vidiet ako nacionalisti. ... Nasa existen-
cia ako buddhistického, barmského
naroda je vazne ohrozena! ... Preco to
hovorim? PretoZe nasi ludia st v na-
rodnych zaleZitostiach slabi a straca-
me nasu krajinu a nasu spolo¢nost’
pred invaziou bengalskych moslimov.
... Ked' nakupite v muslimskom ob-
chode, vaSe peniaze tam nezostand.
Budu pouzité ako lakadlo pre nejaka
barmskud buddhistku, ktora bude po
sobasi printutend, aj nasilim, ak bude
treba, aby konvertovala na islam. Jej
deti sa stanil bengalskymi moslima-
mi a najvacsim nebezpecenstvom pre
buddhisticky narod, pretoze ti nako-
niec zni¢ia nasu rasu a nabozenstvo.
Ked’ sa moslimska populacia rozrastie,
rozsiri sa po celej krajine, ovladne ju
a staneme sa mizernym islamskym
narodom. .. Musime preto zastavit
ekonomicky a politicky vplyv mosli-
mov. Zacneme bojkotom ich obcho-
dov a vyrobkov. Drzme sa bokom od
moslimskych obchodov, bodka.“!*

U Wirathu bol v méji 2019 odsudeny za
poburovanie a ohovaranie Aun Schan
Suu Tij a jej vladneho kabinetu. Po viac
nez 1,5 roka na uteku sa v decembri
2020 sam vydal policii. Vdaka vojenské-
mu prevratu vo februdari 2021 bol spolu
s dal$imi nacionalistickymi mnichmi
v septembri prepusteny. Podla mojich
barmskych Studentov mozno az 75 %
mniSskej obce sympatizuje s jeho posol-
stvom. A aj ked’ toto ¢islo moZze odrazat
obavy liberalnych mnichov o charakter
a politicku orientaciu sanghy, politicky
vplyv U Wirathua a ostatnych naciona-
listickych mnichov je dodnes vel'mi silny.

Nacionalisticky narativ
a historicka skusenost
Toto nacionalistické posolstvo rezonuje
medzi barmskymi buddhistami z nie-
kol'kych dovodov. Ako sme uz uviedli,
aj ked Dhamma hlasa pacifizmus, obraz
buddhizmu ako jediného soteriologic-
kého prostriedku a hlavného spolocen-
ského a kultirneho normativu z neho
robi silny mobilizacny nastroj a objekt
hodny prakticky akejkolvek ochrannej
akcie. V tomto svetle potom mozu byt
difdzne historické skusenosti interpre-
tované mimo svojich proporcii ako sig-
naly nevyhnutnosti radikalnej defenzivy.
Nacionalisti napriklad argumentujy, ze
staty ako Afganistan, Bangladés, Indo-
nézia, Irak alebo Cast’ Turecka boli pred
prichodom islamu krajinami s vyznam-
nym buddhistickym zastipenim, z kto-
rého dnes nezostalo vobec nic.'> Zdo-
raznuju, Ze po dosiahnuti oslobodenia
Barmy v roku 1948 usilovali moslimovia
v State Rakhine (Rohingovia) o utvo-
renie samostatného islamskeho S$tatu,
alebo priradenie ich izemia k stucasné-
mu Bangladésu.'® A hrozbou je aj tdaj-
ny moslimsky populacny narast. Prave
z tychto dévodov sa dnes Rohingovia
stali exemplarnym terc¢om buddhistic-
kého nacionalizmu. Hoci v celej Barme
Ziju asilen 4 % moslimov, v State Rakhine
tvoria zhruba tretinu a v niektorych jeho
mestach az 90 % obyvatelstva. Tato op-
tika a obavy rakhinskych buddhistov st
potom projektované - neoficidlne, alebo
aj plamennymi parlamentnymi vystipe-
niami - na zvy$ok krajiny.!” Pravdou je,
Ze aj moslimska komunita sa diva s oba-
vami na narast konzervativneho islamu
v Barme. Zaroven ale plati, Ze pocet jeho
stipencov je zanedbatelny.*®

Cielena genocida Rohingov vyvolala
pred niekol'’kymi rokmi opravnenu vinu
medzinarodného pobtrenia. Barmski
buddhisti v zhode s tradi¢nym naciona-
listickym narativom ubliZeného naroda,
vnimaju aj tito reakciu ako predpojatost
zapadného sveta a jeho neschopnost vi-
diet problémy buddhistov v Barme.

Zaver

Ak je hodnota posvitnych objektov ne-
zavisla od beznych ekonomickych kalku-
lacii,’ skutocnost, Ze ,nasilie je vlastné
vSetkym nabozenskym tradicidm a bud-
dhizmus nie je vynimkou,"* nemusi zniet

=  Dokonceni ¢lanku
na dalsi strané vlevo dole.
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t em a
Ukrajinska samostatnost a svétové pravoslavi

PRAVOSLAVNE
VELKE SCHIZMA

lvan Stampach

Svétové pravoslavi je v celku kifestanstva s asi 260 miliony pfislusnikt
pritomno jako koexistence nezavislych teoreticky mistnich, prakticky
vSak spisS narodnich (etnickych) cirkvi. Predpoklada se nejen shodna
vira, liturgie a spiritualita, ale i vzajemné uznani a sdileni. To vSak

prakticky narazi na kulturni rozdily, z nichZ vyznamny je kontrast recké
ortodoxie a slovanského pravoslavi.* Vznikaji rovnéz politické prekazky.
Narodni emancipace muzZe vést k rozkolu ztGicastnénych pravoslavnych
cirkvi. K tomu doslo i v souvislosti s osamostatnénim Ukrajiny a mélo
to vliv na pravoslavné spolecenstvi jako celek.

Po padu sovétského rezimu na zacatku
devadesatych let minulého stoleti mo-
hutné narostl pocet lidi, ktefi se v Rus-
ku hlasi k pravoslavné cirkvi. Podle do-
stupnych udaji Cini kolem 100 miliont
osob. Coz by mélo ¢init 68 % ruské mul-
tietnické a ndbozensky pestré populace.
Moskevsky patriarchat jako reprezentace
ruského pravoslavi ma tedy mohutny vliv
na jiné pravoslavné cirkve.?

Soucasti politickych zmén byl i roz-
pad Sovétského svazu. Osamostatnily se
zemé s vyznamnym vlivem jinych nabo-
zenstvi, zejména muslimské zemé stred-
ni Asie. Svou cestou Sly také baltské zemé,
Lotyssko a Estonsko, jejichz ptvodni
obyvatelstvo tvori (vedle katolické Litvy)
prevazné lutersti kirestané. Vyznamnou

mensinu v nich predstavuji pravoslavni
Rusové. Pravoslavna cirkev v Estonsku
se oddélila od Moskvy a plisobi dnes ve
vazbé na konstantinopolsky patriarchat.
Vedlo to k do¢asnému konfliktu obou pa-
triarchatd roku 1996.

Jako samostatné staty se zformova-
ly i zemé, jejichzZ pravoslavni obyvatelé
byli pocitani k Ruské pravoslavné cirkvi.
V teoreticky samostatném Beélorusku to
tak zlstalo. Na Ukrajiné se tamni pravo-
slavni, o nichz se uvadi, Ze jich je 67 %
z tamnich 45 miliont obyvatel, rozsteépili.

Z exilu se vratila ¢ast ukrajinského
pravoslavi, ktera se na domaci ptidé usta-
vila jako Ukrajinska autokefalni pravo-
slavna cirkev. Tato vétev uvadi jako svij
zacatek rok 1919 s tim, Ze jeji Cinnost

= Dokonceni ¢lanku z predchozich stran.

zvlast prekvapivo. Ako totiz kategoricky
odmietnut akykolvek typ spravania sa,
ked’ je ohrozena vec, ktorej hodnota sa
vymyka akejkolvek beZnej kalkulacii?
Buddhizmus sa rychlo rozsiril mimo
kultdrnej oblasti svojho vzniku aj pre-
to, Ze ponukal Sirokud skalu prenosnych
a distribuovatelnych posvatnych objek-
tov - texty, relikvie a mnissku obec. Pre-
dovSetkym mniSska obec reprezentuje
cenny a spolocensky stale funkcny etic-
ky ideal, charizmaticky objekt a idajny
magicky zdroj prosperity. Tento jej sta-
tus vhodne vyjadril antropolég Stanley
J. Tambiah prostrednictvom konceptu,
ktory nazval ,dialektika centra a peri-
férie“:?! ¢im viac je mniSska obec vni-
mana ako to, ¢im ma skutocne byt, teda
skupinou soteriologicky orientovanych

jedincov vzdialenych svetu, tym viac je
vtahovana do centra diania ako cenny
zdroj prosperity, spolocenskej jednoty
a etického vodcovstva. Ako posvatny
objekt hodny kazdého sp6sobu ochrany.

|

Buddhist Nationalism in Burma

The paper introduces the ideological, institutional, and
historical contexts of Buddhist nationalism in Burma.
The emphasis is put on the conditions under which
the pacifist Buddhist teaching is turned into an object
calling for defence, even at the cost of violating the
celebrated doctrinal tenets. The historical conditions
and institutionalized forms of Burmese nationalism
are outlined within this framework.

Milo$ Hubina vystudoval filozofiu a religionistiku
na FF UK v Bratislave. Od roku 2008 p6sobi, s jednou
ro¢nou prestavkou, na Mahidol University v Bang-
koku. Prednasa buddhisticku filozofiu, metodolégiu
spolo¢enskych vied a antropolégiu théravadového
buddhizmu.

byla zahy znemoznéna sovétskym rezi-
mem. Tato cirkev nezistala po navratu
do vlasti zcela jednotna. Méla doposud
1217 farnosti.

0d roku 1992 pusobila na Ukrajiné,
naposledy ve 4 921 farnostech, cirkevni
struktura, kterd deklarovala nivaznost
na prvni pokus o cirkevni osamostat-
néni Ukrajiny plisobenim metropolity
Petra Mohyly (1596-1647). Prijala po-
dobu Kyjevského patriarchatu; ten
vsak dlouhodobé nebyl uznavan zadnou
z pravoslavnych cirkvi.

Cirkev jazykové a etnicky ukrajinska
i ruska pod nazvem Ukrajinska pravo-
slavna cirkev, nékdy s podtitulem ,Mos-
kevsky patriarchat” v zavorkach, pokra-
Cuje vedle téchto ttvart ve své existenci
a plisobi s 12 334 farnostmi predevsim
ve vychodni ¢asti Ukrajiny. Prestoze ten-
to cirkevni Utvar spravovany Moskvou
ma na Ukrajiné vice farnich obci, hlasi
se k nému podle Setfeni z roku 2016
jen 15 % obyvatel Ukrajiny, zatimco ke
Kyjevskému patriarchatu se jich hlasilo
25 %. Je vsak otazkou, nakolik Ize udaje
prichazejici z Ukrajiny v rozjitrené atmo-
sfére pokladat za spolehlivé.*

Ekumenicky patriarchat s tradicnim
sidlem v Konstantinopoli (Cafihradu,
dnesnim Istanbulu) ma v pravoslavi
tradi¢né respektované cCestné prven-
stvi. Uzna-li autokefalitu (samostatnost
s vlastnim nezavislym nejvys$im pred-
stavitelem) nékteré lokalni pravoslavné
cirkve, je to voditkem pro jiné pravoslav-
né cirkve. Ma v pravoslavi podobnou roli
jako Rim v prvni poloviné kiestanskych
déjin. Nejde o diktat, nybrz o Cestné
prvenstvi.

Ruska pravoslavna cirkev vsak pro-
jevuje tendenci pokladat Moskevsky
patriarchat za ,treti Rim“ a neformalné
si pripisuje vedouci roli ve spolecenstvi
autokefalnich pravoslavnych cirkvi.® Tato
koncepce ruského mnicha Filofeje ze 16.
stoleti oziva v politickém kontextu od 19.
stoleti a znovu po padu sovétského rezi-
mu u Alexandra Dugina.®

Nejsou k dispozici spolehlivé tidaje
o poctu pravoslavnych v jednotlivych ze-
mich, ale Ruska pravoslavna cirkev miize
vznaset narok na nejvétsi dileZitost. Cini
to vzhledem ke své pocetnosti (uvadi se,
Ze jde o 38 % ze vSech pravoslavnych)
a k ekonomické a politické moci Ruska,
v némz pravoslavi ma neoficialné roli
statni cirkve. Vztahy mezi patnacti parti-
kularnimi pravoslavnymi cirkvemi, které
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se donedavna vzajemné uznavaly,
jsou proto politickym nastrojem
ruské vlady.

Na synodu Ekumenického patri-
archatu (organ slozeny z biskupt
pomahajici patriarchovi spravovat
cirkev) ve dnech 9.-11. fijna 2018
bylo ohlaseno uznani samostatnosti
ukrajinskych pravoslavnych. V sou-
vislosti s tim se sjednotil dosavadni
Kyjevsky patriarchat s Ukrajinskou
autokefalni pravoslavnou cirkvi
a s podporou vladnich kruht a s ofici-
alnim dekretem (tomosem) Cafihradu
od té doby nadale existuji pod novym
spoleénym nazvem Pravoslavna cir-
kev Ukrajiny. Obé dosavadni ztucastné-
né cirkve prestaly formalné existovat.
K nové formaci se pripojila i mala c¢ast
farnosti doposud podléhajicich Mosk-
Ve,

Nejvyssim predstavitelem cirkve se
stal Epifanij, metropolita kyjevsky a vsi
Ukrajiny, civilnim jménem Serhij Petro-
vi¢ Dumenko, se sidlem v monastyru sv.
Michaela v Kyjevé. 6.ledna 2019 obdrzel
zrukou ekumenického patriarchy tomos,
oficidlni dokument, kterym se uznava
autokefalita, tedy samostatnost cirkve
Ukrajiny.’

Moskevsky patriarchat ohlasil ode-
zvu na krok Carihradu a prerusil s nim
cirkevni spolecenstvi. Vyjadruje se to téz
v liturgii tim, Ze hlava mistni pravoslavné
cirkve jmenuje v modlitbé pri tzv. velkém
vchodu, tedy prinaseni chleba a vina na
sttil Pané (prestol) hlavy ostatnich pravo-
slavnych cirkvi a ekumenicky patriarcha
byl z tohoto seznamu smazan.

Pravoslavné cirkve se ve sporu pri-
klonily na jednu, nebo na druhou stra-
nu. Jednotu s historickym predstavite-
lem pravoslavi zachoval Alexandrijsky
patriarchat véetné autonomni mnisské
komunity sv. hory Sinaj. Druhé dva tra-
di¢ni patriarchaty, ten v Jeruzalémé
a druhy, tradi¢né spojovany s Antiochif
asrealnym sidlem v Damasku, se priklo-
nily k Moskveé. Z dalSich cirkvi je zajedno
s Konstantinopoli Recké pravoslavna cir-
kev, jejimz predstavitelem je arcibiskup
aténsky. Ta ma vazbu na patriarchat ulo-
7enu v istavé Recké republiky. Jeji ¢lanek
3 mimo jiné Fika: Reckd pravoslavna cir-
kev, uznavajici za svou hlavu Pana Jezise
Krista, je neoddélitelné spojena v nauce
s Velkou cirkvi Kristovou v Konstantino-
polia s kazdou dalsi Kristovou cirkvi stej-
né nauky a neochvéjné, stejné jako ony,

Epifanij.

U . b

Ekumenicky patriarcha Bartoloméj a metropolita

dodrZuje svaté apoStolské a synodalni
kanony a posvatné tradice.?

Z dalsich autokefalnich cirkvi stoji
pri pivodni struktufe pravoslavi jesté
Kyperska cirkev. ZvlaStni autonomni po-
zici ve spojeni s Carihradem ma rovnéz
mniSska komunita sv. Hory Athos, ktera
je také autonomnim politickym dtvarem
v ramci Recka.

K Carihradu se ptipojuji i pravoslav-
né cirkve ve Finsku a jiZ zminéna v Es-
tonsku, které jsou autonomni, spravuji
tedy vnitiné své zaleZitosti, maji vSak
(na rozdil od zcela samostatnych, auto-
kefalnich cirkvi) organiza¢ni vazbu na
Ekumenicky patriarchat. Jsou ve svych
zemich vyrazné mensinové, kolem 1-2 %
obyvatel, v Estonsku piisobi vedle vétsi
cirkve podrizené Moskvé, pricemZ toto
rozdéleni viceméné sleduje etnické roz-
vétveni obyvatelstva na Estonce a Rusy.

V pravoslavném prostiedi se vy-
skytuji uvahy, Ze Konstantinopol uzna
autokefalitu pravoslavnych cirkvi silné
zastoupenych v Cerné Hofe a v Severni
Makedonii, které se po diivéjsich roze-
ptich definitivné oddélily od Srbské pra-
voslavné cirkve (Bélehradského patriar-
chatu) v souvislosti s rozpadem nékde;jsi
Jugoslavie. Tim by mél na své strané dals{
samostatné cirkve.

Ostatni pravoslavné cirkve sdileji
stanovisko Moskvy. Plati to rovnéZ o Pra-
voslavné cirkvi v ¢eskych zemich a na
Slovensku, jejimZ metropolitou je v sou-
Casnosti preSovsky arcibiskup Rastislav.
Lze tedy Fict, Ze svétové pravoslavi je
rozStépeno na dvé Casti, které se navza-
jem neuznavaji. I kdyZ kazda historicka
paralela je problematickd, tento rozkol
byva ptirovnavan k velkému schismatu
z roku 1054 mezi Rimem a Cafihradem,
i kdyZ v soucasnosti diivody nejsou véro-
ucné a liturgické, nybrz spiSe cirkevné-
-pravni a politické.’

Nékteré vyznamné pravoslavné osob-
nosti se pokouseji o zprostiredkovani

Foto: http://www.ortodossiatorino.net.

rozhovoru mezi dvéma stranami
vnitropravoslavného schismatu,
zejména jeruzalémsky pravoslavny
patriarcha feckého ptivodu Theo-
filos III. s odvolanim na historic-
ké prvenstvi jeruzalémské mistni
cirkve doloZené v Novém zakoné.
Oba blizkovychodni patriarchaty
(antiochijsky a jeruzalémsky) maji
& arabsky mluvici Clenstvo a arabstina
byla postupné zavedenaido liturgie.
Politicky se kloni k Rusku. Prestava
byt aktualni oznacovat je jako cirkve fec-
ko-ortodoxni. Cirkve spojené v nynéjsim
sporu s Carihradem nepristoupily na
Theofilem navrhované setkan{ hlav auto-
kefalnich cirkvi, kde by se fesila otazka
ukrajinské cirkve.'® Konflikt souvisejici
s vyvojem ukrajinského pravoslavi tedy
zUstava otevieny. [
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2 Hanu$ NYKL: NdboZenstvi v ruské kulture, Cerveny
Kostelec: Pavel Mervart, 2014, s. 223-228.

3 Estonian Apostolic Orthodox Church, Wikipedia [on-
line], URL: https://en.wikipedia.org/wiki/Estonian
_Apostolic_Orthodox_Church.

4 History of Christianity in Ukraine, Wikipedia [on-
line], URL: https://en.wikipedia.org/wiki/History_
of_Christianity_in_Ukraine#Orthodox_Church_of_
Ukraine.

5 Pavel BOCEK akol.: Moskva - Treti Rim: Od ideje k sym-
bolu, Praha: Nakladatelstvi Lidové noviny, 2019

6 Adam BORZIC, Olga PAVLOVA, Ondtej SLACALEK:
Proroci postutopického radikalismu: Alexandr Dugin
a Hakim Bey, Praha: VySehrad, 2018.

7 Patriarchal and Synodal Tomos For the Bestowal of
the Ecclesiastical Status of Autocephaly to the Ortho-
dox Church in Ukraine, Ecumenical Patriarchate /
Olikovuevikov Matpiapyeiov [online], 6. 1.2019, URL:
https://ec-patr.org/patriarchal-and-synodal-tomos-
for-the-bestowal-of-the-ecclesiastical-status-of-auto-
cephaly-to-the-orthodox-church-in-ukraine/.

8 Hellenic Parliament: The Constitution of Greece [on-
line], Article 3, URL: https://www.hellenicparlia-
ment.gr/UserFiles/f3c70a23-7696-49db-9148-f24d-
ce6a27c8/001-156%20aggliko.pdf, s. 20-21.

9 2018 Moscow-Constantinople schism, Wikipedia
[online], URL: https://en.wikipedia.org/wiki/2018_
Moscow%E2%80%93Constantinople_schism.

10 Tamtéz.

UKkrainian Independence and World Orthodoxy

World Orthodoxy presupposes the coexistence of inde-
pendentlocal churches. Mutual recognition and sharing
are expected. After the fall of the Soviet regime and the
collapse of the Soviet Union, some Orthodox believers in
Ukraine separated from the Russian Orthodox Church.
Their two communities formed the Orthodox Church of
Ukraine and received recognition from the Ecumenical
Patriarchate in 2018. This led to a conflict between
Constantinople and Moscow. It continued with the split
of world Orthodoxy. Mediation efforts are still in vain.

Doc. ThDr. Ivan 0. Stampach (¥1946) externé& spolu-
pracuje s Evangelickou teologickou fakultou Univerzity
Karlovy v Praze a s katedrou religionistiky Fakulty
filozofické Univerzity Pardubice.
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t é ma
Nacionalisticky rozmer novopohanstva?®

NAROD A VLASTENECTVO
V MODERNOM POHANSTVE

Michal Puchovsky

Ked' si Clovek ¢ita novopohanské internetové ¢lanky a facebookové prispevky, tak ¢asto naraza na texty
s vlasteneckou témou. Mo6ze sa jednat o fotky prirody, Zien v krojoch, historické sondy do davnej slavnej
minulosti naroda? ¢i o Givahy o starobylosti jazyka. Miestami to pésobi, ze niektori l'udia z novopohanskej
komunity st priam posadnuti konceptom naroda a vlastenectva. V nasledujucich riadkoch sa zamys-
lime nad tym, preco su tieto témy v modernom pohanstve - novych nabozenskych hnutiach (re-)kon-
Struujicich predkrestanské europske nabozenstva - doélezité pre cast jej sympatizantov.

Korene novopohanského vlastenectva
(a moderného pohanstva ako takého)
moZeme pozorovat v romantickom hnuti
devatnasteho storocia.* Tam, kde jadro
osvietencov hladelo vpred a verilo v silu
Tudského rozumu, tak vel’kt ¢ast roman-
tikov charakterizovalo oslavovanie mi-
nulosti, emocionality, antiky a I'udovej
kultiry. Preto pri spatnom pohlade nie je
vobec zaraZajuce, Ze sa do popredia ro-
mantickych intelektualov dostavaju témy
ako narod a jeho dejiny, predkrestanské
naboZenstva a dedi¢stvo rimsko-gréckej
kultary v krestanskej civilizacii. Nemec-
ky romanticky filozof Johann Gottfried
Herder (1744-1803) ako jeden z prvych
eurdpskych intelektualov kladie déraz na
koncept naroda definovaného cez jeho
jazyk, krajinu, mytoldgie a naboZenstvo.*
Svojim dielom nielenZe podnietil rozvoj
narodno-obrodeneckych hnuti devatnas-
teho storocia, ale taktiez otvoril brany za-
ujmu o predkrestanské ndboZenstva ako
autentického prejavu vyspelosti kultiry
narodov. Na Herderov spdsob uvazova-
nia o narode a ndboZenstve nadvazuju
etnografické prace bratov Grimmovcov,
primarne Jakoba Grimma (1785-1863).
Rekonstruuje nemeckt mytolégiu na
zaklade mnoZstva fragmentov z ludovej
kultury. Tato technika (re)konsStrukcie
naboZenstva sa stala velmi popularnou
medzi modernymi pohanmi.’

Etnické novopohanstvo

v angloamerickom prostredi

Wicca, novopohanské nadboZenstvo zalo-
Zené Geraldom Gardnerom (1884-1964)
vo Vel'kej Britanii poc¢as patdesiatych ro-
kov dvadsiateho storocia, sa inSpirovalo
primarne v zdpadnom okultizme. Vo svo-
jej prvotnej podobe sa wicca podobala
viac na tajny spolok slobodomurarskeho

strihu, aj ked'’ sa legitimizovala ako dedi¢
neprerusenej britskej carodejnickej tra-
dicie.® Téma narodnej identity pre fiu nie
je zadsadnj, Carodejnictvo je univerzalna
eurépska tradicia s korenimi v paleoli-
te. Wicca kladie skor déraz na magickd
prax a feminizmus. Vdaka svojmu uni-
verzalistickému pristupu k pohanstvu
sa uspesne rozsirila v Sestdesiatych ro-
koch do Spojenych Statov, kde zapustila
korene v miestnej mul-
tietnickej spolo¢nosti.”
Do dneSnych dni wicca
a fou inSpirované sme-
ry novopohanstva (rec-
laiming, dianicka wicca,
alexandrijskd wicca) do-
minuji scéne spolu s ne-
prebernym mnozZstvom
eklektickych ¢arodejnic-
kych skupin.

V menSej miere sa
v angloamerickom pro-
stred{ darilo druidskym
novopohanskym skupi-
nam ako Rad bardov, ovatov a druidov
(OBOD) a Ar nDraiocht Féin (ADF), ktoré
stavaju na keltskom etnickom® principe.’
Opat sa svojou Struktirou podobajt viac
na elitné magické skupiny, kedZe sa po
formdalne stranke vyrazne in$pirova-
li v hnutf wicca v tzv. spiritualite New
Age.'® Na druhd stranu sa nejedna o sku-
piny nacionalisticky vyhranené z jedno-
duchého dévodu - oslavuji ideu keltstva
v srdci (cardiac Celts). T4 je vnimand ako
globdlne pristupna v zdsade kazdému,
koho oslovi vnttorne.

Jedinym skutocne etnicky vyhrane-
nym prudom v angloamerickom novo-
pohanskom prostredi si americki dsatru.
Prvé skupinky sympatizantov german-
skej kultiry a mytoldégie sa zacali for-

Steven McNallen.

movat v sedemdesiatych rokoch okolo
Stevena McNallena (*1948). Vroku 1976
zaloZil spolok Asatru Free Assembly
(AFA), ktory badatel'ka Jennifer Snooko-
va opisuje slovami jej respondentov ako
,zmes hipikov a neonacistov“!! Druhu
zmienenu skupinu pritahovalo k asatru
nacistickd koketéria s nemeckym po-
hanskym okultizmom - ariozofiou.
Koncept naroda a rasy'? sa stal velkou
témou v osemdesiatych
rokoch a prestavoval tre-
ciu plochou medzi libe-
ralnou a nacionalistickou
Castou americkych dsatru.
McNallen sa nedspesne
pokusil vyrieSit' problém
s neonacistami koncep-
tom metagenetickej ted-
rie. Ta hlasala, Ze spiritu-
alita je zakédovana v DNA
vdaka naSim predkom.
To v pripade Ameri¢anov
s germanskymi predkami
znamena vrodeny cit pre
asatrd. Zaroven tato teodria efektivne
vylucuje z asatru vSetkych ¢ernochov,
Aziatov, Slovanov a vlastne kohokolvek
bez germanskych koreiiov. Bddatelia
kritizovali McNallenovu teériu ako pseu-
dovedecku a rasistickd, nie kazdy ¢len
AFA sa s iiu stotoznil.* To neskor viedlo
k Stiepeniu skupiny a vzniku univerzalis-
tickej wiccansko-liberalnej odnoZe The
Troth. Koketériu s rasovymi teériami
doviedol do smutného konca americky
biely rasista David Lane (1938-2007).
V osemdesiatych rokoch ho odsudili za
rasovo motivované vrazdy na stodevat-
desiat rokov vazenia a prave vo vazeni
rozbehol vlastné asatrd s ndzvom Wo-
tanswolk. Jedna sa o mix pan-arijskych
tedrii (vSetci belosi st Arijci), okultizmu,
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antikrestanstva, jungianstva (arijské ko-
lektivne nevedomie) a neonacizmu, kto-
ry bol na prelome milénia vcelku popu-
larny vo vazenskom prostredi, dokonca
aj medzi mexickymi gangmi.

Keltska dusa ¢eského naroda?
Zatial’ Co v USA sa rozvijalo novopohan-
stvo uz od Sestdesiatych rokov, izemie
byvalého Ceskoslovenska sa dockalo
moznosti slobodného naboZenského Zi-
vota aZ po NeZnej revolucii. Novy ekono-
micky systém, rozpad sovietskeho bloku
a otvorenie sa svetu prinieslo impulzy aj
v otazke identity a nabozZenstva. Na Slo-
vensku sa zacalo kratko po roku 1990
ozyvat narodovecké hnutie volajice po
nezavislosti, prebudili sa dlho spiace
kruhy sympatizujuce s rezimom vojno-
vej Slovenskej republiky, krestanstvo sa
vratilo do verejného priestoru a z Madar-
ska zacali zaznievat hlasy spochybriujice
trianonskt mierovti zmluvu. Ceska ¢ast
federacie zacala tiez riesit témy morav-
skej narodnej identity, sklamania zo slo-
venského separatizmu a zo zlyhania idey
Ceskoslovenskej vzajomnosti v praxi.
Zaroven sa velkou témou stala podsta-
ta narodnej identity v zaplave zapadnej
kultary (primarne filmu a hudby, ale aj
vedy) a prehlbujucej sa globalizacie sveta
s rozmazanymi etnickymi hranami.
Vsetky tieto nové podnety reflekto-
vali aj slovenské a ¢eské novopohanské
hnutia, kazdé po svojom. Ceska novopo-
hanska scéna je velmi pestra a v roznej
miere su v nej zastipené keltské, ger-
manske, slovanské, wiccanské a ¢aro-
dejnicke novopohanstva.'* Tym sa ¢eska
scéna velmi odliSuje nielen od sloven-
skej, ktora je skoro Cisto slovanska, ale aj
od dalsich slovanskych novopohanskych
scén - pohanstvo sa v nich spaja primar-
ne s narodnou (slovanskou) identitou.
Mohlo by sa preto zdat, Ze ¢eska pohan-
ska scéna je viac orientovana na magicku
prax podobne, ako sa to deje v USA. Nie
je tomu ale tak tplne. Cesi, sklamani zo
spoluzitia so Slovakmi a Nemcami, sa
podla badatela Jana Reichstitera obze-
rali po inych pilieroch narodnej identity
a Cast ju nasla v keltskych kmenoch B6-
jov a Kotinov obyvajucich cesku kotlinu
priblizne medzi piatym storo¢im pred
nasim letopoCtom az po prelom leto-
poctov.’® Zaroveii sa Ceskou republikou
prehnala velka vina keltomanie pocas
devatdesiatych rokov, ¢o viedlo k popu-
larizacii vSetkého stivisiaceho so Stone-

t é ma

hange, Artusom, Enyou a druidmi. Cast’
keltskych pohanov okrem ocakavaného
ladenia s keltskym duchovnom argumen-
tuje, Ze predsa aj Cesi maju v sebe Kkelt-
sku krv. Ten isty argument sa objavuje aj
u Ceskych sympatizantov asatru s odka-
zom na kmen Markomanov. Bohuzial ale
nie su k dispozicii reprezentativne data
z vyskumov, ktoré by aspon pribliZne na-
crtli mieru doleZitosti vlasteneckych tém.
Stddia religionisty Matousa Vencalka na
tému socio-kultirne-politickych posto-
jov Ceskych novopohanov iba naznacuje,
Ze etnicki pohania st skor konzervativ-
nejsi v otdzkach multikulturalizmu c¢i
prinosu EU a eklekticki st viac liberal-
nejsi.’® Moja osobna skusenost vravi,
Ze Ceski pohania skor basnia o krasach
prirody a ¢eskej kultiiry, neZ ze by skiza-
vali k Ceskému nacionalizmu. Viac by sa
dalo rozpravat' o tom, Ze si Ceski nacio-
nalisti poziciavaji motivy zo slovanske;j
mytologie a pohanstva, nez Ze by novo-
pohania tiahli k nacionalizmu.'” Téma
etnicity ako zasadného predpokladu pre
pohanstvo je najddlezitejsia pre Pohan-
sky kruh,® pre ostatné skupina ako Slo-
vansky kruh je sympatia ku konkrétnej
etnicite pomyselnou védzkou k vyberu
novopohanstva. Rasa je témou pre uzky
okruh sympatizantov asatru spojenych
s ultrapravicovou ¢astou blackmetalo-
vej scény, ktord si rasovu intoleranciu
a elitarstvo prevzalo z druhej viny black
metalu a z okultného neonacizmu.

Tatry nadovSetko

Slovenska novopohanska scéna k téme
naroda pristupuje v roznych skalach od
vlastenectva v podobe tcty ku kultire
predkov aZ po elitarsky nacionalizmus'’
v duchu hesla , Slovensko Slovakom®, Za-
roven je slovenska novopohanska scéna
skoro exkluzivne slovanska - keltské,
germanske a wiccanské skupinky su
malé a vo verejnom priestore prakticky
neviditelné. Slovenskost slovenského
novopohanstva ilustruje napriklad vyrok
jedného ucastnika slnovratu, ze Morava-
ci su vlastne pocesteni Slovaci. Ini zase
nahlas snivali o Zivote v neposkvrnenom
lone slovenskej prirody. Dal$im rozdie-
lom je nazeranie na vhodny ritudlny odev
na pohanskych ritualoch v Cesku a na
Slovensku. Zatial¢o niZ$ie zmieneny Zia-
rislav dorazne odporuca odev inSpirova-
ny krojom a idealne rucne Sity, v ceskom
prostredi vtomto smere panuje omnoho
vacsia volnost.

Kde sa v slovenskom novopohanstve
berie doraz na vlastenectvo? V prvom
rade sa slovenska identita od devatnaste-
ho storocia intenzivne konstruuje v kon-
traste s inymi narodmi - madarskym,
nemeckym, ceskym, ale aj zidovskym
¢i romskym. Z boja za slovensky stat sa
stal druh zakladatelského narodného
mytu s pociatkami vo Velkej Morave,
pokracujic cez ,dramaticky boj o pre-
zitie naroda“ pod tlakom madarizacie
az po konecné osamostatnenie sa od
Cechov. S tym stvisi silny vplyv jedného
z otcov zakladatelov slovenského pohan-
stva Mira Ziarislava Svického na scénu,
ktory zacinal ako vlastenecky oriento-
vany novinar. InSpirovany slovenskym
narodnym obrodenim sa v sucasnosti
pokusa o romantickd pohanskud obrodu
naroda, len tentoraz spod jarma krestan-
stva, konzumného sposobu zivota, NATO
a EU.2° Ako badatel’ v teréne som zazil, 7e
na verejnych akciach pravidelne rozpra-
val, Ze transformdacia sa ma zatial' diat na
individualnej arovni, aby neskér mohla
zozat plody v podobe prekalibrovania
celej spolo¢nosti. Co je mimochodom
klasicky koncept rezonujuci celou alter-
nativnou scénou.

Podobny ,mesiassky“ ciel’ si nekla-
die nikto, o kom by som vedel v prostre-
di ceského novopohanstva. No a toto
poslanie formuje mobilizacné podoby
Ziarislavovho verejného pdsobenia a ak-
centy na témy ako tcta k l'udovej kulture,
navrat k zivotnému $tylu predkov, navrat
k Stylu obliekania naSich predkov a na-
vrat k viere predkov (Ci presnejsie k jej
konstrukcii) na zaklade informécii zo
slovenského folkloru, etymologickych
poznatkov a odbornej literatiry o de-
jinach predkrestanského nabozZenstva
Slovanov.2! Ziarislav je taktieZ znamy
vymyslanim slovenskych novotvarov na-
miesto cudzich slov (kratiava ako sam-
sara). Miestami to pdsobi, Ze sa Ziarislav
pokusa vydestilovat esenciu ,sloven-
skosti“ a postavit okolo nej svoju filozo-
fiu. Inymi slovami sa da povedat, Ze in-
tenzivne prepaja koncept naroda a jeho
kultary s najautentickejSou moznou
nabozenskou tradiciou - pohanstvom,
¢im vytvara druh nacionalne-politického
naboZenstva.??

To k Ziarislavovi pritahuje ludi z roz-
nych spektier od jedincov stratenych vo
vysoko individualizovanej modernej spo-
lo¢nosti az po voli¢ov nacionalistickych
stran I'S-NS a Republika. Prave do sku-

»7 DINGIR 4/2021

Tento ¢lanek prosel recenznim rizenim.

131



piny pohanskych sympatizan-
tov zmienenych stran patri aj
spevak Jaroslav Reborn Pagac,
ktorého nepravoplatne odsudili

na

extrémizmu v roku 2021.2 Vel-

mi

pohanov a nacionalistov na jeho
obhajobu bolo prave tvrdenie
o nepochopeni jeho pohanské-

ho

s neonacizmom. V jeho pripade
panuje zvlastny paradox - strany
LS-

Styri roky za propagovanie

Castym argumentom novo-

vlastenectva, ktoré si pletu

NS aj Republika sa profiluju

ako konzervativno-narodno-krestanské
sily, ale Pagacovu vieru tolerujua kvoli
jeho vlastenectvu a konzervativizmu,
akokolvek by ho mali zavrhovat ako ne-
znaboha, podobne ako dechristianizova-
nych liberalnych obc¢anov.

Ale Ziarislav pochopitelne nerepre-

zentuje celé slovenské novopohanstvo.
Téma naroda a rasy je taktiez dolezita pre
slovenskych starovercov - sympatizan-
tov prudu znameho aj ako slovansko-arij-
ské védy.2* Na rozdiel od Ziarislava viac
akcentuju vynimoc¢nost Slovanov ako ta-
kych v kontraste s inymi narodmi. Jedna
sa o najstarsiu rasu, ktorda v mytickom
zlatom veku prosperovala v celej Azii
a Eurdpe. Zaroveri sa u starovercov ob-
javuje predstava utlaku zo strany inych

Ziarislav.

Zdroj: Rodna Cesta (https://www.zemosvet.sk).

ras, ktory Slovanov zotrocili, zatajuju
ich pravé dejiny a blokuja ich duchovné
schopnosti.?> Podobné obrazy vyvole-
nych narodov ¢i etnik so Specialnou de-
jinnou misiou nie st globalne vynimo¢né
a stretdvame sa s nimi pravidelne v roz-
nych nacionalistickych hnutiach.?® Pre-
to asi nie je velmi prekvapivé, Ze medzi
slovenskymi novopohanmi nenajdeme
ziadnych slovenskych Madarov a Rémov
- s na to malo slovenski. Ale podobna
situacia panuje aj v Ceskej republike, kde
tieZ medzi miestnymi Vietnamcami po-
hanstvo nerezonuje.

A to je vlastne vysvetlenie, preco sa

z pohanstva stal v sucasnosti globalny
fenomén s mnozstvom relativne malych
buniek po celej Eurépe, Amerike a Aus-

tralii. Moderné pohanstvo stavia
svoju vynimoc¢nost na lokalnej
narodne;j tradicii ako druh reak-
cie narysy kapitalizmu neskorej
moderny ako globalizacia, kon-
zumerizmus ¢i individualizacia
spolo¢nosti. Na druht stranu
jeho etnické podoby budi mat
pravdepodobne vzdy limito-
vané publikum, pretoze doraz
na narodny rozmer spojeny
s nutnostou konstrukcie novej
spiritualnej identity ho vyraz-
ne obmedzuje v moznom raste
v porovnani s univerzalistickym hnutim

Wicca Ci keltskym novopohanstvom.
]

Nation and Patriotism in Contemporary Paganism

The article provides a brief introduction to the issues
closely related to the construction of Neo-Pagan identi-
ty - the concept of nation and race. In the introduction,
the article traces the roots of the Neo-Pagan discourse
on race to the Romantic era. It then turns its attention
to the Anglo-American milieu in which Neo-Paganism
developed, especially before the fall of the Iron Curtain.
The final (and longest) section examines the place of
nation and race in the construction of modern pagan
identity in the Czech Republic and Slovakia.

Mgr. Michal Puchovsky je religionista a novinar. Pdsobi
ako doktorand na Ustave religionistiky FF MUNI v Brne.
Vo svojom akademickom vyskume sa venuje $tidiu mo-
derného pohanstva. Specializuje sa na badanie v oblasti
vztahov medzi populdrnou hudbou a nabozenstvom.
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Nabozenské stavby v Nahornim Karabachu jako symbol i zdroj valeéného konfliktu

SAKRALNI SYMBOLY
VE SLUZBACH KONFLIKTU

Slavomir Horak

Druha (nékdy také nazyvana treti) karabasska valka na podzim 2020 znamenala nejen radikalni prekres-
leni politické a bezpecnostni mapy regionu, ale také zménu interpretace kultovnich objektli v Karabachu.
Prevzeti azerbajdzanskou armadou rady oblasti plivodné kontrolovanych viadou de facto statu Arcach
vede k uplatnéni vSech historiografickych vykladu vitézné strany, jeZz se tyka i nabozenskych pamatek
na uzemi Karabachu. JelikozZ obé strany zastavaji zcela protichtidné interpretace déjin, kultury i duchov-
nich a svétskych staveb, je nasnadé, Ze i vyuziti téchto objektli se odehrava podle zrcadlové obraceného
procesu. Pamatky, povazované za azerbajdzanské kulturni dédictvi nové pod kontrolou Azerbajdzanu,
prochazeji novou sakralizaci (at jiz slovni, praktickou ¢i oboji). Kulturné-historické objekty arménské
strany jsou v lepsim pripadé odsvéceny, pripadné se vyklad jejich historického vyznamu vyklada podle
azerbajdzanskeé interpretace. Tam, kde ani jeden z téchto procestli neni mozny (typicky arménské pamatky
na karabasskou valku ¢i jiné moderni monumenty), dochazi k jejich hanobeni ¢i pfimo likvidaci. Anthony
Smith nazyva tento proces vytvarenim negativniho referen¢niho ramce.*

Text ukazuje, jak takova sakralizace, de-
sakralizace Ci reinterpretace probiha na
prikladu nékolika vyznamnych staveb
v Nadhornim Karabachu. Ukazuje se vsak,
Ze jde o vysledek dlouhodobého historio-
grafického procesu, ktery spada prinej-
mensim hluboko do sovétského obdobf
a s naslednymi konflikty se historiogra-
fické pristupy a vzajemnd nevraZivost
spiSe utvrzuji a prohlubuji. Tento stav
vytvari nasledné zcela negativni pod-
minky pro jakékoliv pripadné sbliZenf
obou znepratelenych stran, stejné jako
pro existenci vzajemné se nevylucujiciho
vyuziti kulturniho dédictvi, v€etné nabo-
zenskych symbolt.

Historicky a historicko-geograficky
kontext a valky v Karabachu
Vseobecné se piijima fakt, Ze konflikt
v Karabachu pochazi z konce 80. let 20.
stoleti, kdy pod vlivem uvolnéni poméri
v Sovétském svazu doSlo k formovani na-
cionalistickych nalad mezi Armény v této
autonomni republice, jeZ byla soucasti
Azerbajdzanské sovétské socialistické
republiky. Ve skute¢nosti vSak ma cely
konflikt mnohem hlubsi koteny, poc¢ina-
je rostoucim naboZenskym a etnickym
uvédoménim na konci 19. stoleti. Tyto
procesy vyustily v prvnich dvou deka-
dach 20. stoleti ve vzajemné soupereni
turkické a arménské komunity v oblasti
Karabachu, zpocatku spise ekonomické
a identitarni, postupné vsak se stale sil-
néjsimi velkoarménskymi (prosazova-
nymi nacionalistickou stranou Dasnak-

cutjun) a azerbajdzanskymi prvky.2
Prvnimi vrcholy této konfrontace byly
nasilné utoky na komunitu turkického
obyvatelstva v Susi v roce 1905 (tzv. ar-
meénsko-tatarské valky) a naopak pogro-
mem na arménské obyvatelstvo v roce
1920, kdy byla oblast s centrem ve mésté
Susa (Susi) pod kontrolou tehdejsi viady
Azerbajdzanské demokratické republiky.
Obé tyto udalosti zanechaly vyraznou
stopu v historiografii i historické pamé-
ti obou pozdéji sovétizovanych narodd,
prestoZe napiiklad podle Thomase de
Waala byla koexistence obou etnickych
skupin v sovétském obdobi spiSe poklid-
na a prekryta sovétskou ideologii ,pia-
telstvi naroda“?

Do tohoto historického kontextu spa-
da i stavba novych nabozenskych sym-
boli (predevsim arménskych chrami)
v 19. stoleti a rostouci primordialistic-
ky vyklad téchto staveb ve 20. stoleti.*
Prestoze nabozenstvi bylo vSemoZzZné
potlacovano, prinejmensim v prvnich
desetiletich sovétské nadvlady, nabo-
Zenské stavby se staly symboly existence
arménského i dzerbajdzanského etnika
na uzemf{ Karabachu a jako takové byly
v obou historiografiich, zejména ve dru-
hé poloviné 20. stoleti dale sakralizovany.
Oblast Nahorniho Karabachu (Arcachu)
se v arménské i dzerbajdzanské histo-
riografii ukazala jako jedna z klicovych
pro prislusné narodni déjiny obou statd.
S Karabachem se v arménské, azerbaj-
dzanské historiografii i politice, stejné
jako v mezindrodni Zurnalistice ¢i analy-

tice poji takové pojmy jako ,kli¢ ke Kav-
kazu“, ,pevnost kavkazského kiestan-
stvi“ apod.®

Arménsti intelektuadlové i politici vidi
Karabach nejen jako kolébku lidstva,
spojenou s nejstarsimi civilizacemi ¢i
s biblickou povésti o Noem, coz je dopl-
néno primordialistickou tez{ o Arménské
vysocing, v€etné Karabachu, jako histo-
rické vlasti arménského naroda.® Posvat-
nost arménské pidy je podtrZzena v jiné
primordialistické tezi, podle niZ Arméni
byli stvofeni Bohem a dostali od néj tuto
ptdu zahrnujici i Arcach.” V arménském
podani je tak tato oblast prirovnavana
k Jeruzalému pro zidy ¢i Mekce pro mus-
limy.® Azerbajdzanské u¢ebnice obvykle
spojuji Karabach s dzerbajdzanskou kul-
turou a tradicemi. Karabach se v tomto
vykladu stava jednou z hlavnich oblasti
tzv. kavkazské albanské komunity, ktera
se v Fadé pripadi stala ndhrazkou slova
arménsky. Hlavni mésto Susa je potom
pocitana jako jedno z posvatnych a sym-
bolickych mist, kde Ziji ,svi“ (mySleno
Turci) oproti tém ,za ohradou” (Arméni
¢ franci).?

Azerbajdzanska historiografie se pii-
nejmensim od 60. let stale intenzivnéji
soustiedila na potlaceni arménského
prvku v historii Azerbajdzanské SSR.
Jednim z nejvyznamnéjsich propagatort
myslenky ,de-armenizace” azerbajdzan-
skych déjin se stal historik Zija Masajevic¢
Bunijatov. Ustfednim bodem jeho teo-
rie byla myslenka, podle niz pivodnimi
obyvateli Kavkazu, a to vCetné oblasti
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Karabachu a vétsi ¢asti Arménie byli kav-
kazsti Albanci, a nikoliv Arméni. Arméni
kavkazské Albance potlacili.’® Albanska
kultura podle tohoto konceptu zanikla
az postupnou asimilaci s gruzinskou,
arménskou ¢i turkickou populaci od 10.
stoleti, kromé mensich skupin, které si
zachovaly svou albanskou identitu na
Kavkazu az do 19. stoleti (mj. i v Karaba-
chu).! Tento historiograficky vyklad byl
plné akceptovan v Azerbajdzanské SSR
a v postsovétském nezavislém Azerbaj-
dzanu se stal prakticky jedinym pripust-
nym. Tato teorie (Bunijatovem a jeho
zaky dale rozvadéna) logicky vyvolala
znacnou vinu kritiky nejen mezi armén-
skymi, ale nékterymi sovétskymi (poz-
déji ruskymi) ¢i zapadnimi orientalisty.
Byl tak poloZen zaklad pro vzajemné se
vylucujici historiografické koncepty, jez
znamenaly odmitani existence kultur-
niho a architektonického dédictvi ,téch
druhych® V obdobi perestrojky a glas-
nosti byly poté konflikty historikd, re-
ligionisti, etnografi ¢i kunsthistoriki

podchyceny politickymi elitami a vy-
razné prispély k eskalaci do konfliktu
ozbrojeného.

Valka v Karabachu dale prohloubila
rozpor mezi Armény argumentovanym
pravem na sebeurceni, jez se stalo zcela
neslucitelnym s nekompromisni pozici
Azerbajdzanu tykajici se Gizemni celist-
vosti regionu. Posilil historiograficky
anti-diskurs viici, druhé strané*, ktery se
logicky projevoval nejvice v zemi poraze-
né na valecném poli.’? Jak poznamenavaji
Gerard Toal a John O’Loughlin, arménska
strana z pozice vitéze nebyla ochotna pri-
stoupit na jakykoliv kompromis ohledné
jakychkoliv teritorialnich ¢ijinych astup-
ki s poukazem na sakralizaci karabasské
ptdy.® Azerbajdzanska historiografie se
zase, nikoliv bez dobrozdani a podpo-
ry svych politickych elit, soustredila na
vytlaceni arménského elementu z Kara-
bachu (stejné jako ze zbytku Azerbajd-
zanu) a naopak na védecké prokazani
a ospravedlnéni co nejsirsi pritomnosti
azerbajdzanskych elementd v oblasti.™

Azerbajdzanska kultura byla povazova-
na v Karabachu za autochtonni, pricemz
tato primordializace byla posunuta hlu-
boko do starovéku.’> Arméni podle to-
hoto rdmce osidlili Karabach az v 19.
stoleti (s poZehnanim carského Ruska).
Arménské chramy v Azerbajdzanuiv Ka-
rabachu se tak podle azerbajdzanské
historiografie staly dédictvim albanské
kultury, které byly ,,armenizovany“ az po
prichodu Armént do oblasti. Arménské
napisy na nich jsou opakované prohla-
Sovany za falza z 19. stoleti prekryvajici
plivodni albanské napisy.

Plvodné historiograficky ramec se
stal statni doktrinou v Azerbajdzanu
komplexné a jednotné vykladanou nejen
politickymi a intelektudlnimi elitami, ale
i Skolnimi ucebnicemi a médii. Podobny,
byt méné uceleny, diskurs panuje i v ar-
ménské historiografii, $kolnich ucebni-
cich ¢i v politice. Na obou stranach se
tak podtrhuje jedinecnost jedné ¢i druhé
strany pred ,témi druhymi“!¢ Jakékoliv
zpochybnéni tohoto dogmatu, byt do-
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loZeného pramennou zakladnou,
je povazovano za propagandu té
druhé strany, a to predevsim (byt
nikoliv exkluzivné) na azerbajdzan-
ské strané.'’

V kontextu této historiografie se
predmeétem vzajemnych konflikt
logicky staly i kulturné-historic-
ké pamatky, v¢éetné mist, jeZ jsou
v obou historiografiich, historické
pameéti, ale i ve vSeobecném diskur-
su povazovany za posvatné. Neni
potom divu, Ze ozbrojeny konflikt,
vychazejici na ideologické roviné
mj.inavzajemné protichlidnych historic-
kych tezich, respektive antitezich obou
stran, se primo dotyka i téchto architek-
tonickych symboli.

Susa jako symbol konfliktu
Susa (Susi varménsting) patii k hlavnim
neuralgickym bodim konfliktu, kde se
stretavaji arménské i azerbajdzanské
historické koncepty. V interpretacich
historickych prament, ale i v souc¢asnych
politickych prohlasenich predstavuje
Suga jakési idealizované misto, kde se
vSechno zda dokonalé - priroda, klima,
lidé i moudry a state¢ny vladce.!® Trans-
formovano do ozbrojeného konfliktu,
prevaha nad méstem znamenala nejen
vojenskou a strategickou vyhodu, ale
byla predevsim symbolem vitézstvi nebo
porazky pro jednu ¢i druhou stranu. Tato
symbolika Susa (Susi) je o to vyraznéjsi,
Ze v 19. stoleti a velkou cast 20. stole-
ti zde zily arménské i azerbajdzanskeé
komunity, tj. existuje historickd pamét
ianti-pamét vi¢i druhym spojeny s més-
tem. Obé historiografie toto mésto spo-
jily s epitety jako ,pevnost Karabachu®
sJeruzalém Karabachu“ ¢i ,centrum Ka-
rabachu“® Azerbajdzan poukazoval na
mésto jako jedno ze svych hlavnich kul-
turnich center, a to nejen s ohledem na
azerbajdzanské (v dobovych pramenech
tatarské) osidleni mésta a zaloZeni
mésta azerbajdzanskym panovni-
kem Panah Ali chanem ve spolupra-
ci s albanskymi, tj. arménskymi, kni-
7aty (meliky). Kromé toho je Susa
povazovana za kolébku tradi¢niho
hudebniho zanru mugam.?

Prvni vzajemné konflikty a po-
gromy vroce 1905, respektive 1920
vryly do narodnich historiografii
tykajicich se paméti tohoto mis-
ta radu stereotypd, jeZ obé strany
konfliktu vyuzivaji pro své ucely.

méstem.

Mesita v Agdamu jako pfFi
stavby.

Katedrala v Susi jako symbol arménské prevahy nad

Pro obé skupiny se misto stalo sakral-
nim uZ jenom tim, Ze zde byla prolita
krev predki. V sovétském obdobi se tak
varménskych (a to i védeckych) zdrojich
psalo o jednostranném vykladu historie
i pristupu k opravé a udrzbé historic-
kych pamatek v Susi, které se podle ar-
ménskych zdrojl témér vyhradné tykaly
mist povazovanych za azerbajdzanské
kulturni dédictvi, zatimco byvalé armén-
ské pamatky a ctvrti pustly Ci procha-
zely rekonstrukcemi, jez neodpovidaly
arménskym tradicim.?! Paradoxné ve
stejnych publikacich autofi témér zcela
vynechavaji islamské dédictvi a vyjimky
jsou obvykle zakomponovany do armén-
ského kulturniho kontextu.??

Prvni karabassky konflikt v letech
1988-1994 znamenal Uplné pieruseni
arménského-azerbajdzanského souziti
obyvatelstva mésta, kdyZ z néj nejprve
koncem 80. let uprchli Arméni a poté
v roce 1992 i Azerbajdzanci. Novi oby-
vatelé (¢asto arménsti uprchlici vyhna-
ni z azerbajdzanskych uzemi) jiz nebyli
spojeni s historickou paméti poklidné
koexistence a mezi uprchliky z Susy (ze-
jména Azerbajdzanci) se tato vzpomin-
ka zacala vytracet pod naporem novych
zprav a statni propagandy.?®

Prevzeti kontroly nad méstem v roce
1992 ze strany karabasskych jednotek

Obé fotografie na této strané: archiv.

lad dehonestace sakralni

vytvorilo dalsi stereotypy, vCetné
heroizace a sakralizace Gto¢niky,
respektive obranct a kultu padlych
mucednikdy, a to na obou stranach.
Hrdinové vitézné strany c¢i padli
obréanci a mucednici v Susi se ne-
ziidka stali ztélesnénim celé prvni
karabas$ské valky. Na zakladé nejno-
véjsich archeologickych nalezl se
arménska historiografie castecné
pokusila zpochybnit priznavanou
azerbajdzanskou tezi o zalozeni
meésta v 18. stoleti a posunula his-
torii mésta primordialisticky az do
hellénistické doby.?*

Mésto Susa se po tomto historickém
prelomu stalo predevsim mistem symbo-
lickych procesi na den osvobozeni més-
ta v kvétnu 1992 a také centrem pouti
do hlavni arménského katedraly Krista
Spasitele (Surb Ghazancecoc). Tato stav-
ba se stala jednim z hlavnich kulturnich
anabozenskych symbolt vitézstvi a také
symptomatickym prikladem sakraliza-
ce a desakralizace mésta i mista ve 20.
stoleti.®

Chram byl dokoncen v roce 1887 jako
symbol kulturniho i ekonomického bo-
hatstvi Armént.? ,Vycisténi“ meésta od
arménského obyvatelstva v roce 1920
a nasledna sovétizace regionu (spojena
s protinaboZenskou propagandou) zna-
menala odsvéceni mista na ,kulturni
pamatku“ bez jejiho duchovniho vyuziti,
coz zcela vyhovovalo tehdejsimu azerbaj-
dzanskému vedeni. Rekonstrukce byla
navic provedena tak, aby Spicka hlavni
véze nevycnivala vyrazné nad terén tak,
jako tomu bylo pri stavbé na konci 19.
stoleti. V roce 1989 bylo opét umozné-
no pouzivani chramu pro cirkevni tcely
a opétovna sakralizace mista se stala
jednim z hlavnich ideologickych narativi
v prvni karabasské valce a motivii (vedle
Cisté vojenskych) karabasské armady pro
prevzeti kontroly nad méstem v kvétnu
1992. Okolni zastavba, ktera ¢astec-
né utrpéla v dobé prvni karabasské
valky, byla vycisténa a chram byl
jako jeden z prvnich zrestaurovan
z financi diaspory a dals$ich darta.””
Osmiboka jehlanovita kupole byla
obnovena do podoby pripominajici
puvodni architekturu (byt znatelné
vyssi oproti fotografiim z doby pred
rokem 1920). Chram se stal jednim
z Gstfednim sakralnich symbolti ne-
zavislého Arcachu a jednim z hlav-
nich mist karabasské identity.?®

»7 DINGIR 4/2021

Tento ¢lanek prosel recenznim rizenim.

135



Zivot ve mésté po roce 1992 jiz
nemohl obnovit pfedchozi multikul-
turni prostfedi. Arménska strana
sice nepopirala pritomnost azer-
bajdzanského zivlu prinejmensim
do roku 1992, nicméné islamské
pamatky ze sovétské i predsovétské
doby zUstaly neudrzovany. Teprve
dlouhou dobu po valce bylo prikro-
¢eno k alespon ¢aste¢nym opra-
vam muslimskych pamatek mésta,
z nichz jeSté v roce 2019 byla opra-
vena mesSita Gouhar Agha (azerb.
Yuxar1 Govharaga). V arménské inter-
pretaci byla mesita nazyvana ,perskou”
a otevicena piedevSim jako muzeum bez
pripomenuti dzerbajdzanské minulosti
a bez pridané spirituality, jelikoZ musli-
mové ve mésté nezlstali.?® Stav dalsich
symboli islamské a turkické minulosti
(mesity, palace, azerbajdzanska ctvrt
s typickymi domy), jeZ nebyly v predcho-
zim obdobf{ vyrazné udrzovany a ¢asto
ponechany svému osudu, tak umoznil
azerbajdzanskym historikiim i vedeni
zemé lehce najit diivod, jak obvinit ar-
ménskou stranu z aktti vandalismu.*

Mésto se stalo hlavnim cilem vojen-
skych operaci azerbajdzanské armady
v roce 2020 a jeho dobyti znamenalo
ukonceni ozbrojené faze konfliktu, coz
jednoznacné ukazuje na symbolickou
hodnotu a posvatnost tohoto mista.
Analogicky (byt v opacné interpretaci)
piredchozimu ,arménskému” obdobi se
Susa stala pro azerbajdzanskou stranu

Historicka brana do mésta Susa (Susi) jako symbol
arménské dominance (v soucasnosti je arménsky
napis nahrazen azerbajdzanskym).
Foto: Wikimedia Commons.

nejenom symbolem vitézstvi ve valce,
ale i demonstraci nového poradku. Ni-
koliv ndhodou vétSina cest prezidenta
[lhama Alijeva smérovala prave do Susi,
a to vCetné propagandistickych navstév
se zahrani¢nimi hosty a diplomaty akre-
ditovanymi v Azerbajdzanu.
Bombardovani Susi ve druhé kara-
basské valce zasahlo i chram Ghazance-
coc, coZ bylo odsouzeno jako vandalis-
mus pro zménu arménskou spolecnosti,
politickou a kulturni elitou.3! Azerbajd-
Zanska strana sice vroce 2021 pristoupi-
la k obnové chramu, nicméné podle vse-
ho ptljde o dalsi desakralizaci pamatky,
prinejmensim ocisténi od ,,arménského
nehistorického nanosu® jak jej definuje
azerbajdzanska historiografie.®? Vzhle-
dem k absenci, respektive nedostupnosti
chramu pro arménské vérici, bude moci
katedrala slouzit nanejvys jako turistic-
ka atrakce a kulturné-historicky objekt
s potlaCenym nabozenskym vyznamem.

Mésto Susa se tak z jednoho
z péti nejvétsich mést Kavkazu na
pocatku 20. stoleti stala malo oby-
dlenym méstem duchli, momen-
talné pod kontrolou Azerbajdzanu
a podléha casto propagandistickym
interpretacim z jedné ¢i druhé stra-
ny. Na rozdil napriklad od bosen-
ského Sarajeva vSak nebyl konflikt
vyresSen a prostupnost a obecné
kontakt znepratelenych komunit
(kterd by mohla do urcité miry
otupit hrany konfliktu) je praktic-
ky nulovy. V této situaci neni mozné ani
pomyslet na obnoveni multikulturality
mésta a kontrola mésta jednou stranou
tak bude znamenat odsvéceni a casto
i eliminaci nabozenskych staveb a sym-
bolt strany druhé.

Arménské, nebo albanské klastery?
Staré arménské klastery Amaras na jihu
Karabachu ¢i Dadivank na severu se sta-
ly jednim z nejvyznamnéjsich problé-
movych bodi vzajemné se vylucujicich
diskurst arménské a azerbajdzanské
historiografie. Tim spiSe, Ze na rozdil od
jiného symbolického mista kiestanské-
ho Karabachu - klastera Gandzasar - se
tato mista po roce 2020 noveé ocitla mimo
pirimou kontrolu de facto arcasské vlady
ve Stépanakertu a kontrolu nad témito
misty formalné zajistuji ruské mirotvor-
né sily (nemluvé o dalSich stavbach, jez
jsou zcela pod kontrolou Azerbajdza-
nu).
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Historiografické spory o tato mista
se vedly jiz v sovétském obdobi. Armén-
ska strana poukazovala na zanedbanou
udrzbu téchto nabozenskych symboli
a také jejich uzavreni pro cirkevni obra-
dy. Na arménské strané jde predevsim
v pripadé Dadivanku a Amarasu o jedny
z nejstarsich a nejvyznamnéjsich kres-
tanskych (potazmo arménskych) sym-
boll Arcachu. Ztrata kontroly nad témi-
to misty patfi k hlavnim emocionalnim
problémiim prohrané valky. Azerbajdzan
naopak ve svych materialech propaguje
karabasské klastery, vCetné Dadivanku
(Dadiveng ¢i Xudaveng v azerbajdzansti-
né), v kontextu historie a kultury kavkaz-
ské Albanie, jeZ jsou jednotné a stereo-
typné replikovany ve vSech zminkach
o téchto mistech.*® S albanskou historif
je spojovan jiz samotny nazev Dadi.?*
Ackoliv se obé historiografie shoduji na
tom, Ze klaster mél byt zaloZen Zenou
prince Vachtanga Arzu xatun (arm. Ar-
zuchatun), tento panovnik je v azerbaj-
dzanské historiografické tradici uvadén
jako Albanec, zatimco arménska histo-
riografie jej pocita mezi vladnouci rod
arménského Chacenu.*® Obé historiogra-
fie se pritom opiraji predevsim o napis
v klastere, ktery stavbu klastera s Arzu
Chatun spojuje.®®

Podobné protichidné jsou uvadény
stripky z historie klastera v 19. stoleti.
Azerbajdzanska historie obvykle uvadi,
Ze Kklaster byl az do roku 1836 duchov-
nim (a v jistém smyslu poslednim) cen-
trem albanské cirkve, a teprve po jejim
zru$eni ruskym pravoslavnym synodem
byl klaster opustén. Arméni, ktefi se po-
dle této teze objevili v Karabachu az v 19.
stoleti, posléze udajné zfalSovali déjiny
klastera i ptivodni albanské napisy.?’
Arménské prameny ohledné déjin klas-
tera obvykle vyvraceji albansky mytus
a poukazuji na absenci jakychkoliv pi-
semnych pamatek na albanskou kulturu,
ktera méla byt idajné plné znicena pre-
sidlenymi Armény. Kromeé toho arménsti
autori, nikoliv bez jisté ironie, poukazuji
na neudrzovany stav idajné hlavnich al-
banskych pamatek je$té v obdobi Azer-
bajdzanské SSR.*® Arménska pritomnost
a rekonstrukce klastera za mezinarodni
ucasti po roce 1994 znamenaly podle
vySe uvedeného diskursu zniCeni azer-
bajdzanského kulturné-historického
dédictvia pokracujici,,armenizaci“klas-
tera.?® Odvezeni movitych pamatek do
Arménie tésné pred predanim oblasti

do azerbajdzanskych rukou, azerbajd-
zanska média a politici vyhodnotili jako
posledni akt arménského vandalismu.*

V soucasnosti jsou oba klastery
(Amaras i Dadivank) podle dohody o pri-
méri z listopadu 2020 formalné na azer-
bajdzanském tizemi, nicméné pod ochra-
nou ruskych mirotvorct. V Dadivanku
tak mohou i nadale plsobit a pecovat
o klaster dva arménsti mnisia Arméntim
z Karabachu se v omezené mife otevira
moznost dostat se do tohoto z jejich hle-
diska symbolického mista a organizovat
zde nejen bohosluzby a pouté, ale také
naptiklad svatby.*! Azerbajdzanska stra-
na naopak v souladu s vlastni ideologif
porada medialné propagované vyjezdy
do klastera z Azerbajdzanu pro vybrané
skupiny lidi, mezi nimiz vynika komunita
Udincd, jeZ je povazovana za symbolické
piimé dédice Albancti v Azerbajdzanu.*2
Byla zde tak vytvorena velmi kirehka rov-
novaha mezi obéma sakralnimi inter-
pretacemi - arménskou i udinsko-alban-
sko-azerbajdzanskou. Jedna se o jeden
z mala ostruvkd, kde se mohou setka-
vat lidé z obou stran konfliktu bez ohle-
du na razné historiografické koncepty
¢i ndbozenské rozdily (nezridka uméle
zkonstruované). Podobna setkani vsak
jsou pouze kapkou mofi v nenavisti vy-
volavané na obou stranach konfliktu,
a navic je tato rovnovaha prozatim dr-
Zena dohodami, azerbajdzanskou vili
a ruskymi mirotvornymi silami.

Zavéry

Posledni karabas$sky konflikt vyrazné po-
sunul a nadéle radikalizoval ndhled obou
stran na existenci ,,druhych” Sovétskym
svazem prosazované ,pratelstvi narodi”
zcela ustoupilo vzajemné se vylucujicim
a primordialistickym pribéhtim, kte-
ré navic maji tendenci se prohlubovat
s postupnym starnutim poslednich so-
vétskych generaci a pokracujici propa-
gandou z obou stran. Vysledkem je stale
vice se militarizujici rétorika na obou
stranach konfliktu a kontinualni vytva-
feni obrazu nepritele. Jak poznamenava
Gajane Novikova, vzhledem k vitézstvi
v prvni karabas$ské valce a dosazeni cilt
se jista tolerance vici nepriteli (byt ni-
koliv ochota k ustupkim) projevovala
na arménské strané, zatimco porazena
azerbajdzanska strana se soustredila
na revansSistickou, a tim z logiky véci
iagresivnéjsi rétoriku.*® Tato ideologicka
priprava se poté plné projevila ve valce

vroce 2020 a pokracuje odmitanim vse-
ho arménského i po faktickém vitézstvi
Azerbajdzanu.
V tomto kontextu je tedy logické, ze
i kulturné-historické symboly regionu,
a predevsim péce o né, nabyla jesté vice
jednostranného pohledu.** Kulturné-na-
bozenské symboly ,druhé” strany byly
a budou vitéznou stranou piehliZeny,
odsvéceny, zneuctény Ci pripadné pri-
zplsobeny narativu strany, ktera aktu-
alné kontroluje prislusné tzemdi, zatimco
druha strana tuto interpretaci jedno-
znacné odmita. Bylo proto zcela logické,
Ze jednim z klicovych symbolickych cili
kampané z roku 2020 bylo obnoveni kon-
troly nad méstem Susa jako sakralniho
stredobodu azerbajdzanskeé pritomnosti
v Karabachu a vitézstvi 4zerbajdzanskeé-
ho historického narativu. S tim je spoje-
na opeétovna sakralizace nabozenskych
staveb a jejich proména z neudrzova-
nych staveb na ziva nabozenska mista
(modlitby v mesitach v Suse ¢i v jinak
zcela zdevastovaném mésté Agdam).
Zaroven lze ocekavat degradaci armén-
skych nabozenskych staveb bud’ jejich
likvidaci, ponechanim vlastnimu osudu
i - v pripadé hlavnich svatyni - jejich
prizplisobeni vitéznému azerbajdzan-
skému narativu. Jakékoliv smiflivé gesto
je prakticky vyloucené a urcita (a pro obé
strany vnéj$imi hraci vynucena) vyjim-
ka v podobé klastera Dadivank je velmi
kirehka a mize se kdykoliv zménit.
[

Holy Place in the Middle of War

The second war in Karabakh (Artsakh in Armenian)
in 2020 did not mean just a change of borders and
geopolitics in the Southern Caucasus or position of
Artsakh de facto state. It also shifted the mental setting
of both Azerbaijani and Armenian populations inside
and outside Karabakh (Artsakh). At the same time, it
altered practical as well as emotional approach to many
sacred monuments in the region as several holy places
for both sides changed its status and discourse dictated
in the field usually by the winners. The text analyses
the discourse of both sides (Armenian and Azerbaija-
ni) concerning the places they both consider as their
sacred and national symbols. It shows that the war and
new territorial order did not bring only the change of
the physical control and the subsequent limitation for
“the other side”, but the newly acquired places receive
new meaning according to the winner’s discourse. Such
symbolism and the discourse of dominance became no
less important than physical control over the places.

Doc. PhDr. Slavomir Horak, PhD. (*1976). Védecky
pracovnik Katedry ruskych a vychodoevropskych studii,
Institutu mezindrodnich studii, Fakulty socialnich véd
Univerzity Karlovy. Zaméfuje se na region Stiedni Asie
a Kavkazu, mj. se zabyva vyzkumem budovani stati
anarody, véetné konstrukce historiografie.

»7 DINGIR 4/2021

Tento ¢lanek prosel recenznim rizenim.

137



r oz hovor

Rozhovor se sociologem Janem Jandourkem o nabozenském nacionalismu v Rusku

MEZI IMPERIEM, NARODEM
A VECNOSTI

Pavol Bargar

Jan Jandourek (*1965), sociolog a publicista. Je autorem nékolika publikaci z oblasti sociologie, zabyva se
spiritualitou v modernim svété a problematikou dezinformaci. Z knih: Svati a kaciri svétovych nabozZenstvi
(Portal 1998), Sociologicky slovnik (Portal 2001), Uvod do sociologie (Portal 2003), Priivodce sociologii
(Grada 2008), Vzestup a pad moderniho ateismu (Grada 2010).

AKko vnimate vztah nabozenstva a na-
rodnosti v sicasnom Rusku?

V Rusku nezije jen jedna narodnost, ac-
koliv to tak na dalku ¢asto vhimame. Neni
tam také jen jedno nabozenstvi. Ortodox-
ni krestanstvi je samoziejmé v centru
pozornosti a dnes je také soucasti nove
vznikajici ideologie putinovského statu.
Tam patfi do mixu, kde najdeme jesté
snahu spojit vSechny tradice - od carské-
ho impéria pres bolSevické, sovétské ob-
dobi - az po dnesek. Také zdlraznovani
naroda, vojenské slavy a vymezeni se
vici Zapadu. Najdeme tu ale také katoli-
ky, protestanty, svédky Jehovovy, sibirsky
Samanismus, novopohanstvi. Skoro by-
chom na prvnim misté meéli jmenovat
islam. Neni ndhoda, Ze vidce Vladimir
Putin hovori pri setkanich s muslim-
skymi predstaviteli tak uctivé o islamu
a to zpisobem, ktery by nase bojovni-
ky proti islamu zifejmé vydésil. V Rus-
ku postavili jednu z nejvétsich mesit na
svété. Kavkazskeé republiky jsou islamské
a Cetensko, které vnimame jako dost sa-
mostatnou entitu, je republikou Ruské
federace. Tamni Kadyroviiv rezim nema
ale s republikou nic spole¢ného, spis se
blizi dédi¢né diktatuie a s pravem Sari‘a.

MoZe nam Stiudium ruskych dejin po-
moct lepsie pochopit tieto stvislosti?

Zcela jednoznacné. Je to zemé, ktera
neprosla tim, ¢im my, oddélenim (byt
nedtslednym) moci svétské a duchovni
jiz ve stredovéku a nasi verzi osvicenstvi.
Vladlo se tam tvrdé, nebo vibec. Bolse-
vicky prevrat a nacisticky utok zasadily
SSSR hluboké rany. Doslo k tomu, Ze mu
my ne zcela rozumime. Rusové pohrdaji
urady, ale poslouchaji je, propadaji apatii
a vynalézaji zpisoby jak moc, ktera jim
pripada nezménitelnd, obejit. Pokud jde
o nedavnou minulost, déni v divokych

90. letech v ocich Rust zdiskreditovalo
oznaceni jako demokrat a liberal. V této
podobé my to tu nezname.

Akt ulohu zohrava pri formovani
ruskej narodnej identity Ruska pra-
voslavna cirkev ako hlavny aktér na
miestnej naboZenskej scéne? Ma jej
posobenie negativne dopady?

Pravoslavna cirkev prokazala pies teror
a pak vytlaceni na okraj oficialni spolec-

Jan Jandourek.

nosti obdivuhodnou schopnost prezit.
Prezila zfejmé diky tomu, Ze byla silné
zakorenéna v narodni mentalité. | komu-
nisté nechavali tajné krtit své déti. Boris
Jelcin ve svych pamétech vzpomina na
to, jak ho opily pop pri kitu malem utopil
a kdyz to Boris prezil, knéz konstatoval,
zZe tak odolny chlapec se bude jmenovat
Boris. Vladimir Putin dnes vyklada, jak
nosi krizek, ktery ma od maminky. Byvaly
distojnik KGB dnes chodi do kostela
a liba ikony. Cirkev ovSem prezila v rliz-
nych podobach. Mélakolaborantyvhierar-
chii dosazené KGB a také své mucedniky.

Ortodoxni krestanstvi piredstavuje
napojeni na nejstarsi kirestanské tradice.
Moskva chapana jako ,treti Rim“ dava
navic pocit jisté svétové duchovni vyluc-

nosti. Vzhledem k dlouhé a skoro nepie-
rusené tradici nesvobody pro naprostou
vétsSinu obyvatel je vira posledni tGtociste,
kam se lidé mohou ve svém utrpeni uchy-
lit a néjak si ho interpretovat. Je slavnou
epizodkou historie, Ze kdyz se J. V. Stalin
po napadeni nacistickym Némeckem ko-
necné vynoril a néco rekl, oslovil obcany:
,Bratfi a sestry Od té doby také nasta-
la jista uleva pro pravoslavnou cirkev.
Soucasna ruska pravoslavna cirkev ma
i svou temnou stranku. Stale ma hierar-
chy, ktefi byli kdysi spolupracovniky ko-
munistické tajné policie, je to velmi bo-
haty ekonomicky subjekt, ktery se pilné
vénuje podnikani a je zcela loajalni vici
soucasné moci. M4 ovsem také stale své
vnitini disidenty, to k jeji historii patfi.

O pravoslavi sa ¢asto hovori v si-
vislosti s jeho tzkym prepojenim
s narodnou identitou. Je mozné byt
Rusom a nebyt - aspoi v kultiirnom
zmysle - pravoslavnym krestanom?

Mozné to zjevné je, kdyz se v Rusku hlasi
10 procentlidi kislamu, k jinym cirkvim
tfi procenta a k jinym nabozenstvim asi
jedno procento. Téch ,nezarazenych” je
15 procent. Aspon to tak v roce 2017
uvadél prizkum Pewova vyzkumného
centra. V zemi s ortodoxni tradici to
muZze nabyvat riznych forem, tak tireba
$éf ruskych komunistli Gennadij Zjuga-
nov nedavno vykladal, ze Jezis byl prvni
komunista. PotiZe mohou mit Clenové
nabozenskych spolecnosti, jejichz sidlo
je v zahranici, napriklad svédkové Jeho-
vovi, ktefi v soucasnosti Celi perzekuci.
Americka komise pro mezinarodni nabo-
zenskou svobodu (USCIRF), kterou zridil
Kongres, navrhuje ve své vyrocni zprave
zverejnéné 21. dubna, aby Rusko, Indie,
Syrie a Vietnam byly zafazeny na seznam
»zemi vzbuzujicich zvlastni obavy®, coz
je kategorie vyhrazena pro zemé, které
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»Systematicky, trvale a hrubé“ porusu-
ji nabozenské svobody. Zprava USCIRF
uvadi, Ze ,podminky nabozenské svobo-
dy v Rusku se v loniském roce zhorsily*,
pricemz vlada se zamérila na nabozen-
ské menSiny povazované za ,netradic-
ni“ a ukladala jim pokuty, zadrzovala je
a vznasela proti nim obvinéni. Jen proti
zakazanym svédkim Jehovovym bylo
zahajeno celkem 188 trestnich rizeni,
zatimco u jejich ¢lenl bylo provedeno
477 domovnich prohlidek, pricemz ra-
zie a vyslechy zahrnovaly ,pripady mu-
Ceni, které nadale zlistavaji nevySetreny
a nepotrestany*“. V roce 2017 Rusko po-
stavilo tuto naboZenskou skupinu mimo
zakon a oznacilo ji za ,extremistickou”.
V ruském regionu severniho Kavkazu
,bezpecnostni slozky jednaly beztrestné,
zatykaly nebo unasely osoby podezie-
1é i z pouhého napojeni na islamistické
bojtvky i na sekularni politickou opozi-
ci“. Na okupovaném Krymu mélo prosa-
zovani ,represivnich” ruskych zakont
anabozenské politiky za nasledek stihani
pokojnych nabozenskych aktivit a zakazy
skupin, které byly na poloostrové podle
ukrajinského prava legalni. Nejméneé 16
krymskych muslim@ bylo odsouzeno
k trestim odnéti svobody na zakladé
,vymyslenych obvinéni z extremismu
a terorismu”.

Zrejme najznamejSou postavou dnes-
ného ruského nabozensky motivova-
ného nacionalizmu je Alexander Du-
gin. Ako ho hodnotite z perspektivy
socioléga, teoldga a religionistu?

Dugin vjednom rozhovoru rekl: ,Snazim
se vytvorit globalni anti-modernistickou
frontu, ktera bude bojovat proti vsemu,
co je moderni. PredevSim proti Zapadu,
liberalismu, americkému imperialismu,
teorii lidskych prav, proti vSemu, co po-
vazuji za vrcholovou formu modernity. Je
to pragmaticky tidél - musime sjednotit
Citany, france, islamisty, Rusy, populisty,
AfriCany, Latinoamericany, kteti ze svych
lokalnich divodl také vedou povstani
proti zapadni modernité, liberalismu
a globalizaci. Proto jsem tfeba podporo-
vatel Donalda Trumpa a vseho, co stoji
proti pokrocilému modernismu.” A také:
,Neodmitam ale néjak povrchné jen mo-
derni kulturu, vadi mi modernita jako ta-
kova - mym cilem je nekonecno, vé¢nost,
ktera si zaslouzi jako soucast antické
kultury obranu.” A také: ,Jsem protivni-
kem moderniho ducha, filozofie, moderni
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védy, moderniho pojeti clovéka a moder-
ni kultury. Liberalismus je podle mé ana-
lyzy nejcistsi manifestaci ducha moder-
nity... Nez budete osvobozovat jedince,
tridy, rasy, musite definovat, co je viibec
cloveék. A pak teprve premyslet, jestli vi-
bec osvobozeni zada, a kdyz, tak jaké.

To zni vSechno velmi hluboce. Pak
se ale dozvite, Ze vycita Vladimiru Pu-
tinovi, Ze vojensky neovladl Ukrajinu.
Pak nas napadne, co by takovy Dugin
udélal s ndmi a vSemi, co treba nebudou
chtit, definovat clovéka“ tak, jak ho chce
definovat on. At si definuje, co chce, ale
nemusi kvili tomu schvalovat obsaze-
ni casti Ukrajiny a Gruzie a spojovat se
s islamisty.

Nahrava rozmachu naboZenského
nacionalizmu v Rusku politika Vladi-
mira Putina? V akom zmysle?

Vladci se radi odvolavaji na absolutni
hodnoty. Cim absolutisti¢téjsi je vladce,
tim absolutnéj$imi hodnotami si chce
poslouzit. Abyste mohli zavirat, mucit
a zabijetlidi, potiebujete k tomu opravdu
silné zdivodnéni. NaboZenstvi je idealni.
Duchovni predstavitelé se taky nezdra-
haji pomoci si silou , svétského ramene®,
protoze kdyz prece hlasaji pravduy, co je
Spatného na tom ji trochu pomoci a véci
urychlit? Po padu komunismu nasta-
lo ideové vakuum, které do sebe hned
nasalo to, co bylo nejbliz. Nabozenské,
nacionalistické a imperialni ideje. Putin
podporuje cirkev a cirkev podporuje Pu-
tina. Proto moskevsky patriarcha muze
Putina vyhlaSovat za dar od Boha a Pu-
tin zase cirkvi poskytne néjaké ty eko-
nomické vyjimky. Presto se daji nalézt
néjaké rozdily. Cirkev je Zarliva na své
dominantni duchovni postaveni, ale ve
svych oficialnich prohlasenich nehlasa-
la odpor vii¢i imigrantim, jako to délaji
nacionalisté. Je ti'eba také rozliSovat mezi
patrioty a nacionalisty vyznavajicimi rus-
ky stat. Lze byt patriot a staitem pohrdat.
V pravoslavné cirkvi se najdou oba typy.
MEél by to pro né byt urcity rozpor, kdyz
se tieba na imigraci divaji jinak nez bis-
kupové, ovSem cirkev je hodné Clenita
a jeji instituce dost samostatné, takze
neni problém si najit knéze nebo komu-
nituy, kde jejich nazory budou rezonovat.

Ako sa k téme naroda a narodnosti
stavaji nekrestanské naboZenstva
a tradicie posobiace na uzemi dnes-
ného Ruska?

To bychom asi museli brat jeden nescet-
ny priklad po druhém. Zalezi na tom,
jak se k nim stat stavi. Tak tfeba soud
v [Zevsku letos v 1été uloZil instruktorce
jogy Jekatériné Kalinkinové pokutu pét
tisic rubld podle ¢lanku o nezakonné mi-
sionarské cinnosti za poradani indické-
ho svatku Mahdasivaratri. Pét tisic rublt
znamena asi nasich 1 450 Ceskych ko-
run. Nezda se, Ze by néjaké potize mélo
novopohanské hnuti, které nenavazuje
na zadné zivé tradice a v podstaté se
celé znova ,vymysli“. Novopohané jsou
dost roztristéni, casto se tam vyskytuji
vyhranéni nacionalisté a davaji najevo
odpor k cizincim. Muslimové nenara-
Zeji na zadné prekazky od statu a sam
Putin prohlasil v roce 2018 na setkani
s islamskymi duchovnimi, Ze podporuje
,o0ziveni islamského vzdélavani v Rusku”
jako zptisob boje proti radikalizaci a ,de-
struktivnim® myslenkam. , Tradi¢ni islam
je nedilnou soucasti ruského kulturniho
kddu a muslimska umma je bezpochyby
velmi dileZitou souc¢asti mnohonarod-
nostniho ruského naroda,” rekl jim.

Akym spésobom méZzu cirkvi a nabo-
Zenské spoloc¢nosti poméct predcha-
dzat naboZenskému nacionalizmu?

Velka nabozenstvi byvaji univerzalni,
maji své stoupence po celé planeté. To
samo o sobé dava spolec¢né hodnoty
a jazyk, z cehoz lze vyjit. Samo o sobé to
ale nestaci. Pokud prislusnici néjakého
naroda, dovedeni k tomu svymi viidci,
usoudi, Ze prave ten jejich narod ma Bih
obzvlasté rad a vyzyva ho k néjakym
velkym ¢inim i za cenu utisku druhych,
je takova perspektiva ztracena. Potirat
nabozensky nacionalismus je nekonec-
né Gsili, protoZe naboZenstvi je zdrojem
identity a emoci a saha se po ném stejné
snadno jako po zbranich. Upfimné fece-
no, zidovské, krestanské a islamské tra-
dice maji ve svych pramenech dostatecné
mnozstvi vyrokid a pribéht, které néco
takového mohou zivit. Nastésti, kdyz to
budeme vykladat v celkovém kontextu,
je nesmyslnost nabozenského naciona-
lismu jasna.

Dakujem za rozhovor.

Mgr. Pavol Bargar, M. St., Ph.D. (*1981) pracuje ako
vedecky pracovnik na Evangelickej teologickej fakulte
Univerzity Karlovy v Prahe. Medzi jeho badatelské
zaujmy patria vztah teoldgie a kultdry, misiolégia a in-
terkultirna teol6gia a medzinaboZenské vztahy.
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Vyzvy pandemie pro nabozenstvi i pro religionistiku

A CONATO
KAJA MARIK?

Jifi Arje Klimes

»-.- Byl Ziv jako pohan. Tri nedéle nemohl ani na msi svatou. | v ne-
déli mél pro ného pan lesni praci. Ale ¢tvrtou nedéli v cervenci Kaja
rezolutné prohlasil: Dnes pujdu do DraZova na velkou msi, at chcete

nebo ne.*

Dlouho jsem vahal, jak zacit religionistic-
kou esej o covidu-19, az se mi ndhodou
dostalo do rukou toto ptivabné katolic-
ké dilko - Skoldk Kdja Marik, V. dil. Kaja
na své lesnické praxi vnima jako radu
odporujici, Ze se nemuze v nedéli ucast-
nit mse svaté. Tento jeho - legalisticky,
pravovérny, naivni ¢i rigidni - postoj je
v prikrém rozporu s tim, co jsme mohli
béhem prvniho covidového roku sledo-
vat v nasi spolecnosti. Doslo totiz k tomu,
co nase novodobé déjiny nepamatuji -
k naprostému zastaveni verejného nabo-
zenského zivota. To, o ¢em si komunisté
mohli po desetileti nechat ledva zdat, se
stalo ,télem"“

Patecni modlitba v egyptské mesité. Foto: EFE/EPA/Khaled Elfiqi.

Stalo se tak kvili ochrané zdravi a Zi-
vota véricich, a to na zakladé statnich na-
fizeni. Cirkve a naboZenské spolecnosti
byly az napadné kooperativni a kon-
formni s témito pozadavky a navenek
nepronikl ani naznak jakékoliv reflexe.
Onen kiestansky, v priibéhu staleti ¢asto
deklarovany a realizovany diiraz na to, Ze
za Zivot tento, ve kterém mame usilovat
o spasu a zivot podle Bozi vile, budeme
odménéni v Zivoté budoucim, jako by
pozbyl naléhavosti. Jako by se cirkev na-
jednou poklonila pred zdravim, Zivotem
a bezpecim. Cela staleti a celé knihov-

ny uceni o tom, jak ,krucialni“ vyznam

maji nedélni bohosluzby a vysluhované
svatosti, jako by najednou vybledla tvari
v tval nebezpeci nemoci, mozné predcas-
né smrti Ci statniho postihu.

Nechci tady resit otazky technické, do
jaké miry je skutecné covid-19 smrtici,
anebo Ze v pripadé lidovych cirkvi by se
vzhledem k velikosti jejich bohosluzeb-
nych prostor a poctu aktivnich véricich
daly bohosluzby slavit bez problému
s rozestupy pétimetrovymi, anizZ by mu-
seli nékoho z bohosluzby vylucovat... Jde
mi jen o zakladni skutecnost, Ze odvéky
dtraz na spolecCenstvi spasy, uskutecno-
vani ,téla“ Kristova, spoleCenstvi slova
a svatosti se najednou ocitl na okraji.
Jakoby kiestan-
ska spolecenstvi
jaksi ,prohlédla“
a prijala za své Zi-
dovskou zasadu
»pikuach nefes"
ochrany zZivota,
ktera je nadraze-
na drtivé vétsi-
né nabozenskych
predpist.

Ostatné ochota
zidovskych obci
uzavrit svilj na-
bozensky Zivot do karantény byla také
pozoruhodna a c¢asto dokonce o par
krokiti napred pred statnimi opatienimi.
V tomto pripadé si to ale mizeme snadno
vysvétlit snahou o ochranu starych clent
(Casto praveé poslednich prezivsich Soa)
a také generacné zakorenénym pocitem
ohrozeni s naucenou potrebou rychlé
reakce na né.

Zajimavy ale byl odpor nékterych
zidovskych ortodoxnich komunit, které
omezeni naboZenského provozu odmi-
taly s argumentem, Ze nasi prvni povin-
nosti je sluzba Nebestim a pokud nas
tato ¢innost privede do nebezpeci (na-

kazy, nemoci, popt. smrti), pak je to viile
Nebes. Nase rozhodnuti miiZe byt pouze
jedno: zda budeme poslusni viile Nebes,
Ci nikoliv. To vedlo nakonec napt. k ured-
niizolaci ortodoxni Ctvrti Bnej Brak v Tel
Avivu a také k tajné vyuce v jeSivach. Vel-
kou roli zde hral také fakt, ze ortodoxni
zidovska spolecenstvi casto ignoruji in-
ternet, studenti nemaji chytré telefony
ani pripojeni k siti a vyuka online neni
povaZzovana za skutecnou vyuku. Mimo-
chodem - v kirestanském prostoru jsem
nezaznamenal Zadné policejni ukonceni
nelegalnich bohosluzeb ¢i modlitebni
skupiny, ktera by se rozhodla dat pred-
nost fyzickému slaveni...

A to je dalsi bod - nabozensky zivot
se prenesl do cyberprostoru v takové
mife, o jaké se nam jesté pred nékolika
lety ani nezdalo. Krestanské cirkve tak
tento internetovy prostor nove posvetily
aveérni ¢lenové sledovali na obrazovkach,
jak jejich knézi a farari kazi v prazdném
kostele a pred objektivy kamer uskutec-
nuji ,tajemstvi cirkve“...

To, do jaké miry a zda viibec si tuto
skutec¢nost cirkve uvédomuji a zda ji re-
flektuji, je samozrejmeé jejich véc. Ovsem
meélo by byt véci religionistické védy, aby
tyto nedavné udalosti dikladné reflexi
podrobila. Jde totiz o radikalné novy fe-
nomén, kdy bylo upiednostnéno zdravi
a ochrana zivota pred naboZenskymi
povinnostmi do té doby samoziejmymi.
A kdy se virtualni realita stala spontan-
né plnohodnotnou nahradou fyzického
slaveni bohosluZeb a svatosti.

Samoziejmé, Ze nabozZensky produk-
tivnich jevi se v souvislosti s covidem-19
objevilo vic. 0dvéka antropologicka da-
nost patrit k néjaké skupiné, k néjakému
vyznani, moznost stat se soucasti celku
a nékam patrit, obétovat se pro véc, se
objevila ihned. NadSeni a zaniceni, se
kterym mnohé organizace a jednotlivci
zacali it rousky, jsou toho diikazem. Zpo-
catku nikoho ani nenapadlo ptat se, jak
to, Ze stat narizuje noseni rousek, a pri-
tom neni schopen je zajistit. Lidé se vrhli
na Siti rousek, které pak altruisticky roz-
davali, a rousky se staly symbolem nové
sounaleZitosti. Sit rousky, nosit rousky
se stalo spolecenskym statusem, zname-
nalo to patfit k tém, kdo jsou solidarni
a odpovédni, kdo védi, co se patfi. A jak
uz to byva, vSichni, ktefi toto sebeobé-
tovani zpochybnovali - at’ uz teoreticky
védeckymi statémi, anebo prakticky tim,
Ze je nenosili - byli automaticky vnimani
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jako nepratelé, jako ohrozeni. Uvédomil
jsem si to, kdyZ jsem Sel (se spusténou
rouskou) sadm po chodniku po moste.
Pres dva jizdni pruhy a deset metrti ode
mne, na druhé strané, sla Zena. Ta nele-
nila, probéhla mezi auty a ihned na mne
zautocila, Ze porusuji narizeni a ohrozuji
druhé... Prikladi by asi kazdy z nas mohl
prinést vic. Myslim tim prikladg, kdy se
lidé chovali objektivné iracionalnég, a to
i vzhledem k platnym natizenim, ktera
si sami zprisnovali.

Ano, po dlouhé dobé mohli lidé k né-
Cemu pattit, k néCemu, co je presahuje,
jejich zivoty nabyly na vyznamu a byli
ochotni se - do jisté miry - i obétovat.
Tyto lidské vznéty v historii po pravidle
vzbuzovalo nabozenstvi, pozdéji narod
a jazyk a také politika. V nasem svété uz
se z jazyka, politiky a nabozZenstvi staly
veliciny, které tyto vznéty uz nepusobi.
Dokonce i pojem naroda nechava (za-
tim?) vétSinu naroda chladnou. Az prisel
novy podnét, covid-19... OvSem, s dnes-
nim odstupem, kdy se covid-19 uz témeér
stal soucasti naseho Zivota, tyto radky
plisobi mozna trochu piehnané, ale jen
si zkuste vzpomenout, jak to bylo... Co
z toho jsme si tehdy uvédomili, co z toho
jsme byli schopni tehdy reflektovat? Teh-
dy, kdy se svét rozdélil na ty, kdo covid-19
respektuji (a s tim spojené restrikce),
ana ty, kdo ne. Délici ¢ara $la (a jesté po-
rad jde) napric nejen jednotlivymi spo-
leCnostmi, ale i napric staty - vzpomerite
napf. na Svédsko!

Atoje posledni véc, kterou bych chtél
zminit. Co mi pamét sah4, bylo to poprvé,
kdy timto zplsobem zasahl néjaky jev
cely svét. Nejen napric staty, nabozen-
stvimi, politickym spektrem, ale naptic
celym svétem. Cely svét zasahl jev, kte-
ry vyvolal emoce a hnuti, které do této
doby byly vlastni pouze nabozenstvi Ci
nacionalistickym ¢i radikalné politickym
hnutim. I Greta mize covidu-19 jeho ce-
losvétovy impakt zavidét. Je to vskutku
nova véc, Ze jeden jev mlze na celém
svété vyvolat emoce podobné nabozen-
skému zaniceni, jev, jehoZ vnéjsi projevy
se podobaji nabozenské misii ¢i nadsené
kolektivizaci - a to v€etné zasahi do in-
dividualnich prav.

Skeptik by na tomto misté mohl rict,
Ze prece jde o realny virus, kterému se
musime néjakym zpilisobem postavit. To
naprosto nezpochybuji, jen toto déni
komentuji a tvrdim, Ze se opét - a to
celosvétove - setkavame s jevem, ktery

esej

je doprovazen atributy, které byly diive
vyhrazeny nabozenstvi. A Ze lidi sjed-
nocuje a také rozdéluje, podobné jako
naboZenstvi, protoZe diskuse, ktera se
o ném vede, velmi ¢asto postrada prvky
racionalni reflexe. A Ze, a to je asi nejzaji-
mavejsi, je tento jev silnéjsi nez nabozen-
ské uceni a praxe. V plné nahoté se tak
vyjevila slabost institucionalizovaného
nabozenstvi na strané jedné a zaroven
na strané druhé potieba lidi prfimknout
se k néjaké myslence, k néjakému hnuti.
Globalizace, o které tak ¢asto a radi dis-
kutujeme, se zaroven prokazala jako uz
dokoncena skutecnost.

Na zavér si pak dovolim popustit
uzdu své religionistické fantazii k nasle-
dujicim tezim, které predkladam k reflexi
a kritice:

Na zakladé déni okolo covidu-19 po-
vazuji za zretelné Ze

1.globalizace postoupila natolik, Ze
nejen spolecenstvi narodnich statq,
ale i korpusy globalnich nabozenskych
spolecenstvi se staly do zna¢né miry
bezbranné vici globalnim jevim;

2. to je umoznéno individualismem,
ktery za jednoznacnou prioritu po-
klada prospéch, tedy zdravi a zivot
jednotlivce, a neni ochoten se podrizo-
vatidejim, byt tradi¢né nabozZenskym;
3. tradic¢ni nabozenska spolecenstvi
jsou ve vleku téchto tendenci a bud’ si
tuto skutecnost neuvédomuji, anebo
jsou viici ni bezbranna;

4. vétsinova spolecnost je sice pro-
gramové nenabozenska, nedotceny
ovSem zustaly jeji tzv. antropogenni

Protest v Los Angeles.

danosti, v minulosti ¢asto vykladané
jako naboZenské potieby; myslim tim
napf. potiebu sounaleZzitosti, spole¢né
myslenky, sebeobétovani (ovSem pou-
ze do jisté, individualni miry), symbo-
lu, symbolického jednani atp.;

5. proto jednotlivci spontanné, ne-
reflektované a také nepredvidatelné
reaguji na podnéty, které jim umozni
- zjejich pohledu efektivné - tyto po-
treby naplnit;

6. k tomu dochazi opét necekané
a diky propojenému svétu globalné
a velmi rychle.

Otevrena ale zlistava otazka: k cemu
to? U ndbozenskych, narodnostnich
aideologickych hnuti odpovéd byva zi'ej-
ma. Ne tak u covidu-19, kdy se ztracime
v celosvétovém spletenci ekonomickych
a politickych zajmi a ideji. Nezbyva ndam
tak nez tento jev podrobit diikladné re-
flexi... ]

Jiri Arje Klimes (*1975) zije ve Zling, pracuje jako
redaktor ¢asopisu Chajejnu, tlumoc¢nik a koordinator
projektu internetového nabozenského vzdélavani.

Y NA PRISTE 12022

Pandemie nemoci covid-19 nas svét
proménila a proménuje,
o tom neni pochyb.

Jak proménila nabozenstvi?
Nékolik ivah o tom obsahuje
esej na téchto stranach.
Stejna otazka
proména naboZenstvi v pandemii

NIV,

je také tématem pristitho Dingiru.

Foto: Damian Dovarganes, AP.
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SLAVNA STUDIE o
O MILENIALNIM ZKLAMANI
VYSLA TAKE CESKY

Leon Festinger - Henry Riecken - Stan-
ley Schachter, KdyZ se proroctvi nespl-
ni: studie skupiny, kterd predpovédéla
konec svéta, prelozila Hana Antonino-
va, Praha: Portal, 2021, ptivodni vydani
Minneapolis: University of Minnesota
Press, 1956.

Na sklonku 1éta 2021 byl na cesky knizni
trh uveden preklad slavné knihy Leona
Festingera et al. KdyZ se proroctvi nespIni
(v anglickém originale When Prophecy
Fails). Kniha je strhujici sondou do ,,po-
slednich dni“ Zivota ufologické skupiny
soustiedéné kolem charismatické viid-
kyné, v knize nazyvané Marian Keecho-
va. Ta predpovédéla konec svéta na 21.
prosinec roku 1954. Kdyz se o tomto pro-
roctvi Festingertiv tym na konci zafi roku
1954 dozvédél z mistnich novin, podnikl
sérii mnohych, riizné rafinovanych kro-
kt, aby se do této skupiny infiltroval.

0d listopadu tak mél ba-
datelsky tym ,pokryti“ celé
skupiny péti pozorovateli, o
kteri pribéh a prozivani bli-
zictho se konce mohli velmi
detailné pozorovat. Svédec-
tvi o poslednich dnech této
skupiny pak po badatelské
strance slouzilo k verifikaci
hypotézy, Ze po tzv. nenapl-
néném milenialnim ocekava-
ni (po zklamani z toho, Ze ko-
nec svéta nenastal) dochazi
knové proselytizaci (ke snaze o ziskavani
novych stoupencti).

Neni pochyb, Ze si kniha svij preklad
do Cestiny zaslouzi - z mnoha perspektiv
se jedna o unikat. V prvé radé ziskala vel-
mi podrobny material z terénu - Ctenar
muze sledovat velmi intimni chvile celé
skupiny, mocenské tlaky jejich ¢lentiiim-
provizace, ke kterym se musela skupina
v ramci dynamicky se vyvijejici situace
poslednich dni pred ocekavanym kon-
cem sveéta uchylit. Detailni popis dovoli
sledovat jednotlivé ¢leny hnuti, jejich
ocekavani, pochybnosti i zklamani, chvi-
le entuziasmu i deprese, a to vse témer
v minutovém sledu udalosti - v doslovu
k této knize hovori religionista Vojtisek
trefné o ,Festingerové akvariu“ Za dru-
hé drzi tato kniha prvenstvi v teoretizaci
reakce na milenidlni zklamani, at’ uz se

Festinge

Studie skupiny, ktera pr

jedna o jiz zminénou teorii zvySené pro-
selytizace nebo (v této knize zatim jen
nacrtnutou) Festingerovu slavnou teorii
kognitivni disonance.

Pokud bychom ovsem cely text hod-
notili vice kritickym okem, nesmi ziistat
nepovsimnuto, Ze vySe zminovany ma-
terial byl ziskan metodami, které jsou
z dnesSniho pohledu za hranou etiky ba-
datelské prace. Samotni clenové skupiny
o probihajicim vyzkumu ve svych fadach
nic netusili, co vic, sami badatelé se do-
poustéli vyraznych zasahti do chovani
celé skupiny - nejkriklavéj$im pripadem
je zplsob infiltrace jedné pozorovatelky,
ktera prisla za Marian Keechovou s pros-
bou o vyklad smysleného snu, ktery se
sam nabizel k vykladu v intencich pro-
roctvi napjaté ocekavaného konce svéta.

Co se tyce teoretického cile celé knihy,
Festingerliv tym argumentoval, Ze reakci
na zklamani z nenaplnéného proroctvi
o konci svéta je potieba zvySené prose-
lytizace - pri zachovani péti podminek,
jako jsou napt. oddanost presvédceni
Ci spolecenska podpora bezprostredné
po milenidlnim zklamani.
Dalsi studie na tomto poli
vSak tyto zavéry neproka-
zaly - ukazuje se, Ze zvySena
proselytizace je spiSe okra-
jovou strategii po prozitém
milenidlnim zklamani a Ze
chovani skupiny okolo Ma-
rian Keechové bylo dano
spise enormnim medialnim
tlakem, pod ktery se skupina
v poslednich dnech béhem
,konce svéta“ dostala.

Jelikoz je cela kniha v mnohém pri-
kopnické dilo s neopakovatelnym mnoz-
stvim detailniho materialu k analyze pra-
béhu milenialniho oCekavani, nelze ji nez
doporucit vSem, ktefi se o toto téma za-
jimaji. Na druhou stranu, prave proto, Ze
mnohé jeji metodologické predpoklady
i teoretické zavéry jsou dnes jiz prekona-
ny, zaslouzila by si dle mého nazoru jesté
obsahlejsi kontextovy komentar nez ten,
na ktery mél prostor na poslednich stan-
kach Zdenék Vojtisek.

y Schachter

portal

Helena Dyndova

PECLIVA STUDIE
DVOU POLU
CESKEHO HERMETISMU

Kristyna Bernardova, Nacismus ver-
sus okultismus - Osudy Jiriho Arvéda
Smichovského a Jana Kefera, Praha:
Academia, 2021.

Monografie Nacismus versus okultismus
Kristyny Bernardové zkouma Zivotni
osudy dvou fascinujicich postav ¢eského
hermetismu a magie, Jana Kefera a Jifiho
Arvéda Smichovského, a to predevsim
v kontextu nacistické okupace. Jakkoli
jsou jejich zivotni pribéhy pozoruhod-
né, az dosud existovalo jen malo textt
o jejich zivoté. Z téch nejpodstatnéjsich
pripomenime dnes jiz bezmala kultovni
Novodoby cesky hermetismus Milana Na-
konec¢ného, v némz byla obéma magim
vénovana samostatna kapitola, respek-
tive ,Studii o Zivoté a smrti Jana Kefera“
v knize Ceské tajné spolecnosti od Martina
Ttmy, a kone¢né roman Jana Polacka Ma-
lostransky ddbel, podle kterého se nataci
celovecerni film.

Kefer a Smichovsky mohou byt svymi
zivotnimi i duchovnimi postoji vnimani
jako vyrazné protiklady na téze herme-
tické Sachovnici. V ptripadé Kefera se
setkavame s nesmirné vzdélanym vlas-
tenecky orientovanym hermetikem kato-
lické viry, ktery odmitne jakkoli s nacisty
spolupracovat a aktivné a odvazné se jim
protivi, za coz zaplati vlastnim zZivotem.
Zatimco postava ,prazského Fausta‘, ne-
méné vzdélaného Jifiho Arvéda Smichov-
ského, jiz obklopuje prstenec tajemnych
legend, stoji na opa¢ném pélu nejen diky
své kolaboraci s nacistickym rezimem,
ale i diky vyrazné temnéjsi barvé své
magie. S trochou nadsazky tyto dva pii-
béhy pripominaji archetypalni souboj
dobré a zlé magie. Nicméné, jakkoli je
»okultni“ rozmér jejich osudi fascinujici,
jejich pribéhy by si zaslouzily také poc-
tivou historickou praci, kterd by do nich

Kristyna Bernardova hned zkraje své
monografie zfetelné vymezuje své bada-
telské pole, jeji prace se nezabyva her-
metickym odkazem obou postav, jejich
hermetické plsobeni autorka primarné
nezkoumd, nybrz v centru jeji pozornosti
lezijejich zivotni ptibéhy, s bliz§im zamé-
fenim na jejich osudy béhem protektora-
tu. Bernardova se nejprve kriticky vyrov-
nava s otazkou vztahu mezi nacismem
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a okultismem. Zatimco v popularni eso-
terice nabyva tato vazba takika bajnych
rozmérd (viz pribéhy o cerno magické
zasvécenecké skupiné Thule), autorka
kraci ve slépéjich slavného britského
znalce hermetickych a okultnich tradic
Nicholase Goodrick-Clarka, ktery udajné
napojeni nacistického rezimu na okultni
sily nazyva ,,moderni mytologii nacistic-
kého okultismu“ Podle Goodrick-Clarka
sice lze vysledovat jisté vlivy nékterych
okultnich smért na vznikajici nacismus,
u samotného Hitlera se vSak tento vztah
projevoval spiSe verejnym vysméchem.
0d 9. ¢ervna 1941 pak nacisté zacinaji
okultisty a hermetiky na svém tzemf
pronasledovat, zfejmé v disledku utéku
Rudolfa Hesse do Brit4nie. Tento $irsi
kontext pak stoji i za pronasledovanim
¢eskych hermetikli v Protektoratu Ce-
chy a Morava.

Konec verejného plisobeni hermetis-
mu a pronasledovani ceskych okultisti
na nasem uzemi dosud nebylo akade-
micky souhrnné zpracovano. Bernardo-
va ve své monografii mohla v této véci
badat pouze na zakladé dokumenta pri-
stupnych diky Dokumenta¢nimu centru
ceského hermetismu a Nakonec¢ného
knize. Z primarnich zdrojt pak cerpala
predevsim z Archivu bezpecnostnich
slozek, Narodniho archivu Ceské repub-
liky a dalsich instituci. V mnoha ptipa-
dech se jednalo o ptivodni dokumenty
nacistickych bezpecnostnich slozek, coz
samo o sobé ¢ini jeji publikaci prinosnou.
Za zvlasté objevné lze v tomto smyslu
povazovat nékteré vypovédi (urednika
gestapa Fritze Kiesewettera i samotné-
ho Smichovského) tykajici se perzekuce
Ceskych hermetikd, které autorka vynes-
la na svétlo z Narodniho archivu. V kon-
textu tématu je zvlasté dilezity fakt, ze
perzekuce Ceskych okultistl stala do
jisté miry na diikaznim materialu, kte-
ry Jiri Arvéd Smichovsky obstaraval pro
,Sicherheitsdienst” (SD, Bezpecnostni
sluzbu Ochranného oddilu - SS), cemuz
se dikladné vénuje v ¢asti vénované
jeho osobé. Cela kapitola vénovana konci
okultismu za protektoratu prinasi dosud
nejobsahlejsi zpracovani perzekuce Ces-
kého okultismu nacistickym rezimem.
Bernardova peclivé mapuje intenzitu
a pribéh tohoto pronasledovani. Kniha
doklada rozsah tohoto pronasledovani,
ktery zahrnoval zakaz spolkl a inici-
acnich spolec¢nosti, zdkaz a zabavovani
okultni literatury i fyzické pronasledo-
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vani nékterych hermetiki. Z ¢etnych in-
formaci, na néz jsem v tomto kontextu
narazil poprvé, mé zvlasté zaujalo i zne-
pokojilo, Ze podle jedné vypovédi Smi-
chovského se stal nedobrovolnym spo-
lupracovnikem gestapa dalsi vyznamny
Cesky hermetik - FrantiSek Kabelak.
Vlastni pater knihy tvori dvé objemné
kapitoly vénované Smichovskému a Ke-
ferovi. Obé postavy autorka
monografie sleduje od naro-
zeni az do smrti. Nejobsahleji
se pak pochopitelné vénuje
pravé vztahu obou aktért
k nacistickému rezimu. Mam-
-li z jejiho precizniho badani
zdlraznit nékteré objevy, tak
v pripadé Jiriho Arvéda Smi-
chovského miiZe ¢tenare zau-
jmout, Ze autorka na zakladé
svého zkoumani vidi tuto slo-
Zitou osobnost v mnohem neptiznivéj-
$im svétle nez profesor Nakonecny, jak-
koli i ona si uvédomuje jeho rozpornost
(vzdélanec, bohém, gay, teolog, satanista,
fasista, nacista). Bernardova se priklani
k nazoru, k némuz ostatné dospél i po-
valecny mimotadny lidovy soud, Ze Smi-
chovského spoluprace s protektoratnimi
bezpecnostnimi slozkami byla z jeho
strany od zac¢atku védomou Cinnosti. Na
rozdil od profesora Nakonec¢ného autor-
ka pripousti Smichovského tlohu v pti-
padé zatcCeni Jana Kefera, i kdyz dikazy,
Ze Smichovsky stal za udanim vyznam-
nych hermetikd, jako byli Kefer ¢i Karel
Weinfurter, stoji predevsim na vypove-
dich jeho byvalého milence Pravoslava
Lexy. Bernardova se domniva, ze Smi-
chovsky si béhem povalec¢nych vyslechti
prisoudil mnohem vetsi vliv, nez v SD
skutecné mél, dilem, protoze se stydél
za svoji udavacskou ¢innost, dilem, pro-
toZe chtél byt pro novy rezim dilezitym.
Pozoruhodnou kapitolu této ¢asti
knihy pak predstavuji povalecné osudy
Smichovského ve vézeni. Podrobné je
liceno jeho ,prominentni uvéznéni“iak-
tivni spoluprace s novym rezimem. Je za-
jimavé, Ze tak jako v pripadé smrti Jana
Kefera, ani u Smichovského neni jisté, jak
presné zemiel. Bernardova poklada za
nejpravdépodobnéjsi, ze byl Smichovsky
zavrazdén na pokyn statni bezpecnosti,
i kdyZ ani pro tuto verzi neni dostatek
dtkazi. Z dalsich zajimavych informa-
ci ohledné smrti malostranského débla
zaujme, Ze podle jedné z legend zemrel
Smichovsky nasledkem toho, Ze sdm na

sobé provedl ritualni obrizku, coZ pro-
fesor Nakonec¢ny pokladal za smyslené.
Bernardova ovSem objevila, Ze tato le-
genda ma Castecné pravdivé jadro, proto-
Ze Smichovsky skutecné na sobé obrizku
vykonal, ale uz v roce 1948, tedy tfi roky
pred svoji smrti.

V kapitole vénované Janu Kefero-
vi miiZe ¢tenare zaujmout prehledné
zpracovani proslulych pro-
ti-hitlerovskych magickych
operaci. Podle profesora
Nakonec¢ného se uskutec-
nily operace tfi, ale autorka
zminuje, Ze ve studii Marti-
na Timy se objevuje jesté
operace ctvrta. Kazda tato
operace byla oCividné jinak
koncipovana, jakkoli presna
podoba neni ani v jednom
pripadé znama a ohledné
jejich obsahu panuji protikladna sve-
dectvi. Jisté zlistava pouze jejich zaklad-
ni proti-nacistické ladéni. Podle M. Jiiny
méla jedna z operaci za cil vytvorit ,shluk
saturnskych sil“, jejichZ plisobenim mély
nepratelské armady usnout, podle Nako-
necného slo o magicky utok na astralni
télo Adolfa Hitlera.

Za zasadni a stale nedostatecné zod-
povézené povaZuje autorka otazky prici-
ny zatCeniismrtiJana Kefera. I v kartoté-
ce koncentracniho tabora Flossenbiirg je
uveden diivod neznamy. Pfesnou pricinu
nezna ani Kefertiv syn Reginald. I pro-
to se zatceni dr. Kefera stalo zaminkou
k nejriznéjsim spekulacim. Podle Kefe-
rova syna se nacisté pokusili ziskat jeho
otce ke spolupraci, kterou on razantné
odmitl. Jisté nicméné je, Ze nacisté o Ke-
ferovu osobu jevili zajem jesté pred jeho
zat¢enim. Bernardova se priklani k tomu
vnimat jeho pripad na pozadi pravé pro-
bihajiciho pronasledovani okultistli na
uzemi Treti fiSe. UbliZit mu mohl i Smi-
chovského posudek i jeho snaha dostat
se ke Keferové knihovné (Smichovského
vykradani knihoven je podrobné pojed-
nano). Diskutabilni je podle Bernardo-
vé tvrzeni, Ze vlasteneckému magovi
uskodilo, Ze nacisté - podle vypovédi
Smichovského - védéli o planu jedné
jeho magické protinacistické operace
(s nimz seznamil prezidenta Benese).
Podle Bernardové ovsem gestapo ani SD
o operacich spiSe nevédélo. Jako pravdé-
podobny se ji dale jevi fakt, Ze gestapo se
u vyslechti pokouselo Kefera ziskat jako
odborného poradce v otazkach ceského
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okultismu, coz ale cesky hermetik sta-
te¢né odmitl

Smrt Jana Kefera zistava také ne-
objasnéna. Oficialni verzi byl zapal plic.
Podle svédectvi F. Sobka, Keferova spo-
luvézné v tabore, zemrel nasledkem
surového zbiti dozorcem. K této verzi
se priklanél profesor Nakonecny. Tuto
verzi ovSem rezolutné odmita Kefertv
syn Reginald z diivodu nevérohodnosti
svédka. Jini Keferovi spolu-

vysloveni pravdy“. Nad touto knihou si to
Ctenar mnohokrat uvédomi. A je to ¢teni
nejen moudré, ale i velmi lehké, osvézu-
jici a zabavné.

Hebraista a religionista Tomas Novot-
ny se mudroslovnou literaturou (napii-
klad biblickou knihou Kohelet - Kazatel)
odborné zabyva uz dlouho. Zarovern je
znamy svou snahou popularizovat vy-
sledky svého badani. A v této své kniz-
ce vychazi Ctenari opravdu

vézni tvrdili, Ze zemrel pri
vyslechu (nicméné mrtvy
byl pry bez znamek mucent).
Nasledkem toho se uchytila
magicka verze hermetikovy
smrti (podobné jako u Smi-
chovského, pro kterého si
udajné prisel dabel), podle
niz Kefer spachal mentalni
sebevrazdu odiikdnim ma-

Moudrost
v jidis pFislovich

‘Tomés Novotny

vstfic, a to nejenom tim, Ze
prepis jidis je foneticky. Vice
nez tisic prislovi ve své kniz-
ce déli do triceti tematickych
Casti. Kazdé prislovi je uvede-
no nejprve v jidis, pak v ces-
kém prekladu a pod nim je
pripadné i vysvétleni realii,
které by nezidovsky ctenar
nemusel znat. A k dobrému

gické formule. Skutecnosti
zUstava, ze pricina smrti obou hermetikt
zUstava nejista.

Monografie Kristyny Bernardové je
mimoradné peclivou studii, ktera zarazu-
je osudy dvou vyznamnych ¢eskych her-
metikd do Sirs§iho déjinného kontextu.
Jeji impozantni prace s prameny a nedog-
maticky pristup k nim jsou veskrze sym-
patické. Zajemclim o hermetismus kniha
nabizi fada pozoruhodnych historickych
informaci o jeho pohnutém vrcholném
obdobi v nasich zemich. V pripadé Jana
Kefera je pak dlstojnou pripominkou
odvazného a ¢estného hermetika a v p¥i-
padé Arvéda Smichovského svédectvim
o temném a rozporuplném muzi, jehoz
obklopuje pravem zlovéstné magicka
aura. Konec¢né v soucasném kontextu
povazuji za velmi prinosné pripomenout,
jak nacisté cesky hermetismus pronasle-
dovali, uz jen proto, Ze nékteri dnes cely
esoterismus kriticky identifikuji s fasis-
tickymi proudy, zatimco nékteri esoterici
podléhaji vabenim nahnédlych populis-
tickych sirén. [
Adam Borzi¢

A SPRICHVORT 12

A VORVORT

Tomas Novotny, Moudrost v jidis pri-
slovich, Praha: Karmelitinské naklada-

telstvi 2020, 117 s. malého formatu.

Titulek této recenze tvori foneticky pre-
pis slov v jidi$ s vyznamem ,Prislovi je

pochopeni slouzi i maly slov-
nicek. Knizka tak neni jenom pro moud-
ré osvézeni, ale mize i poucit. Nejvice

komentard je v predposledni tematické
Casti ,Ritualy” Naptiklad (s. 163-164):

Der kacev bet af koSer, der beder bet af trejfe.

Reznik se modli za koSer
a lazensky se modli za trejfe.
Reznik si pteje, aby porazené zvite nemélo
zadnou vadu a bylo shledano koser, lazerisky si
preje, aby byly Zeny ,necisté” a potiebovaly jit
do mikve (ritudlni lazné).

In najtra tor men nit zogn kejn Sma-jisroel.
V mésté Neutra neni mozné
rikat Sma Jisroel.

Obyvatelé tohoto mésta byli vyhlaseni zlodéji.
P¥i vyznani Sma Jisroel se zaviraji o¢i, a pti té
prilezitosti by mohl byt doty¢ny okraden.

Itlecher jid hot zajn Sulchn-orech.
Kazdy Zid ma svij Sulchan Aruch.
Sulchan Aruch je sbirka
praktickych nabozenskych predpist
- a kazdy Zid si ji vyklada trochu jinak.

Az der bal-tkie ken nit blozn, legt zich der
sotn in dem Sojfer arajn.
Kdyz synagogalni trubac
neumi troubit,

tak se usadil v Sofaru satan.

Povéra 1ika, Ze za selhani pri troubeni
na Sofar miZe satan, ktery se v ném usadil.
- Clovék se vétsinou snazi svést své selhani

na nékoho jiného.

Er iz gekumen noch ale hajojms.
Prisel po vSech hajom.
Hajom je zavérec¢na modlitba o svatcich.
Jako nase: S kiizkem po funuse.

Tomasi Novotnému tedy urcité jde
o to, aby ctenar ,jeho” prislovi dobre
pochopil. V tom pripadé je ale skoda, Ze
sbirku nedoplituje (tieba jen kratka a po-
pularné psana) studie o kulturnim a na-
bozenském pozadi vychodoevropskych
zidl a snad i tom, kdy a kde tato prislovi
vznikala. Kniha sice obcas obsahuje geo-
grafickou narazku (napt. na Odésu jako
hrisné mésto), ale na otazky casového
a mistniho zatazeni se nepokousi odpo-
védeét (je jasné, Ze jednoznacné odpove-
dét na takové otazky nelze).

Novotného vyklad zidovskych zvy-
ki, tykajicich se seznamovani, svatby
a manzelstvi, a to pravé na zakladé jidis
prislovi, vychazi v téchto tydnech pod ti-
tulem Ani v rdji neni dobré byt sdm zase
v Karmelitanském nakladatelstvi. |

Zdenék Vojtisek
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NABOZENSTVI A NAROD

arod a nabozenstvi byly v dosavadnich déjinach lidstva nejsilnéjSimi oporami kolektivni identity. Kmen a kult
N tvorily pro vétSinu nasSich predki rozhodujici symbolicky ramec identity kazdého jednotlivce. A mnohde je tomu
tak dodnes. Vzhledem k tomu, Ze kmenova a naboZenska slozka individualni identity obvykle zahrnuje vyznamnou
emocionalni dimenzi, naboZenstvi a narod prirozené nabizeji funkcni referencni rdmec pro to, ¢im se ¢lovék , citi
byt“ Citova vazba na ndbozenstvi a narod byva siln€jsi, pevnéjsi, a proto existencialné vyznamnéjsi a v ¢ase trvalejsi
nez identifikace s konkrétni ideologii ¢i svétonazorem, jako je napriklad marxismus ¢i sekularni humanismus.

Ideologie se tyka toho, co si élovék mysli, nabozenstvi a narod se tykaji toho, co ¢lovék je. Clovék miiZe byt v mladi
marxista, poté kapitalista, poté treba libertarian, mize vystridat béhem svého zZivota nékolik ideologii. Ale s narodni
anabozensko-kulturni prisluSnosti je to mnohem sloZitéjsi. Zasahuji jddro osobnosti, obvykle i¢innéji nez ideologie.

A to i presto, Ze miZe jit o prislusnost ,fiktivni‘, pritomnou pouze v mysli a v srdci konkrétniho ¢lovéka. Nabo-
zenska prislusnost mtze byt Cisté formalni, ,,matrikova‘, a presto fungovat jako vyznamny faktor sebeidentifikace.
V takovém pripadé je ,nabozenska prislusnost” vlastné pouze symbolicka (nevyplyva z ni nic konkrétniho ohledné
zivotniho stylu).

U narodni slozky identity se o ,fiktivni prislusnost” jedna dokonce vzdycky. Narod totiz v diilezitém smyslu vlast-
né neexistuje’ je to Ciry pomysl. Prislusnici téhoZ naroda ve skutec¢nosti (aZ na vyjimky) nejsou pokrevné pribuzni,
ani vzdalené. Pribuznost ,bratfi a sester” téhoZ naroda je Cisté virtualni, respektive symbolick3, jak je zfejmé mimo
jiné z historie stéhovani a miseni etnickych skupin a z modernich genetickych vyzkum?i. To ale nijak neoslabuje exi-
stencialni a emocionalni dimenzi ,narodniho citéni

Prindlezitost ke sdilené naboZenské tradici a ke spolec¢né , velké rodiné“ v podobé naroda tedy predstavuje existen-
cialné vyznamné zakotveni identity jednotlivych lidi. Tak vyznamné, Ze se opakované stavaji u¢innym prostiedkem
politické propagandy. Z politického hlediska je totiZ nanejvys vyhodné, kdyZ konkrétni politicky program apeluje
na védomi kolektivni sounalezitosti. Jesté ucinnéjsi byva, kdyz politik lichoti svym potencialnim voli¢ciim tim, Ze je
ujiStuje o tom, Ze patrit k té ¢i oné kolektivni identité je samo o sobé skvélé.

Pri politické instrumentalizaci symbolického ramce kolektivni identity se jevi jako nejucinné;jsi, kdyz se oba nej-
duilezitéjsi aspekty této identity propoji a vzajemné umocni, tedy kdy?z je pri politické mobilizaci vyuzit jak kult, tak
kmen, jak naboZenstvi, tak narod. Jakmile dojde k i¢innému propojeni obou sloZek kolektivni identity, té narodni a té
nabozenské, vznika situace, ktera je neprizniva pro mensiny, jak pro etnické, tak pro ndbozenské. Oba typy mensin
totiz ztélesnuji odliSnost od spolecenského konsensu, odchylku od toho, co drZi spole¢nost pohromadé. Tak ¢i onak
predstavuji symbolickou problematizaci sdileného radu (i kdyz se chovaji naprosto konformné¢), tedy otaznik nad
samoziejmosti vSeho, co vétSinova spolecnost poklada za samoziejmé.

Vzhledem k poméru sil mezi vétSinovou spolecnosti a mensSinami je ziejmé, Ze v pripadé zesileni vazby mezi
narodni a naboZenskou dimenzi kolektivni identity vétSinové spolecnosti se mensSiny dostavaji do velmi zranitelné
a potencialné nebezpecné situace. VétSinova spolecnost totiz casto tmeli svou sdilenou identitu pravé negativnim
vymezovanim vici ,zradciim ve vlastnich radach ,cizakiim®, zkratka viici tém, kdo jsou nositeli heterogenity. Slabé
a bezbranné mensiny prezentuji hlasatelé narodni a naboZenské sounalezitosti jako klicového symbolického protiv-
nika, respektive jako ohrozZeni ndrodni a nabozenské soudrznosti. Narodni dimenze kolektivni identity se v takovém
pripadé miiZe opirat o zdliraziiovani fyziognomickych ¢i vizualné napadnych odlisnosti etnickych mensin (barva pleti,
tvar obliCeje atd.), naboZenska dimenze kolektivni identity casto nabidne doktrinalni opodstatnéni diskrimina¢nich
opatreni ¢i nesnasenlivych postojt.

Déjiny i soucasnost nabizeji velké mnozstvi prikladi této nabozenské legitimizace nesnasenlivosti viici nositelim
jinakosti. Prikladem miize byt indicky nabozZensky nacionalismus, vystupujici bojovné proti indickym muslimim
a krestantim. V déjinach islamské civilizace najdeme priklady nabozensky opodstatnovaného nacionalismu, at’ uz
arabského, tureckého ¢i jiného. Také v buddhismu jsou priklady propojovani naboZenské a nacionalni ideologie, na-
priklad v japonském cisarstvi. Ostatné i v soucasném staté Izrael, kde jsou Zidovsti obyvatelé ve vétSinovém posta-
veni, prosazuji skupiny stoupenct nabozenského sionismu doktrinalni opodstatnéni diskriminacnich opatieni viici
nezidovskému obyvatelstvu. Také na dalsich mistech soucasného svéta dochazi k oZivovani narodniho citéni, ¢asto
v tésném sepéti s volanim po navratu k nabozenské vite a tradici predkd. Mezi nazornymi priklady tohoto trendu
muiiZeme uvést jak zemé s tradici islamskou (Turecko) ¢i hinduistickou (Indie), tak i zemé s tradici pravoslavnou
(Rusko) ¢i rimskokatolickou (Polsko). |

Pavel Hosek

I Prof. Pavel Ho$ek, Ph. D. (*1973), je vedoucim katedry religionistiky Evangelické teologické fakulty Univerzity Karlovy v Praze. |




KULTURA DOGONU
(k ¢ldnku na str. 112-114)
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Oblicejova maska kravy patfi k nejdulezitéjsim. — Divky nosi vodu ve velkych nadobach na hlavé. — Dogonska socha.

Dogonska vesnice Komokani pod ttesem Bandiagara. Dogonské domky jsou obvykle velmi malé.
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